ಕಳಗ 


(“್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗೆವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯವಿರಚಿತಂ 


ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಂ--ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕರಣಂ 
`( ಅಟ್ಟ ಇ) 
ಶ್ರೀನುನ್ಠಾಯಸುಧಾಜಾನಸುಗ 


( ಢ್ರೀಮಮುತ್ತಂ?ದಿ ಮಠಾಧೀತರ ಅನುಗ್ರಹ ಸಂದೇಶದೊಂದಿಗೆ ) 


( ಮೂಲ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಹಾಗೂ ತಿಳಿಗನ್ನಡದಲ್ಲಿ ್ಮಾಯೆ ಸುಧೆಯ 
ನಿಷಯೆ ನಿರೂಪಣೆ ) 
( ಅವತರಣಿಕೆ-ಅನುನಾದ-ವಿವರಣೆ ರೂಪದಲ್ಲಿ) 


೨೨೨೪ ೨ ೨ ೩ ೩ ೨೨೨ ೨-೨ ೨೨೬೨೨೪ 


ಲೇಖಕರು : 


ಶ್ರೀ ಬಿ. ಡಿ. ಕರಜಗಿ 
8. &. (ಗಂ೧9), 11.56, 
810, 0170108801 8 1೧01081, 
೧091. 0011606 0! ಔರಟಂ8110 8 ಔಿ.0.8.1, 


ತೇರ್ಳೇರೇರೇರ್ಶೇರೇರೇರೇರೇಶೇರೇಶೇರೇರೇರೇರೇೇರೇಶೇರೇರೇರೇತೀರ್ಶೆರಕೇರೇಕೇರಕೇಕೇರೇರೇಕೇಳೇರೇರೇಶೇರೆೇಶೆ 


೨ ೨2೩ ತನನ ೩೨೬ ೨೨೬ ೨೬ ೨-೨೪ ೨೨೬ ೨೨೪ ೨ ೨ ೨ ೨೩೨. 


2.3೨1 ೩.೨೭೫ ೨ ೩೨೨೨ ೨೨೬೨೨ 


೪೫೫೫೬5 5%:335೬೫೪ ೪ ೪೪ 


"್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾ ದಾಚಾರ್ಯವಿರಚಿತಂ 


ಕಾ ಎ ೧್ಮು 
ಅನುವ್ಯಾಬ್ಯಾನಂ--ಜೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಾಇರಿಕರಣಂ 


ಶ್ರೀನುನ್ಯಾಯಸುರಾಧಾನಸಂಗಹ 


ಸಲ್‌ 


( ಥ್ರೀಮದುತ್ತರಾದಿ ಮಠಾಧೀಶರ ಅನುಗ್ರಹ ಸಂದೇಶದೊಂದಿಗೆ ) 
( ಮೂಲ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಹಾಗೂ ತಿಳಿಗನ್ನಡದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ ಸುಧೆಯ 
ನಿಷಯ ನಿರೂಪಣೆ ) 


ಡ್ಯ 
ದ್ಯ 
ವೀ 
( 
5 
ಜಿ 
ವೀ 
ಜು 
5 
ಈ 
5 
ವೀ 
ವ್ಯ 
ಈ 
ತ್ಯ 
೩ 
ಸ ( ಅನತರಣಿಕೆ-ಅನುವಾದ-ನಿವರಣೆ ರೂಪದಲ್ಲಿ) 


ಲೇಖಕರ: : 
ಕ್ರೀ ಬಿ. ಡಿ. ಕರಜಗಿ 
8, ಓ. (೧005), !ಗೆ.£6, 


೧16, 80166501 ಔ 81೧01081, 
6091. 0011609 01 60081100 8 0.0.8.1, 


೨೨ ೨ ೨ ೨೬ ೨೨೬ ೨ ೨ ೨ ೨ ೨ ೨ ೨೬ ೨ ೨ ೨ ೩ ೨ ೨೬ ೨೬ ೩ ೨ ೩ ೨ ೨ ೨ ೩. ೩. ೩, ೩ ೩. ೨೭. ೨ ೨ ೨ ೨, ೨ ೨. 
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5೧/1778(-1)/81%/85ಟ008 817898 537018೧2/(62೧೧೩63) 
ಶ್ರೀಮನ್ನ್ನಾಯೆಸುಧಾ ಭಾವಸಂಗ್ರಹ (ಬಿಜ್ಲಾಸಾಧಿಕರಣ) 


ಶ್ರ್ರೀ ಬಿ. ಡಿ. ಕರಜಗಿ 8... (ಗೆ೦೧೨) ಗಿಗೆ.£ರ. 


ಲೇಖಕರು : ಅಚ ತ 
ಪ್ರಕಾಶಕರು 134, ಭಾರತೀಶ ಸದನ, ತೇಜಸ್ವಿನಗರ, 
). ಧಾರವಾಡ-580002 
ಮುದ್ರಕರು : ಶ್ರೀ ಆನಂದ ವೈದ್ಯ 
ಸಾಧನಾ ಪ್ರೆಸ್‌ 1 


ಪ್ರಥಮ ಮುದ್ರಣ : ಸಪ್ಟಂಬರ. 1996 


ಪುಟಗಳು : 248 .. 16 ೬ 264 


ಪ್ರತಿಗಳು : 1000 


5.1! (100715 709೦೯೪೮೮ ಏ/ 1೧6 ೩1೧೦1 
ಎಲ್ಲ ಹಕ್ಕುಗಳು ಲೇಖಕರವು 


ಬೆಲೆ ;: ರೂ. 30/. (ಮೂವತ್ತು ರೂಪಾಯಿಗಳು) 


ಇಸ್ತಕಗಳು ದೊರೆಯುವ ಸ ಸ್ಥ ಳಃ 


1) ಜಿ. ಡಿ. ಕರಜಗಿ 
134, ಭಾರತೀಶ ಸದನ, ತೇಜಖ್ವನಗರ, ಧಾರವಾಡ-2, 


1) ಭಾರತ ಬುಕ* ಡಿಪೋ ಮುತ್ತು ಪ್ರಕಾಶನ 
ಶಂಕರ ಪ್ಲಾರುಚಾ, ಕಿಟೆಲ್‌ ಜು. ಎದುರಿಗೆ, 
ಏಿ. ಬಿ.ರೋಡ, ಧಾರವಾಡ. 580001. 
ಫೋನ : 347349 


11) ವೇದವ್ಯಾಸ ವೇದಾಂತ ಪುಸ್ತಕ ಪ್ರಕಾಶನ, 
ಗುರುಸ್ಮೃೃತಿ ಕಾಂಪ್ಲೆಕ್ಸ, ರಾಯರ ಮಠದ ಹತ್ತಿರ, 


ಮಾಳಮಡ್ಡಿ. ಧಾರವಾಡ-58000. 


ಕೃತಜ್ಞ ತೆಗಳು. 
ಇ 


ಈ ಪಸ್ತಕವನ್ನು ತಿರುಮಲ ತಿರುಪತಿ ದೇವಸ್ಥಾನದ 
ಧನಸಹಾಯದಿಂದ ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಗಿದೆ, 


7019 000 15 0೬0!19ಗ೧66 ೫/1! 176 11೧87೧0181 8951918೧06 ೦! 
1/ಟ1818 71100811 06%851ಗ3೧8೧35 ಟ೧೮67 1೧617 5016ಗ6 
"ಓರೆ 100700115೧1 8011010೧05 80086 '' 
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ಲ್ಯ ಉಜ 
೧೧ಜ ಬಾಡಾ“ 








ಆ ಿಛ 





ಶ್ರೀ ೧೦೦೮ ಶ್ರೀ ರಘುಪ್ರಿಯೆತೀರ್ಥರು 
ಶ್ರ್ರೀ ೧೦೦೮ ಶ್ರೀ ಸತಾ ್ಯತ್ಮತೀರ್ಥರು ಶ್ರೀ ೧೦೦೮ ಸತ್ಯಪ್ರನೋದತೀರ್ಥರು ಕೂಡ್ಲಿ ಆರ್ಯ ಆಕ್ಷೋಭ್ಯತೀರ್ಥ 
ಉತ್ತರಾದಿ ಮಠದ ಕ ಸ್ವಾ ಮಿಗಳು ಉತ್ತರಾದಿಮಠದ ಹಿರಿಯ ಸ್ನಾಮಿಗಳು 


ವುರಾಧೀಶರು 





-ವಾ.ಸಂ. ದಾಸಾಚಾರ್ಯ ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯ ಕರಜಗಿ 

(1892-1946) 

ಭಾರತೀರಮಣ ಮುಖ್ಯಪಾ )ಹಾಂತರ್ಗತ 

ಶ್ರೀ ಲಕ್ಷ್ಮೀವೆಂಕಟೇಶದೇವರ ಪ್ರೀತ್ಶರ್ಥವಾಗಿ, 

ನನಗೆ ಜನ್ಮಕೊಟ್ಟು ಸಂಸ್ಕಾರ ನೀಡಿ 

ಸನ್ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವಂತೆ ಪ್ರೇರಿಸಿ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿದ 
ಪೂಜ್ಶ ತಂದೆಯವರಾದ 

ಘ*ವಾ.ಪಂ. ದಾಸಾಚಾರ್ಯರ ಅಡಿದಾವರೆಗಳಲ್ಲಿ, 


ಬ್ರ 


ಕಷಿ 
ಛು 
ಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸಮರ್ಪಿತ, 


ವೈ 


-ಭೀಮಾಚಾಯರ್ತಿ ಕರಜಗಿ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾರ್ಪಣಮಸ್ತು. 


ಈರಾ ಧೀರಾ ಸಾಧ ವಾ ಆಧರ ಇಂಧ ಉರವ, ಉರ ತಾಂಡಾ ಇಂಧ ಇಂಧ ಸಾಧ ಸಾಜಾ 


1೬ಓಂ॥ 


ಶ್ರೀ ದಿಗಿಜಯೆ ರಾನೋ ವಿಜಯತೇ 
ಶ್ರೀ ಮಜ್ಜಗದ್ಗುರು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯೆ ಮೂಲಸಂಸ್ಕಾನೆ 


ಉತ್ತರಾದಿಮಠ. 
ಲಾ ್ರಷೂ ಸಂತ್‌ ಬಾರ್‌ 


ಶ್ರೀಃ 


ಐನಾಪೂರ 
ದಿನಾಂಕ 10-9-96. 


೨. ಅನುಗ್ರಹ ಸಂದೇಶ -- 


ಗಾಂಗಮಂಗಲತರಂಗಭಂಗದಪ್ರಾಂತಸುಶ್ರಿಹರಿವೇಶ ಕ್ಕ ತ್ಸಮಃಃ ॥ 
ಯ.ದ್ಧತೈಕ ತಮ ವರ್ಣಲೇಖಕ;, ಸತ್ಮತೀರ್ಥ ಇಹ ಭಾಷ್ಕಮಾಲಿಖತ್‌ಕ 


ಎಂಬ ನಾರಾಯಣ ಪಂಡಿತುಚಾರ್ಯರ ಉಕ್ತಿಯಂತೆ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ 
ನಷ್ಕದಲ್ಲಿಯ ಒಂದು. ಆಕ್ಚರವನ್ನು ಬರೆದರೂ ಗಂಗಾನದಿಯ ತೀರ 
ದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಭಗವಂತನ ಮಂದಿರವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಮಹಾವಣ್ಮ ಪ್ರಾಸ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವುಗ ಅದರ ವ್ಯಾಖ್ಮುನ ಮಾಡಿ ಜನರಿಗೆ ತಿಳಿಯುವಂತೆ 
ಮಾಡಿದರೆ ಇನ್ನೂ ಪುಣ್ಯ ಬರುತ್ತದೆ, ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಕೃತ ನಮ್ಮ ಪ್ರಿಯ ಶಿಷ್ಕರುದ ಶ್ರೀ ಭೀಮಾಚಾರ್ಯ ಕರಜಗಿ ಅವರು ಅನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಹಾಗೂ ಶ್ರೀಮನ್ನಾ  ಯಸುಧಾ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣವನ್ನು ಸ೦ಳ 
ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿ ಸಾಮಾನ್ಶ ಜನರಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶ 
ಸಿಗುವಂತೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬಹಳ ಪರಿಶ್ರಮದಿಂದ ಅಧ್ಯ 
ಯನ ಮಾಡಿ ಅನೇಕ ಕಠಿಣ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಸುಲಭ ಶೈಲಿಯನ್ಸೆ ನಿರೂಪಿಸಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಬಹಳ ಸ್ತುತ್ಕವಾದ ಕಾರ್ಯ, ಹೀಗೆಯೇ ಇನ್ನೂ 
ಆನೇಕ ಕೃತಿಗಳು ಇವರಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಡಲಿ ಎಂದು ಶ್ರಿ ಮನ್ಮೂಲರಾಮದೇವ 
ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇವೆ. ಎಲ್ಲ ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳು ಇದನ್ನು ಓದಿ ಇದರ ಲಾಭ 
ಪಡೆಯಬೇಕು. 
ಇತಿ ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣ ಸ್ಮರಣೆಗಳು, 


ಶ್ರೀಮತ್‌ ಸತ್ಯಪ್ಪ ಕೈಮೋದತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಷಾದಂಗಳವರು 
ಶ್ರೀಮೆದುತ್ತರಾದಿಮುರ. 
ಇಷಾಫ್ರಿಷಾ ಖುಪ್ರೀಯ ಪೂಷಾ ಪ್ರಿಯ: ಬಾಪ್ರಿಂಯೂ ಉಾಘೀತೂ ಜಾಶ್ರೀಸ ಜಾ ಔಷ ಆಾಪ್ರಿಯೂ ಜಾವಾ” ಆಮಫ್ರಿಸೂ ಆಸ್ತಿಯ: 


! 6ೀಃ॥ 
ಶ್ರೀ ನೈಕುಂಕರಾನೋ ನಿಜಯತೇ. 
ಶ್ರೀಕೂಡ್ಲಿ ಆರ್ಯೆ ಅಶ್ಸೋಭ್ಯತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರ ಸಂಸ್ಕಾನ, 
ವಿಜಾಪೂರ 
11-9-1996 


! ಈಃ॥ 


ಶ್ರೀ ನೈಕಾಂಕರಾಮೋ ವಿಜಯತೇ. 
ವೀಮಾಂಸಾ ದ್ವಿನಿಧಾ ಪ್ರೋಕ್ತಾ ಕರ್ಮಣೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ತಥಾ | 
ವೇದಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ ತುಲ್ಯಾಡ್ಕಾ ವ್ವಿತೀಯಾಯಾಃ ಫಲಂ ಶೃಣು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರಂ ತು ಲಭತೇ ಗ್ರಾಯತ್ರೀಕತಜಂ ಫಲಂ | 


ಎಂಬ ಮಹಿಮೋಪೇತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮುಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ (ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ) 
ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥರು ನಾಲ್ಕು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನುವ್ಕಾಖ್ಯಾನ ಪದ್ಮರೂಪ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಇದಕ್ಕೆ ದಿವ್ಶ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದವರು 
ಶ್ರೀಮತ್‌ ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದರು. ಇದರಲ್ಲಿಯ ಅಮೃತ ಸದೃಶ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನ- 
ರಿತು ಸವಿಯುವದು ಜೀವನದ ಸಾಫಲ್ಮತೆ. ಆದರೆ ಈ ಗ್ರಂಥವು ತಂತ್ರ- 
ಚತುಷ್ಟಯಾತ್ಮಕವಾದುದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಶ ಜನರಿಗೆ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವದು 
ಕಠಿಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ ಶ್ರೀ ಭೀಮಾಚಾರ್ಯ ಕರಜಗಿ ಅವರು ಬಹಳ 
ಪರಿಶ್ರಮ ವಹಿಸಿ ಅನುವ್ಕಾ ಖ್ಯಾನದ ಭಾವವನ್ನು ಸುಧೋಕ್ತ ರೀತಿಯಂತೆ 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ತಿಳಿಗನ್ನಡದಲ್ಲಿ “ಶ್ರೀಮನ್ನ್ಮಾಯ 
ಸುಧಾ ಭಾವಸಂಗ್ರಹ” ದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಬೋಧನೆಯ ಅಧುನಿಕ ಪದ್ಧತಿಯನುಸರಿಸಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪ್ರಯತ್ನ ಸ್ತುತ್ನ. ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ್ದೇವೆ. ವಿಷಯ ವಿವೇಚನೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಇದೆ, ಪಾರಿಭಾಷಿಕ 
ಶಬ್ದಗಳ ಪರಿಚಯವು ಆರಂಭಿಕ ಓದುಗರಿಗೆ ತುಂಬಾ ಉಪಯುಕ್ತವಿವೆ. ಇದರ 
ಲಾಭವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಪಡೆಯಲಿ, ಇವರಿಂದ ಇಂತಹ ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳು 
ರಚಿಸಲ್ಪಡಲಿ ಎಂದು ನಮ್ಮ ಉಪಾಸ್ಕ ಮೂರ್ತಿಯಾದ ಶ್ರೀ ವೈಕುಂಠ ರಾಮದೇವ 
ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇವೆ, 

ಇತಿ ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣ ಸ್ಮರಣೆಗಳು. 


ಶ್ರೀ ರಘಸ್ರಿಯ ತೀರ್ಥ ಶ್ರಿಸಾದಂಗಳವರು 
ಶ್ರೀ ಕೂಡ್ಲಿ ಆರ್ಯ ಅಸ್ಷೋಭ್ಯತೀರ್ಥಮಕಠ 


ವಿದ್ಯಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು 
6) | 


ಶ್ರೀ ಗೋನಿಂದರಾಜೋ ವಿಜಯತೇ. 

ಸಕಲ ಸಾತ್ವಿಕ ಜನರಲ್ಲಿ ವಿನಂತಿ. 

ವೇ. ಶಾ. ಸಂ. ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಭೀಮಾಚಾರ್ಯ ಕರಜಗಿ ಇವರು ಬರೆದ 
ಶ್ರೀಮನ್ನಾ (ಯಸುಧಾ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದ ಭಾವಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ 
ನೋಡಿದ್ದೇನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಇವರು ವಿಶೇಷ ಪರಿಶ್ರಮಪಟ್ಟು ಸೆ ಉಪಕ್ರಮ, ವಿವರಣೆ 
ವಿಶೇಷಾರ್ಥ ಪೊರ್ವಪಕ್ಷ, ಸೂಾೂಧಾನ ಹೀಗೆ ವಿವರವಾಗಿ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಎಲ್ಲ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಸುಧೋಕ್ತ ಅರ್ಥ ವಿವರಿಸಿದ್ದಲ್ಲದೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ 
ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲಿಯ ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನೂ ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದು ಅವರ ವಿಶೇಷ 
ಮನನಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದ್ದ ಲ್ಲದೆ ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೂ ವಿಶೇಷ ಮನನ ಸಾನಧ 
ಗಳಾಗಿವೆ. 

“ಅಥವಾ ಸತತಶಾಸ್ತ್ರವಿಮರ್ಶೇನ ಭವಿಷ್ಯತಿ” ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆವರ 
ಈ ಅಭ್ಯಾಸ, ಮನನ, ಲೇಖನ ಮುದ್ರಣಾದಿಗಳಿಂದ ಸುಪ್ರೀತರಾದ ಶ್ರೀಮದಾ 
ಚಾರ್ಯಾಂತರ್ಗತ ಕರುಣುವರುಣುಲಯರಾದ ಬಾದರಾಯಣದೇವರು ಅವರಿಗೆ 
ವಿಶೇಷಾನುಗ್ರಹ ಮಾಡಲಿ ಹಾಗೂ ಈ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಆದರ್ಶವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು 
ಅಭ್ಯಸಿಸುವವರಿಗೂ ಅನುಗ್ರಹ ಮಾಡಲಿ ಎಂದು ಅವರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇನೆ, 

ಇತಿ ಸಜ್ಜನ ವಿಧೇಯ, 
ಸೆಂ. ದಾನೋದರಾಚಾರ್ಯೆ ಉಮರ್ಜಿ 
ನಿವೃತ್ತ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು, 
ಸರ್ಕಾರೀ ಸರ್ದಾರ್ಥ್ಸ ಹೈಸ್ಕೂಲ, ಬೆಳಗಾವ, 
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(3) 
ಸರ್ವಜ್ಞಕಲ್ಪರಾದ ಶ್ರೀಮತ್‌ ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಶ್ರೀಮನ್ನ್ನು 
ಯಸುಧಾ ಗ್ರಂಥವು ತಂತ್ರ ಚತುಷ್ಕಯಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸರ್ವಗ್ರ:ಥಗಳಲ್ಲಿ 


(1೪) 

ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ಯಸುಧೆಯ: ಸಾರ್ವಭೌಮ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಅಲಂಕೃತವಾಗಿದೆ. ಈ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ವಿಷಯವು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ (ತಲಸ್ಪರ್ಶಿಯಾಗಿಯೂ) ವಿಮರ್ಶಿತ 
ವಾಗಿ ಇದೇ ಸಿದ್ಧಾ 0ತವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಅಭೂತಪೂರ್ವ ಗ್ರಂಥದ 
ಪ್ರಥಮಾಧಿಕರಣವು ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಂಧಸತ್ಮತ್ವವಾದ, 
ಅನ್ಕಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದ, ಕಾರ್ಯತಾವಾದ, ಸಿದ್ಧಾರ್ಥವ್ಯೃತ್ಪತ್ತಿಪಾದ, ವೇದಪ್ರಾಮಾ 
ಣ್ಮವಾದ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಕ್ಲಿಷ್ಟ ವಾದಗಳು ವಿಜೃಂಭಿಸುತ್ತವೆ. 

ಈ ವಾದಗಳನ್ನೂ ಸುಂದರ ಸರಳ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣ ಪರಿಚಯವುಳ್ಳ ಸಾಮಾನ್ಕರಿಗೂ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿ 
ದ್ಹಾರೆ. ಹಾಗೂ 88 ಅನುವ್ಮಾಖ್ಕಾನ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಸುಧಾರೀತಿಯನ್ನು 


ಆನುಸರಿಸಿ ಅವತರಣಿಕಾ ಸಹಿತವಾಗಿ ಸಮೀಚೀನವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಆರ್ಥ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಹಾಗೂ ಕೆಲವು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕ್ಲಿಷ್ಟ ವಿಷಯ 

ಗಳನ್ನೂ ವಾದಿ ಪ್ರತಿವಾದಿ ಸಂಭಾಷಣೆ ಮೂಲಕ ಮನವರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿ 

ದ್ಹಾರೆ. ಹೀಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೂ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೂ ಶ್ರೀಸುಧೆಯ ಭಾವಾರ್ಥ 

ವಾಗುವಂತೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀ ಬಿ. ಡಿ. ಕರಜಗಿಯವರ ಸುಧಾ 

ಭಾವ ಸಂಗ್ರಹ ಗ್ರಂಥವು ಇದೇ ರೀತಿಯಿಂದ ಮುಂದುವರೆದು ನಿರ್ವಿಘ್ನ ರೀತಿ 

ಯಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಲೆಂದು ಹಾಗೂ ಅವರಿಗೆ ಆಯುರಾರೋಗ್ಯ ಭಾಗ್ಯವನ್ನೂ 

ಶ್ರೀ ಹರಿವಾಯು ಗುರುಗಳು ದಯಪಾಲಿಸಲೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇನೆ. ಅವರ ಈ 

ಸುಧಾಭಾವ ಸಂಗ್ರಹ ಗ್ರಂಥ ಮುಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಯವರಿಗೆ ದಾರಿದೀಪವಾಗಲೆಂದು 
ಹಾರೈಸುತ್ತೇನೆ. 

ಪಂ. ವಾದಿರಾಜಾಚಾರ್ಯ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಿ 

ನ್ಯಾಯವೇದಾಂತ ವಿಶಾರದ, 
ಸಾಹಿತ್ಕಾಲಂಕಾರ ರಾಜ್ಯಪ್ರಶಸ್ತಿ ವಿಚೈತ 
"ವಿಜಯಪ್ರಸಾದ” ಬ್ರಹ್ಮಪುರ, ಗುಲ್ಬರ್ಗಾ- 


(೩) 


1 ಶ್ರೀಶಃ ಶರಣಂ ॥ 
8 ಶ್ರೀಗುರುಭ್ಕೋ ನಮಃ 8 
ಹಿರಿಯರಾದ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಕರಜಿಗಿ ಭೀಮಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ವಂದನೆಗಳು, 
ನಿಮ್ಮ "ತ್ರೀಮನ್ನಾ , ಯಸುಧಾಭಾವಸಂಗ್ರಹ”ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನಾನು 


(೪) 


ಕಂಡೆ. ಓದಿ ಬಹಳ ಸಂತೋಷವಾಯಿತು. ನೀವು ತುಂಬಾ ಶ್ರಮಪಟ್ಟು ಈ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದದ್ದು, ಓದಿದವರಿಗೆ ತಿಳಿದುಬರುವ ವಿಷಯ, ನಿಮ್ಮ 
ಸ್ವಭಾವವೇ ಇದು, ಯಾವುದೇ ವಿಷಯವಸ್ನು ನೀವು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ಪರಿ 
ಶೀಲಿಸಿ, ೦೦೧೦901081 ೦1810/ ಪಡೆದು ಗ್ರಂಥವನ್ನು, ಲೇಖವನ್ನು ಬರೆ 
ಯುವದು, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅನೇಕ ಜನರಿಗೆ ಈ ತರಹದ 0070690108! 
01811 ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ನೀವು, ನಿಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವ, ನಿಮ್ಮ ಈ 
ಪ್ರಯತ್ನ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ತುಂಬ ಸ್ತುತ್ಮ. 

ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳು ಬಹಳ ಚೆನ್ನಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕೃತಮಾಗಿವೆ, 
ಇದರಿಂದಾಗಿ ಬಹಳ ಜನರಿಗೆ ಲಾಭವಾಗುವದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಇದು 
ಉತ್ತಮವಾದ ಸೇವೆ ಭಗವಾನ್‌ ವೇದವ್ಕಾಸರ, ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ, ಟೀಕಾ 
ಕೃತ್ಪಾದರ. 

ದೇವರು ಗುರುಗಳು ನಿಮ್ಮಿಂದ ಈ ತರಹದ ಉತ್ತಮ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು 
ಅನೇಕ ಬಾರಿ ಮಾಡಿಸಲಿ ಎಂದು ದೇವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವೆ. 


ನಿಮ್ಮ ಆತ್ಮೀಯ, 
ವಿದ್ಯಾಸಿಂಹಾಚಾರ್ಯ ಮಾಹುಲಿ, 
“ಪಂಡಿತರಾಜ', "ಪಂಡಿತರತ್ನ' 
ತತ್ತ್ವವಾಚಸ್ಪತಿ, 'ಶಾಸ್ತ್ರರತ್ನಾಕರ', 
“ನ್ಮಾಯ ವೇದಾಂತ, ವ್ಯಾಕರಣ, 
ಸಾಹಿತ್ಯ, ಮೀಮಾಂಸಾವಿದು ನ್‌್‌ ಮತ್ತು 
ಕುಲಪತಿ 
ವಾಣೀವಿಹಾರ ಸಂಸ್ಕೃತ ಮಹಾವಿದ್ಯಾಲಯ 
ಹಾಗೂ ಈ್ರೀ ಸತ್ಮಧ್ಯಾನ ವಿದ್ಯಾಪೀಠ, 
ಮುಳುಂದ, ಮುಂಬಮಿ-80 
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(೪) 
॥₹ ಶ್ರೀಶಂ ವಂದೇ & 


ಪಂ. ಭೀಮಾಚಾರ್ಯ ಕರ್ಜಗಿಯವರು ಸವ್ಯಸಾಚಿ ವಿದ್ವಾಂಸರು. ಹುಟ್ಟಿ 
ನಿಂದಲೇ ಪಾಠ ಪ್ರವಚನ, ಪಂಡಿತರ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಬೆಳೆದವರು. ತಂದೆ 


(೪1) 

ದಾಸಾಚಾರ್ಯರು ಅನೇಕ ಪಂಡಿತರಿಂದ ಪಾಠ ಕೇಳಿದವರು. ಅವರಂತೆ ಈ್ರೀ 
ಭೀಮಾಚಾರ್ಯರೂ ಅನೇಕ ಹಿರಿಯ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದ ಪಾಠ ಕೇಳಿದವರು, ಕಳೆದ 
ಅನೇಕ ದಶಕಗಳಿಂದ ನಿರಂತರ ಪಾಠ, ಲೇಖನ, ಗ್ರಂಥಾವಲೋಕನ, ವಿಮರ್ಶನ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ತಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಸಮಯವನ್ನು ಕಳೆಯುವ ಸಾಧಕರು. ಇಂದಿನ ಇಳಿ 
ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೂ ಪಾಠ ಪ್ರವಚನಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸದಾ ಚೈತನ್ಮಪೂರ್ಣರು, 
ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿಗಳು, ಪರಿಶ್ಚಮಿಗಳು, ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಹತ್ತಾರು ಪುಸ್ತಕ 
ಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅನೇಕ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅನುವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವರ ವೇದಾಂತ ಕೃತಿ ಈ “ಸುಧಾಭಾವಸಂಗ್ರಹ ” 


ವಿಶಾಲವಾದ ವೇದ ಪ್ರಪಂಚದ ತತ್ತ್ವ ತಿಳಿಯಲು, ಬದುಕನ್ನು ಉದ್ಧೆ 
ರಿಸಿಕೊಳ್ಳೆಲು, ಸಾಧನ ಮಾಡಲು ನಿರ್ಣಯದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ 
ನಿರ್ಮಾಣವಾಯಿತು. ಶ್ರೀವೇದವ್ಕಾಸರ ಈ ಮೌಲಿಕ ಕೃತಿಗೆ ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಶ್ಲೋಕ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಶಾನವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ರಚಿಸಿದರು. 
ಈ ಅನುವ್ಕಾಖ್ಯಾನದ ಪರಿಚಯ, ವಿವರಣೆ, ವಿಸ್ತಾರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಕೃತಿಯೇ 
ಶ್ರೀಮನ್ನ್ವಾ ಯಸುಧಾ. ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ಯಸುಧಾಕ್ಕೆ 50ಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚ ವ್ಯಾಖ್ಮಾನ 
ಗಳು ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಇಂತಹ ಗ್ರಂಥ ರಾಜದ ಪರಿಚಯ, ಅಧ್ಯಯನ, 
ಮನನವು ಬದುಕಿನ ಪರಮಭಾಗ್ಯ. ಈ ಸುಧಾ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕಳೆದ ಮೂವತ್ತು 
ವರ್ಷಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ಮನನದಿಂದ ಪರಿಪಕ್ವ ವಾಗಿ, ಸುಲಭವಾಗಿ, ಸುರಳಿತವಾಗಿ, 
ತಿಳಿಗನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಸೂತ್ರದ ವಿವರಣೆಯ ಸಾರ, ಈ ಗ್ರಂಥದ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಅರಳಿದೆ, ಗಂಭೀರವಾದ ವಿಚಾರಗಳ: ರಹಸ್ಯವಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳ ಮನಮುಟ್ಟುಮತಾಗಿವೆ. ಇದು ಹರಿವಾಯುಗಳ ಉತ್ತಮ ಸೇವೆ, 
ಅವರಿಂದ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳು ಹೊರಬರಲಿ ಎಂದು ಹಾರೈಸುವೆ. 


ಪಂ. ಜಯೆತೀರ್ಥಾಚಾರ್ಯೆ ಮಳಗಿ 
ಎಂ. ಎ. (ಕನ್ನಡ, ಹಿಂದಿ, ಸಂಸ್ಕೃತ) 
1 “ಸಚ್ಛಿಸ್ಟ್ರ ವಿಚಕ್ಷಣ ರತ್ನಂ”, ವೇದುಂತಾಚಾರ್ಯ"“, 
ಯೈ `ಸಾಹಿತ್ಯ ರತ್ನ” , ಸಾಹಿತ್ಯ ಶಿರೋಮಣಿ” 
ಅಧ್ಕಾ ಪಕರು 
ಸ್ನಾತಕೋತ್ತರ ಸಂಸ್ಕ ಕತ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಭಾಗ, 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ ವದ್ಯಾಲಯ್ಮ ಧಾರವಾಡ. 


(1) 
(೫) 


ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ಫಯೆಸುಧಾಭಾವಸಂಗ್ರಹ 
ಪುರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ ಇದ್ದವರಿಗೆ, ತಾರ್ಕಿಕರ ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡದೇ ಇದ್ದವರಿಗೆ ಬಹು ಉಪಯುಕ್ತ ಗ್ರಂಥ 
ವಾಗಿದೆ, ಅತ್ಯಂತ ಗಂಭೀರ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿದ್ದ, ತರ್ಕ, ವ್ಯಾಕರಣ, ಮೀವಣಂಸಾದಿಂದ 
ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಸುಧಾವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ಸರಳವಾದ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿ 
ಮಹೋಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಅನುವಾದಿಸುವ ಕೌಶಲ, ಸಾರಾಂಶ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪಂ. ಭೀಮಸೇನಾಚಾರ್ಯರ ಈ ಪ ಕ್ರಯತ್ನ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದೆ. 
ಬಹುಶ್ರುತ ಜನರಿಗೆ, ಜಿಜ್ಞ್ಲು ಸುಗಳಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತ ಪುಸ್ತಕವಾಗಿದೆ. 
ಮುದ್ರಣ ದೋಷಗಳಿದ್ದರೂ ಪ್ರಮೇಯ ದೋಷಗಳು ಇಲ್ಲ. 
ಪಂ, ಅಕೃತ್ಕಾಮಾಚಾರ್ಯ ಮಾಹುಲಿ 
“ವೇದಾಂತಾಚಾರ್ಯ” "ವೇದಾಂತ ವಿಶಾರದ” 
“ವೇದಾಂತವಿದ್ವಾನ್‌" "ಸಾಹಿತ್ಯರತ್ನ" 
“ಸಾಹಿತ್ಕಾಲಂಕಾರ” 
9 9 9 9 
(೬) 
ಶ್ರೀ ಭೀಮಾಚಾರ್ಯ ಕರಜಗಿಯವರು ಬರೆದ ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ,ಯಸುಧಾಭಾವ 
ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು (ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ) ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ನೋಡಿದೆ, ಬಹಳ ಬೋಧಕವಾಗಿದೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೆ ಸುಧಾಭಾವವನ್ನು ಒಳೆ ಕೈಯ ರೀತಿಯಿಂದ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ವಿವೇಚಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ, ಇದರ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಎಲ್ಲ ಸಜ್ಜನರು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು 
ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಇವರಿಗೆ ಘೀ ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದರು ಅವರ ಅಂತರ್ಯಾವಿ) 
ತ್ರೀ ವೇದವ್ಯಾಸರು ಅನುಗ್ರಹಿಸಲಿ, ಇಂತಹ ಕಾರ್ಯ ಪುನಃ ಪುನಃ ಇವರ ದ್ವಾರ. 
್ರೀ ಹರಿ-ವಾಯು-ಗುರುಗಳು ಮಾಡಿಸಿ ಇವರಿಗೆ ಅನುಗ್ರಹಿಸಲೆಂದು ನಮಃ 
ಉಪಾಸ್ಕ ಶ್ರೀ ಹಯಗ್ರೀವ ದೇವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವೆವು. 


್‌ 


ಧಾರವಾಡ “ಪಂಡಿತರತ್ನ” ರಾಘವೇಂದ್ರಾಚಾರ್ಯ ಗಂಗೂರ 
14-9-1990 (ಜಾಲೀಹಾಳ) 
9 9 9 9 
(೭) 
೪ ಶ್ಶೀ 8 


“ತ್ರೀಮನ್ನಾಾ ಯಸುಧಾಭಾವಸಂಗ್ರಹ” ಇದು ಶ್ರೀಮತ್‌ ಟೀಕಾಕೃತ್ಹಾದಾ 
ಚಾರ್ಯರ ಮೇರುಕ್ಕತಿಯಾದ “ಶ್ರೀಮನ್ನ್ಯಾ ಯಸುಧಾ” ಗ್ರಂಥದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿ 


(೪111) 

ಕರಣದ ಸಾರಸಂಗ್ರಹವಾಗಿದೆ. ಅನುವ್ಯಾಖ್ಕಾನದ ಎಲ್ಲ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಅನುವಾದ 
ದೊಂದಿಗೆ ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ಯಸುಧೆಯ ವಿಷಯ ವಿವರಣವನ್ನು ಸಾವಣನ್ಕರಿಗೆ ತಿಳಿ 
ಯುವಂತೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವದು ಇದರ ವೈಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ. ಗುರುಮುಖದಿಂದ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ ಸಾಮಾನ ಜನರಿಗೆ ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ,ಯಸುಧೆಯ ಸಾರವನ್ನು 
ಪುನಃ ಪುನಃ ಗ್ರಹಿಸಲು ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿದ ಶ್ಲಾಘನೀಯ ಪ್ರಯತ್ನ 
ವಿದಾಗಿದೆ. ನುರಿತ ಶಿಕ್ಷಕರಾದ ಶ್ರೀ ಭೀಮಾಚಾರ್ಯ ಕರಜಗಿಯವರಿಗೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಗಳಿಗೆ ವಿಜಯ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಕಲೆ ಕರಗತವಾಗಿದೆ. ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದ ಸಾರ 
ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಉಣಬಡಿಸಿದ ಶ್ರೀ ಕರಜಗಿಯವರು ಪೂರ್ಣಗ್ರಂಥದ ಸಾರಸಂಗ್ರಹ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಅನುಗ್ರಹಿಸಲೆಂದು (ಶ್ರೀಹರಿಯನ್ನು) ಪ್ರಾರ್ಥಿ 
ಸುತ್ತೇನೆ, 


ಧಾರವಾಡ ಸಂ. ಭೀಮಾಸೇನಾಚಾರ್ಯ ಕಲ್ಲೂ ಪೂರ 
14-9-1996 ನಿವೃತ್ತ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು, 
ಜೆ.ಎಸ್‌.ಎಸ್‌.ಕಂಲೇಜ, ಧಾರವಾಡ. 
9 9 9 9 
(೮) 
॥ ಶ್ರೀರಸ್ತು 8 


ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತ್ಟುದರ ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ಯಸುಧಾ ಗ್ರಂಥವು ಅವರ ಮಹಾ 
ಮೇರುಕೃತಿ, ಯುಕ್ತಮಣೆಗಳ ಮಂಜೂಷ, ಮಾಧ್ವವೇದಾಂತ ತತ್ವಗಳ ಗಣಿ ಎಂದಳೆ 
ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ... ಪಂ. ಭೀಮಾಚಾರ್ಯ ಕರಜಗಿಯವರು ಬರೆದ 'ಶ್ರೀಮನ್ನಾ 
ಯಸುಧಾಭಾವ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ನಾನು ಓದಿ ನೋಡಿದೆ. ಆದು. ಆಧುನಿಕ ಸಾತ್ವಿಕ 
ಸದ್‌ಸೃಹಸ್ಯರಿಗೆ ವೇದಾಂತಜಿಜ್ಞಾ ಸುಗಳಿಗೆ ಬಹಳ ಉಪಯುಕ್ತವಿದೆ. ಜಿಜ್ಲಾಸಾಧಿ 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಜಟಿಲ ವಿಷಯಗಳು ಬಂದಿವೆ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಹಾಗೂ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಲೇಖಕರು ಮಧ್ಯೇ ಮಧ್ಯೇ ಸಂವಾದ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ, ಸಂಕ್ಷೀಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ ಪುಸ್ತಕ ಬಹಳ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಅನುವಾದ, ಭಾಷಾಶೈಲಿ, ವಿಷಯ ನಿರೂಪಣೆ ಇತ್ಶಾದಿ ಎಲ್ಲ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂ ಜಿಜ್ಞಾ 
ಸುಗಳಿಗೆ ಬಹಳ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳು ಈ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಪಡೆದು 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದು....... ಲೇಖಕರಿಗೆ ಅಭಿನಂದನೆಗಳು, 
ಶ್ರೀಹರಿಯು ಲೇಖಕರಿಗೆ ದೀರ್ಛವಾದ ಆಯುರಾರೋಗ್ಕ ಐಶ್ವರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟು ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಅಧಿಕರಣಗಳ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಬೇಗನೆ ಮಾಡಿಸಲೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇನೆ. 
ಪಂ. ಕೃಷ್ಣಾಚಾರ್ಯೆ ವಾಸುದೇವಾಚಾರ್ಯ ಪಾಚ್ಛಾಪೂರ 
ಮುಳುಂದ- ಮುಂಬೈ "ವೇದಾಂತಾಚಾರ್ಯ” `ಹಿಂದೀಸಾಹಿತ್ಕರತ್ನ” 


ಪ . 
ಪ್ರಸ್ತಾವನಿ 


ನೇದಗಳು : ಭಾರತೀಯ ಪರಂಪರೆಯ ಪ್ರಕಾರ ವೇದಗಳು ಅಪೌರು 
ಷೇಯ, ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಪರಮಪ್ಪಮಾಣ, ಇವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದದ್ದು 
ಜೀವರ ನಃುನಾ ಬಗೆಯ ದುಃಖ ಪರಿಹರಿಸಿ ಅವರಿಗೆ ಅಭ್ಮುದಯ ಮತ್ತು ಆತ್ಯಂತಿಕ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಗಲೆಂಬ ಉಚ್ಚ ಉದಾತ್ತ ಧೈ್ಯೇಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ, "ತೇಷಾಂ ದುಃಖ 
ಪ್ರಹಾಣಾಯ ಶ್ರುತಿರೇಷು ಪ್ಪರ್ವರ್ತತೇ.” ವೇದದಲ್ಲಿ ಜ್ಲ್ಞಾನ ಭುಂಡಾರ ಅಡ 
ಗಿದೆ. ಅದು ಜ್ಞಾನದ ಖಣಿ, ಎಲ್ಲ ವಿಧದ ಜ್ಞುನ ನೀಡುವದರಿಂದ ವೇದ ಎಂದು 
ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ, “ವೇದಯಂತೀತಿ ವೇದಾಃ”, 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ; ಆದರೆ ವೇದಾರ್ಥ ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವೇದಾರ್ಥ ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಭಗವಾನ್‌ ನಾರಾಯಣನು ವೇದವ್ಯಾಸ ರೂಪದಿಂದ 
ಅವತರಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ದೇವತೆಗಳ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯ ಮೇರೆಗೆ ವೇದುರ್ಥ ನಿರ್ಣಾ 
ಯಕ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. “ತದರ್ಥ ನಿರ್ಣಯಾಯ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಾಣಿ ಚಕಾರ.” ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ವೇದ ಅಥವಾ ವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮ-ವಿಷ್ಣು.. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳೆಂದರೆ ವೇದಾರ್ಥ ನಿರ್ಣುಯಕ 
ಸೂತ್ರಗಳು ಅಥವಾ ವೇದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಕ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ, ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ನಿರ್ಧರಿಸಿ ತಿಳಿಸುವ ಸೂತ್ರಗಳು. 


ಸೂತ್ರಗಳು ಯುಕ್ತಾ (್ಮಕ ಮತ್ತು ಬಹ್ಮ ಕ ರ್ಥಗರ್ಭಿತವಿದ್ದು ಅತಿಸಂಕ್ಷಿಪ್ಪೆ 
ವಿರುತ್ತವೆ, "ಅಲ್ಫಾ ಕ್ಷರಮಸಂದಿಗೃಂ ಸಾರಾವತ್‌ ವಿಶ್ವತೋಮುಖ | ಅಸ್ತೋಭ 
ಮನವದ್ಯಂ ಚೆ ಸೂತ್ರಂ ಸೂತ್ರವಿದೋ ವಿದುಃ 1” ಎಂದು ಸೂತ್ರದ ಲಕ್ಷಣ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಒಂದೊಂದು ಅಕ್ಷರದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನೂರು ಗಾಯತ್ರೀ 
ಜಪದ ಫಲ ಇದೆಯೆಂದು ವರಾಹ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. `ಪ್ರತ್ತಕ್ನರು 
ತು ಲಭತೇ ಗಾಯತ್ರೀಶತಜಂ ಫಲಂ- ವರಾಹ ಪುರಾಣ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಸಾರ 
ಹೀಗಿದೆ. ಭಗವಂತನು ಸ್ವತಂತ್ರ, ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣ, ಜಗ್ಗುನ್ಮಾದಿಕರ್ತು ಮತ್ತು 
ದೋಷ ವಿದೂರ, ಸಜ್ಜನರು ವೈರಾಗ್ಯ-ಭಕ್ತಿ-ನಿಯತ ಧ್ಯಾನದಿಂದ ದೊರೆಯುವ 
ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞ್ಲನದಿಂದ, ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದ ಪಡೆದು ಅವನನ್ನೇ ಹೊಂದು ತ್ತಾರೆ. 
ಒಲಿದ ಭಗವಂತನು ಅವರಿಗೆ ಸದಾ ಮಹಾನಂದ ಮತ್ತು ಭೋಗವುಳ್ಳ ಮೋಕ್ಷ 
ವನ್ನು ಕರುಣಿಸುತ್ತಾನೆ, ಭಗವಂತನ ಗುಣ, ರೂಪ, ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಭೇಧವಿದೆ. 
ಆತನು ಜೀವ-ಇತರಿದ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನನಿನ್ನುನೆ. ಜೀವ, ಜಡ್ಕ ಈಶ್ವರರಲ್ಲಿ 


೨ 


ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವಿದೆ. ಜೀವರಲ್ಲಿ ಈಗ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ನದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಭೇದವಿದೆ. 
ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳು ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಭಗವಂತನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. 
“ಔಪನಿಷದ। ಪುರುಷ”... “ಸರ್ವೇ ವೇದಾ ಯತ್ಚದಮಾಮಂರಂತಿ........... 
ಪುರುಣ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಸಾರವನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಸರ್ವದೋಷರನಿಹೀನತ್ವಂ ಗುಣೈಃಸರ್ನೈರುದೀರ್ಣತಾ 

ಅಭೇದಃ ಸರ್ನರೂಪೇಷು ಜೀವಧೇದಃ ಸದೈವ ಚ! 

ವಿಸ್ಸೋರುಕ್ತಾನಿ ಸೂತ್ರೇಷು ಸರ್ವನೇದೇಡ್ಕತಾ ತಥಾ 

ತಾರತಮ್ಯಂ ಚ ಮುಕ್ತಾನಂಂ ವಿಮುಕ್ತಿರ್ನಿದ್ಯಯಾ ತಥಾ || ಪುರಾಣವಾಕ್ಕ. 


ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ಯಾಚಾರ್ಯರು :- ಕುಲಕ್ರಮದಿಂದ ಬಂದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ, 
ಭಾಸ್ಕರುಚುರ್ಯ, ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ೨೧ ಭಾಷ್ಕಕಾರರು 
ಸೂತ್ರಕಾರರ ನಿಜವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅರಿಯದೆ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅಪಾರ್ಥ 
ಮಾಡಿ, ತಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಗೆ ತೋಚಿದಂತೆ ಭಾಷ್ಕ ರಚಿಸಿದರು. ಹೀಗಾಗಿ ಸಜ್ಜ 
ನರು ಅಜ್ಜಿನಾಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕು ತೊಳಲಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. “ದುರ್ಭಾಷ್ಠಸಂತ 
ಮಸಸಂತತಿತೋ ಜನೇಂಧೇ, (ಸುಮಧ್ವವಿಜಯ-11-1) ಆಗ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ದೇವತೆ 
ಗಳಿಂದ ಪ್ಪುರ್ಥಿತನಾದ ಶ್ರೀ ಮನ್ನಾರಾಯಣನು ವಾಯುದೇವರಿಗೆ ಆಜ್ಞೆ ಮಾಡ 
ಲಾಗಿ ಅವರು ತಮ್ಮ ಮೂರನೆಯದಾದ ಮಧ್ವರೂಪದಿಂದ ಉಡುಪಿಯಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨೩೮ರಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಿ ಹಿಂದಿನ ೨೧ ಭಾಷ್ಕಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ವೇದವ್ಕಾಸ 
ರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಆರ್ಥವನ್ನು ತಮ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದರು. 
ಹಾಗೂ ಮೂಲ ಮೂವತ್ತೇಳು ಗೃಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಅವರ ಪ್ರತೀಕವೇ (ರೂಪಮನ್ಮದಿವ), ಅವು ತತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮೂಲ; ಯುಕ್ತಿಗೂ 
ಮೂಲ. 


ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ : ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ 
(1) ಭಾಷ್ಯ (11) ಅಣುಭಾಷ್ಕ (1/1) ಅನುವ್ಕಾಖ್ಮಾನ (1೪) ನ್ಕಾಯ 
ವಿವರಣ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಮಂದಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳ 
ನಮಗೆ ತಮ್ಮ ಆಗಾಧ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಆಡಕವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು 
ಅಶಕ್ಕವಾಗಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಮಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರುವಂತೆ ಯುಕ್ತ್ವಾತ್ಮಕ 
ಗ್ರಂಥವೊಂದನ್ನು ರಚಿ೩ರಿ. "ದಕ ರ್ತ೯ತತಿಂ ಕುರು”, ಎಂದು ತ್ರಿವಿಕ್ರಮ 
ಪಂಡಿತುಚಾರರ್ಬಿರು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲಾಗಿ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಕಾನ 
ವೆಂಬ ದಿವ್ಯಗ್ರ:ಥ ರಜಿ!ದರು. ಈ ಗ್ರಂಥದ ನಾಲ್ಕು ಅಧಾಯಗಳನ್ನು ಗುರು 


೩ 


ಮಧ್ವರು ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ರಚಿಸಿ ನುಲ್ಕು ಕುಶಲ ಶಿಷ್ಕರಿದ ಎಕಕುಲಕ್ಕೆ ಬರೆ 
ಯಿಸಿದರು. ಈ ಗ್ರಂಥವು ಪದ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿದ್ದು ದುರ್ವಾದಿಗಳ ಗರ್ವವೆಂಬ 
ಪರ್ವತಕ್ಕೆ ವಜ್ಭಾಯುಧದಂತೆಯೂ (ದುರ್ವಾದಿ ಗರ್ವಾದ್ರಿಪವಿಂ), ಮಾಯಾ 
ವಾದವೆಂಬ ಕತ್ತಲೆಗೆ ಸೂರ್ಯಪ್ರಕಾಶದಂತೆಯೂ (ಮಾಯಿಧ್ವಾಂತದಿವಾಕರಂ) 


ಹಾಗೂ ಸಜ್ಜನರಿಗೆ ಅವು ೃತದಂತೆಯೂ (ಸತಂ ಸುಧಾಂ) ಇದೆ ಎಂದು ಸುಮಧ್ವ 
ಜಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. (೧-88) 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ : ಯುಕ್ತಿಗಳು ತುಂಬಿ ತುಳುಕುವ ಪದ್ಮಾತ್ಮಕವಾದ ಅನುನ್ಮಾಖ್ಯ್ಮಾನ 
ಗ್ರಂಥಕೆ ತೆ ಕುಮಧುಕ್‌ ಮತ್ತು ಸರ್ವಜ್ಞಕಲ್ಪರಾದ ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥರು( 1346 
1388) ನ್ಕಾಯಸುಧಾ ಎಂಬ ಡಿವ್ಕವ್ಕಾಖ್ಕಾನ ರಜಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಜಯತೀರ್ಥರ 
ಜೀವನಚರಿತ್ರೆ, ನಿಜಕ್ಕೂ ರೋಮಾಂಚನಕಾರಿ, ಕುದುರೆಯ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತೇ ನದಿಗೆ 
ಬಾಯಿಹಚ್ಚಿ ಭೀಮಾ ನದಿಯ ನೀರನ್ನು ಕುಡಿಯುವದನ್ನು ಆಚೆಯ ದಂಡೆಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ಅಕ್ಷೋಭ್ಮತೀರ್ಥರು ಕಂಡು “ಕಿಂ ಪಶುಃ ಪೂರ್ವದೇಹೇ” ಎಂದು ಪೃಶ್ನಿಸಿದೊಡನೆ, 
ಧೋಂಡೋಪಂತರ ಜೀವನದ ದಿಶೆಯೇ ಬದಲಾಯಿತು. ಕುದುರೆಯ ಸವಾರ 
ನೊಬ್ಬ ಪೂರ್ಣ ವಿರಕ್ತನಾಗಿ ಯತಿ-ಪುಂಗವನಾದ ! ಮುಂದೆ ಇವರು ಅಕ್ಷೋಭ್ಯ 
ತೀರ್ಥರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥರ ಮೂಲ ೩೭ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ 
ದರು, ಇವರು ಏಕನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಮಾಡಿದ ತಪಸ್ಸಿನ ಫಲವಾಗಿ ದುಗ್ಗಾ 
ದೇದಿಯ (ಸರಸ್ಮೃತಿಯ) ವಿಶೇಷಾನುಗ್ರಹ ಪಡೆದರು, ಹಾಗೂ ಜೋಳದ ನುಚ್ಚನ್ನು 
ತಿನ್ನುತ್ತ ಸಾಕ್ಷಿ ಪ್ರಾಣದೇವರ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಯರಗೋಳ ಗುಹೆಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು 
ಕೊಂಡು ಆಚಾರ್ಯರ 18 ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಟೀಕೆಗಳನ್ನೂ 5 ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿದರು. ವಿದ್ಯಾರಣ್ಮರೆಂಬ ದಿಗ್ಡಂತಿ ಪಂಡಿತರು ಜಯತೀರ್ಥರ 
ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರತಿಭೆಗೆ ಮಾರುಹೋಗಿ ಅವರನ್ನೂ ಅವರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಆನೆಯ 
ಮೇಲಿಟ್ಟು ಮೆರವಣಿಗೆ ಮಾಡಿದರು, ಮುಂದೆ ಜಯತೀರ್ಥರು ಸೀತಾಸಮೇತ 
ಮೂಲ ರಾಮದೇವರ ಪೂಜೆ ಮಾಡುತ್ತ, ಶಿಷ್ಕರಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತ ಸಂಚಾರ 
ದಲ್ಲಿ ವಾದಿಗಳನ್ನು ಜಯಿಸುತ್ತ ದ್ವೈತ ವೇದುಂತ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಪ್ರಚಾರ 
ಮಾಡುತ್ತ ಸಜ್ಜನರನ್ನು ಉದ್ಭರಿಸಿದರು. 

ಠೀ ನ್ಕಾಯಸುಧಾ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮೂಲ ಆನುವ್ಕಾ ಖ್ಯಾನದ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಮತ್ತು ಆಚಾರ್ಯರ ಭಾವವನ್ನು ಬಹು ಸೊಗಸಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ, 
ಅಮೃತ (ಸುಧಾ) ಸದೃಶವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು (ನ್ಕಾಯ) ಒಳಗೊಂಡ ಈ 
ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ “ನ್ಯಾಯ ಸುಧಾ” ಎಂಬ ಹೆಸರು ಅನ್ನರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. “ಅಮೃತ 
ಹೇತುತ್ವೇನ ಸುಧಾರೂಪಾಃ ನ್ಮಾಯಾಃ ಯಸ್ಕಾಂ (ಸಾ) ಇತಿ ವಿಗ್ರಹಃ” -ಯಾದ 
ವಾರ್ಯರು, ಈ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರಿಯಃ ಎಂದೂ, ಕೊನೆಗೆ `ಭೂತಿಃ 
ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮೀಃ' ಎಂದೂ ಇರುವದರಿಂದ ( ಶ್ರೀಕೀರ್ಶನೇನ), ಈ ಗ್ರಂಥವು 
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ಶ್ರೀಕರ, ಸಮೃದ್ಧಿದಾಯಕ, ಎಂದರೆ ಸಕಲ ಭೌತಿಕ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಪತ್ತನ್ನು 
ನೀಡುತ್ತದೆ, ನ್ಕಾಯಸುಧೆಯು ಟೀಕಾರಾಯರ ಮೇರುಕೃತಿ. ಅದು ಅವರ 
ಪ್ರಕಾಂಡ ವಿದ್ವತ್ತೆಗೆ ನಿದರ್ಶನ. ಅವರ ವಾಣಿ ಗಂಗಾ ಪ್ರವಾಹದಂತೆ ನಿರರ್ಗಳ 
ವಾಗಿ ಹರಿಯುತ್ತದೆ. ಪರವಾದಿಗಳ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಸ್ವಮತವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಸ್ಮ ಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರಿಗೆ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಅಹಂಕಾರವಿಲ್ಲ. 
ಗುರುಗಳಲ್ಲಿ ಅಪಾರ ಭಕ್ತಿ ಇದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಅವರು ತಾವು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಮಾನ್ಕರಾದುದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥರ ವಿಶೇಷ ಕರುಣೆಯೇ ಕಾರಣವೆಂದು 
ವಿನಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ... “ಪರಂ ಶ್ರೀಮತ್ಪೂರ್ಣಪ್ರಮತಿಗುರು 
ಕುರುಣ್ಮಸರಣಿಂ ಪೈಪನ್ನಾ ಮಾನ್ಶಾಃಸ್ಮಃ,..” ಪ್ರೀಮನ್ನ್ನಾಯ ಸುಧೆಯ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಕ್ಷರ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಬಹ್ವರ್ಥಗರ್ಭಿತವಾಗಿವೆ. ಅಂತೆಯೇ 
ಇದರ ಮೇಲೆ ಅನೇಕ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳಿವೆ, । ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರು, ವ್ಯಾಸರಾಜರು, 
ರಘೂತ್ತಮರು, ವಿದ್ಕಾಧೀಶರು, ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥರು. ವಿಷ್ಣುತೀರ್ಥರು, 
ಯಾದವಾರ್ಯರು, ಶ್ರೀನಿವಾಸತೀರ್ಥರು, ವಿಜಯದಾಸರು, ಜಗನ್ನಾ ಥದಾಸರು, 
ವೊದಲಾದ ವಿನ್ವನ್ಮಣಿಗಳು ಮುಕ್ತಕಂಠದಿಂದ ಜಯಶೀರ್ಥರನ್ನೂ ಅವರ ಕೃತಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಹೊಗಳಿದ್ಳಾರೆ. ಟೀಕುರಾಯರೆ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಅವರಿಗಿದ್ದ ಹರಿಭಕ್ತಿ, 
ಗುರುಭಕ್ತಿ. ವಿನಯ, ಉದ್ದಾಮಪಾಂಡಿತ್ಯ ಮೊದಲಾದವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಅವರ ಶೈಲಿ ಸುಲಲಿತ ಮತ್ತು ಭಾಷೆ ಅಶಿ ಸರಳ, ಅವರ ವಿಚುರ ಮಂಡನೆ, 
ವಿಷಯ ವಿವೇಚನೆ, ಯುಕ್ತಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ, ಸಮುಚಿತ ದೃಷ್ಟುಂತ,ಅಗಾಧ ವಿದೃತ್ತೆ 
ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಬೆರಗುಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಅಂತೆಯೇ ಶ್ರೀಮನ್ನ್ನಾಯಸುಧಾ ಗ್ರಂಥದ 
ಪಠಣವು ಜೀವನದ ಧೈೇಯವೆಂಬ ಲೋಕೋಕ್ತಿಯುಂಟು, “ಸುಧಾ ವಾ ಪಠ 
ನೀಯಾ ವಸುಧಾ ವಾ ಪಾಲನೀಯಾ”. 
ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥರ ಬಗ್ಗೆ ಅವರ ಕೃತಿಗಳ ಹಿರಿಮೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಜ್ಞಾನ 
ವರೇಣ್ಕರು ಆಡಿದ ಕೆಲವೊಂದು. ನುಡಿಮುತ್ತುಗಳನ್ನು (ಉದ್ಗಾರಗಳನ್ನು) 
ಕೆಳಗೆ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
1) ಶೃೃತಿಕ್ಷೀರಾಬ್ಬಿಮಾಮಥ್ಕ ಧೀಮಂದರಮಹೀಭೃತಾ । ಪ್ರಾಪ್ತಾ ನ್ಕಾಯ 
ಸುಧಾ ಯೇನ ತಂ ಜಯೀಂದ್ರಮಹಂ ಭಜೇ -ಇ-ತಶ್ರೀನಿವಾಸತೀರ್ಥರು 
2) ಚಿತ್ರೈಃ ಪದ್ಮಶ್ಚ ಗಂಭೀರೈ ರ್ವಾಕ್ಕೈಃ ಮಾನೈಃ ಅಖಂಡಿತೈಃ 
ಗುರುಭಾವಂ ದೃಂಜಯಂತೀ ಭಾತಿ ಶ್ರೀಜಯತೀರ್ಥವಾಕ್‌ 
ತ್ರೀ ವ್ಯಾಸರಾಜರು ನ್ಮಾಯಾಮೃತದಲ್ಲಿ 
3) ಮಿಥ್ಕಾಸಿದ್ಧಾಂತದುಧ್ಯಾ ್ಟ್ಸಂತವಿದ್ದ ಂಸನವಿಚಕ್ಷಣಃ 
ಜಯತೀರ್ಥಾಖ್ಯತರಣಿರ್ಭಾಸತಾಂ ನೋ ಹೃದಂಬರೇ 
--ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸರಾಜರು ಚಂದ್ರಿಕಾದಲ್ಲಿ 


4) 


5) 


7 


8) 


9) 


10) 


11) 


12) 
13) 


14) 


ಸುಧಾ 


೫ 


ಯದೀಯಮಸಕ್ತರಂಗಾಣಾಂ ವಿಪ್ಲುಷೋ ವಿದುಷಾಂ: ಗಿರಃ 
ಶ್ರೀ ಸತ್ಕಪ್ರಿಯ ತೀರ್ಥರು 
ಸುಧಾಯಾಃ ಶ್ರೀಕರತ್ವೇ ವಯಮೇವ ಸಾಕ್ಷಿಣ: -ಇವುದಿರಾಜರು 
ಯಸ್ಕ ವಾಕ್‌ ಕಾಮಧೇನುರ್ನಃ ಕಾಮಿತಾರ್ಥಾನ್‌ ಪ್ರಯಚ್ಛತಿ 
ಸೇವೇ ತಂ ಜಯಯೋಗಿಂದ್ರಂ ಕಾಮಬಾಣಚ್ಛಿದಂ ಸದಾ 
(ಶ್ರೀ ವಿಜಯೀಂದ್ರರು) 
ಸತ್ಸೂತ್ರಾನ್ವಿತಮಧ್ವಭಾಷ್ಕವಿಲಸತ್‌ಗಾಂಡೀವ ಸಂಯೋಜಿತೈಃ 
ಸನ್ಮಾನೇಷುಭಿರರ್ದಯನ್‌ ಕುಸಮಯಪೃತೃರ್ಥಿದುಂಸ್ಸ್ಯದನಾನ್‌ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣೇರಿತವೇದವಾಜಿನಿಯತಶ್ರೀಮಧ್ವಶಾಸ್ತ್ರೋಲ್ಲಸತ್‌ 
ದಿವ್ಯಸ್ಕಂದನಸಂಸ್ಥಿತೋ ಜಯಮುನೀಶಾಖ್ಯಾರ್ಜುನಃ ಸ್ಕಾನ್ಮುದೇ 
--ವಿದ್ಯಾಧೀಶರು. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರಂ ಪ್ರತಿಪದಂ ಅನೇಕಾಕೂತಿಗರ್ಭಿತಾ 
ಪ್ರತಿಭಾತಿ ಸುಧಾಥಾಪಿ ಗ್ರಂಥಾಲ್ಪತ್ವ್ವಾಯ ನೋಚ್ಕತೇ, 
--ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥರು (ಪರಿಮಳ) 
ಟೀಕಾಗಾಂಭೀರ್ಯಮಾಹಾತ್ಮ್ಮಂ ಮರ್ಶಂ ಮರ್ಶಂ ಪ್ರರೋಮನಃ। 
ನೈತಿ ತದ್ವಿಸ್ತರಭಯಾತ್‌ ಕರೋತ್ಕಗ್ರೇಸರಂ ಮನಃ; 
--ರುಘವೇಂದ್ರರು (ಭಾವದೀಪ) 
ಯತ್‌ಕ ಓೈಪಾಲೇಶಮಾತ್ರ್ರೇಣ ಪುರುಷಾರ್ಥಚತುಪ ಕ್ಸೈಯಂ 
ಲಭತೇ ಮಾನುಷಾ ನೂನಂ ತಾನ್‌ ಜಯಾದಿಗುರೂನ್‌ ಭಜೇ 
--ಸತ್ಯ್ಯಧ್ಮಾನ ತೀರ್ಥರು (ಚಂದ್ರಿಕಾಮಂಡನ) 
ನವವಸುಧಾಲೇಖನತೋ ಬಹುಧಾನ್ಯಸ್ಮ ಜಾಯತೇ ವೃದ್ಧಿಃ 
ನವವಸುಧಾಲೇಖನತೋ ಬಹುಧಾನ್ಮಸ್ಮ ಜಾಯತೇ ವೃದ್ಧಿಃ 
ಆಮೂಲಾಗ್ರನಿಬದ್ರತರ್ಕಜಟಿಲಂ,..,ಶಾಸ್ತ್ರಂ ತಂತ್ರಚತುಷ್ಟಯಾತ್ಮಕವಿ.ದಂ 
ಟು ಆತೆ ಓಟ ಲ 
ಜಯತೀರ್ಥಕೃತೌ ಪ್ರವಣಃ ನ ಪುನರ್ಭವಭಾಗ್‌ ಭವತೀತಿ ಮತಿರ್ಹಿ ಮಮ 
-ವಿಷ್ಣುತೀರ್ಥರು 
ಸುಧಾ ವಾ ಪಠನೀಯಾ ವಸ;ಧಾ ವಾ ಪಾಲನೀಯಾ --ಲೋಕೋಕ್ತಿ 


ಹೀಗೆ ವಿದ್ವನ್ಮಣಿಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತಕಂಠದಿಂದ ಸ್ತುತಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಶ್ರೀಮನ್ನ್ಯಾಯ 


ಟು 


ಗ್ರಂಥವು ವಿಶ್ವಮಾನ್ಮವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಜೀದನ ಸಫಲ 


ವುಗುತ್ತದೆ. ಇದರ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧಿಕರಣದ ವಿವರಣೆ ಈ ಗ್ರಂಥದನ್ನಿದೆ. 
ಇದರ ಸಾರಾಂಶವನ್ನು ಮುಂದೆ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


ಭೀಮಾಚಾರ್ಯ ದಾಸಾಚಾರ್ಯೆ ಕರಜಗಿ 
ಸಿವೃತ್ತ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು, ಪ್ರಾಂಶುಪ ಲರು 
ಸರಕಾರೀ ಶಿಕ್ಷಣ ಮಹಾವಿದ್ಯಾಲಯ ಮತ್ತು 0.0 8,1, 


ಅರಿಕೆ 


ಸರ್ವಜ್ಞ ಕಲ್ಬಿರೆಂದು ವಿಖ್ಯಾತರುಡ ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥರ ಮೇರು ಕೃತಿ 
ಯಾದ ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ,ಯಸುಧಾ ಗ್ರಂಥವು ನ್ಕಾಯ-ವ್ಯಾಕರಣ-ಮೀಮಾಂಸಿ ದ 
ವೇದಾಂತ ಎಂಬ “ತಂತ್ರ (ಶಾಸ್ತ್ರ) ಚತುಷ್ಟ ಸಾತ್ಮಕ”ಮಗಿದೆ, ಅಂತೆಯೇ 
ನ್ಯಾಯ ವ್ಯಾಕರಣಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತಲಸ್ಪರ್ಶಿ ಜ್ಞಾನವಿದ್ದು ಶಮ ದಮಾದಿ ಸಂಪತ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳ ವರು ಇದಕ್ಕೆ ನಿಜವಾದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು. ಹೀಗೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಉಳಿದ 
ವರು. ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬಾರದೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯವಲ್ಲ, ತಕ್ಕ 
ಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪರಿಚೆಯವುಳ್ಳ ಸದಾಚುರಿಗಳೂ 
ಭಗವನ್ನಿಷ್ಠರೂ ಆದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸುಗಳು, ಶೃದ್ಭಾಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಗುರುಮುಖ 
ದಿಂದ ಶ್ರೀಕರವಾದ ಶ್ರೀಮನ್ನ್ಯಾಯಸುಧಾ ಗೃಂಥದ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ತಮ್ಮ 
ತಮ್ಮ ಯೋಗ್ಯತೆಗನುಸಾರವಾಗಿ ಟೀಕಾರಾಯರ ವಾದದಲ್ಲಿರುವ ಅಮೃತ ಸದೃಶ 
ಯುಕ್ತಿ (ಸುಧಾಭೂತ ನ್ಕಾಯ)ಗಳ ಆಸ್ವಾದನೆ ಸವಿದು ಜೀವನವನ್ನು ಸಾರ್ಥಕ 
ಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ನಾನು ಕಳೆದ ಮೂರು-ನಾಲ್ಕು 
ದಶಕಗಳಿಂದ ಗುರು ಮುಖದಿಂದ ಯಥಾಶಕ್ತಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ, ಕೆಳಕಂಡ 
ಘನವಿದ್ವಾಂಸರ ಚರಣಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಸುಧುಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಸುಯೋಗ ನನ 
ದೊರೆತದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ನಾನ) ಅವರಿಗೆಲ್ಲ ಚೆರಬಯುಣಿ, (1) ಬೆಳಗುವಿಯ ಶ್ರೀಮತ್ಪೂಜ್ಯ 
ವೈ.ವಾ. ಪಂ. ರಾಮಾಚಾರ್ಯ ಗಲಗಲಿ (1) ಬೆಳಗಾವಿಯ ಶ್ರೀಮತ್ಪೂಜ್ಯ 
ಪಂ. ದಾಮೋದರಾಚಾರ್ಯ ಉಮರ್ಜಿ(ಟ1,1/) ಮುಂಬಯಿಯ ಶ್ರೀಮತ್ಪೂಜ್ಯ 
ಪಂ. ವಿದ್ಯಾಸಿಂಹಾಚಾರ್ಯ ಮಾಹುಲಿ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಮತ್ಪೂಜ್ಯ ಅಶ್ವತ್ಥಾಮಾ 
ಚಾರ್ಯ ಮಾಹುಲಿ ಹಾಗೂ () ಧಾರವಾಡದ ಶ್ರೀಮತ್ಪೂಜ್ಯ ವೈ. ವಾ.ಪಂ. 
ಬಿಂದಾಚಾರ್ಯ ಹಾವನೂರ. ಇದಲ್ಲದೆ ನಾನು ಗುಲಬುರ್ಗಾದಕಲ್ಲಿರುವಾಗ 
ಫ್ರೀಮತ್‌ಪೂಜ್ಯ ಪಂಡಿತ ವಾದಿರಾಜಾಚಾರ್ಯ ಆಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಿಯವರ ಚರಣ 
ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಮೂಲದ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ್ದು 
ಅವರಿಂದ ನನಗಾದ ಮಹೋಪಕಾರವನ್ನು ಕೃತಜ್ಞತೆಯಿಂಹ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಆಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಾಗ ಹಾಗೂ ನಂತರ ನಾನು ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನನ್ನ ಸ್ವಂತ ಉಪಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಈ 
ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸಿದ್ದೇನೆ, ಆದರೆ ಆತ್ಮೀಯ ಮಿತ್ರರ ಸಲಹೆಯ ಮೇರೆಗೆ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿರುಚಿ ಇರುವ ಇತರ ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೂ ನೆರವಾಗ 
ಲೆಂದು ಈ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದೇನೆ. 


ಪ್ತಿ 


ಇದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಮೂಲ ಅನುವ್ಕಾಖ್ಕಾನದ ಶ್ಲೋಕಗಳಿದ್ದು ನಂತರ 
ಅವತರಣಿಕೆ. ಅನುವಾದ, ವಿವರಣೆ ಎಂಬ ಮೂರು ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಶ್ಲೋಕಗಳ 
ವಿವೇಚನೆ ಸುಧೋಕ್ತ ರೀಕಿಯಿಂದ ಇದೆ. 

ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಟಿಪ್ಪಣಿಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ವಾದಸರಣಿ ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲೆಂದು ಕೆಲವೆಡೆ 
ಸಂಭಾಷಣಾ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಸಾದವಾದ, ಬಂಧ-ಸತ್ಮತ್ವ 
ವಾದ, ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ವೃತ್ತತ್ತಿವಾದ, ವೇದ-ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದ್ಕ ಶಕ್ತಿವಾದ ಮೊದ 
ಲಾದವನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿಯೇ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಮುಖ್ಕ 
ವಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಓದುಗರಿಗಾಗಿರುವ ಈ ಕಿರು ಹೊತ್ತಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ 
ಅನುಮಾನಾದಿ ಪ್ರಯೋಗಗಳ ಕೂಲಂಕಷ ಚರ್ಚೆ, ದಳಕೃತ್ಯ, ವ್ಯಾಕರಣಾದಿ ಅಂಶ 
ಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣ ಮೊದಲಾದವು ಇಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಕಥಕವಾದ, ಪಂಚಾಖ್ಯಾತಿ 
ವಾದಗಳ ಸ್ಮೂಲ ವಿವರಣೆ ಮುತ್ರ ಇದೆ. ಹೆಚ್ಚು ವಿವರಗಳಿಲ್ಲ.. ಓದುಗರ 
ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮನ್ನಾಾ ಯಸುಧೆಯ ಮಹತ್ವ, 
ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥರು ಹಾಗೂ ಅವರ ಕೃತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಜ್ಹಾನವರೇಣ್ಕರು ತೆಗೆದ 
ಉದ್ಗಾರಗಳು, ಜಿಜ್ಞಾಸುಧಿಕರಣದ ಸಾರಾಂಶ, ವಿವರವಾದ ಅನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 
ಹಾಗೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಪಾರಾಯಣಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಮತ್ತು ಆರಂಭಿಕ ಓದು 
ಗರ ನೆರವಿಗಾಗಿ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳ ಸುಲಭ ಸಾಮಾನ್ಮ 
ಪರಿಚಯ ಇವೆ, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪುಸ್ತಕವು ಸಾಮಾನ ಓದುಗರಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತ 
ವಾಗುವಂತೆ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯಿಂದ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 

ಈ ಪುಸ್ತಕದ ಲೇಖನ ಕುರ್ಯ ಕೆ ೈಕೊಳ್ಳುವ ಮೊದಲು ಶ್ರೀಮದುತ್ತರಾದಿ 
ಮಠಾಧೀಶರಾದ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ೧೦೦೮ ಶ್ರೀ ಸತ್ಕಪ್ರಮೋದ ತೀರ್ಥರೆ ಹಾಗೂ ಶ್ರೀ 
ಕೂಡ್ಲಿ ಆರ್ಯ ಅಕ್ಷೋಭ್ಯತೀರ್ಥ ಮಠುಧೀಶರುದ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ೧೦೦೮ ಶ್ರೀ 
ರಘುಪ್ರಿಯತೀರ್ಥರ ಅನುಮತಿಯನ್ನೂ ಅನುಗ್ರಹಪೂರ್ವಕ ಮಂತ್ರಾಕ್ಷತೆಯನ್ನೂ 
ಮಹಿಷಿ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಪಡೆದುಕೊಂಡೆನ್ನು ಅವರೀರ್ವರ ಆಶೀರ್ವಾದದಿಂದಲೇ 
ಲೇಖನ ಕಾರ್ಯ ಮುಗಿದಿದೆ. ಮುಂದೆ ಇವರೀರ್ವರೂ ನನ್ನ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯ 
ಮೇರೆಗೆ ಅನುಗ್ರಹ ಸಂದೇಶ ದಯಪಾಸಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಉಭಯ 
ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರೆಗೆ ನನ್ನ ಆನಂತ ಶಿರಸಾಪ್ಟಾಂಗ ನಮಸ್ಕಾರಗಳು. 

ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮದುತ್ತರಾದಿಮಠದ ಕಿರಿಯ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವ 
ರಾದ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ೧೦೦೮ ಶ್ರೀ ಸತ್ಕಾತ್ಮತೀರ್ಥರು ನನ್ನನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿ ಆನು 
ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರಿಗೂ ನನ್ನ ಅನಂತ ಶಿರಸಾಷ್ಟಾಂಗ ಪ್ರಣಾಮಗಳು, 


ಈ ಪುಸ್ತಕ ಓದಿ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಕೊಟ್ಟ ಎಲ್ಲ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ 
ನಾನ ಆಭಾರಿಯಾಗಿದ್ದೇನೆ, 


೮ 


ಆರ್ಥಿಕ ತೊಂದರೆಯ ಮೂಲಕ ಪುಕ್ತಕ ಪ್ರಕುಶನ ಕಾರ್ಯ ಸ್ಮಗಿತ 
ಗೊಂಡಾಗ ನಮ್ಮ ಕುಲಸ್ಥಾಮಿ ಶ್ರೀ ಲಕ್ಷ್ಮೀ-ವೆಂಕಟೇಶದೇವರ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ 
ತಿರುಪತಿಯ ತಿರುಮಲ-ತಿರುಪತಿ ದೇವಸ್ಥ್ಮುನದ ಉವನಾರ ಆರ್ಥಿಕ ನೆರವು 
ದೊರೆಯಿತು, ಇದಕ್ಕಾಗಿ ನಾನು ಟಿ. ಟಿ. ದೇವಸ್ಥಾನದ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಗಳಿಗೆ ಉಪಕೃತನಿದ್ದೇನೆ.| ಈ ಧನಸಹುಖ) ದೊರೆತವ್ನರಿದ ಪುಶ್ತಕವನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಿಸಲು ಮತ್ತು ಓದುಗರಿಗೆ ಆನುಕೂಲವಾಗಲೆುದು.. ಅದರ ಬೆಲೆಯನ್ನು 
ಸಾಕಷ್ಟು ತಗ್ಗಿಸಲು ಶಕ್ಕವಾಗಿನೆ. ಇಷ್ಟುವರೂ ಈ ಬೆಲೆ ಭಾನವೆನಿಸಿದ್ಲಿ 
ಪುಠಶಾಲು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಅವರು ತಿಳಿಸಿದಲ್ಲಿ ಆರ್ಧ ಬೆಳೆಗೆ ಪುಸ್ತಕಗಳ 
ನ್ನೊದಗಿಸಲಾಗುವದು. 

ಈ ಪುಸ್ತಕದ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯನ್ನು ಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸುವಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ನಂತರ 
ಪ್ರೊಫ್‌ ತಿದ್ದುವಲ್ಲಿ ನೆರವುದ ಚಿ॥ ವಿನಯಾ (ರುಧ)) ಹರವುಳಕರ ಹುಗೂ 
ಶ್ರೀ ಎಸ್‌. ಎಚ, ಜೋಶಿಯವರ ಸಹಾಯವನ್ನು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನೆನೆಯ 
ಬಯಸುತ್ತೇನೆ, ಅದರಂತೆ ಈ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಅಂದದಾಗಿ ಅಲ್ಜಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮುದ್ರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಸಾಧನಾ ಪ್ರೆಸ್ಸಿನ ಒಡೆಯರುದ ಶ್ರೀ ಆನಂದ ವೈದ್ಯ ಮತ್ತು 
ಆವರ ಸಿಬ್ಬಂದಿಯವರಿಗೆ ನನ್ನ ಧನ್ಮವಾದಗಳು. ಬಹಳ ಜಾಗ್ರತೆ ವಹಿಸಿದ್ದರೂ 
ಕಣ್ಣು ತಬ್ಬಿ ಮುದ್ರಣ ದೋಷಗಳು ಉಳಿದಿರಬಹುದು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ 
ಸಹೃದಯ ಓದುಗರ ಕ್ಷಮೆ ಕೋರುತ್ತೇನೆ. ಅತಿಗಹನವಾದ ನ್ಯಾಯಸುಧೆಮು 
ಭಾವನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸಿರಬಹುದಾದ ಸ್ಮಲನಗಳನ್ನು ಸುಜ್ಜರು ತಿಳಿಸಿದಲ್ಲಿ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಮುಂದಿನ ಆವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸರಿಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗುವದು. ಪ್ರಸ್ತ 
ಲೇಖನದ ಈ ಅಳಿಲು ಸೇವೆಯಿಂದ ನಮ್ಮ ಕುಲಸ್ವಾಮಿ ಶ್ರೀ ಲಕ್ಷ್ಮೀ-ಮೆಂಕಟೇ 
ದೇವರು ಸುಪ್ರೆಸನ್ನರಾಗಲಿ. 

ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಪಣಮಸ್ತು. 
ಸಜ್ಜನ ವಿಧೇಯ, 


4 


ಧಾರವುಡ ಭೀನಾಚಾರ್ಯೆ ದಾಸಾಚಾರ್ಯೆ ಕರಜಗಿ 
14-9-1996 ನಿವೃತ್ತ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು. ಪ್ರಾಂಶುಪಾಲರು, 
ಸರಕಾರೀ ಶಿಕ್ಷಣ ಮ:ಹುವಿದ್ಕಾಲಯ ಮತ್ತು ಡಿ.ಡಿ,ಪಿ.ಆಯ್‌. 
ಪ್ರಾರ್ಥನೆ 


ಶ್ರೀಮನ್‌ಮಧ್ಗ ಕ ೈತಾಂತಸಂಗತ ಕ ೈತೀರ್ಯನ್ನಿರ್ಮಿತಾತ್ಮಧ್ಭುತಾಃ 
ಸರ್ವೇಧೀತ್ಮ ಸತೀರ್ಹಿ ತತ*ಪ್ರವಚನಾಸಕ್ತ್ವಾ ರಮಂತೇಂನಿಶಂ 
ಸೋಸೌ ಶ್ರೀ ಜಯತೀರ್ಥಪೂಜ್ಯ ಚರಣಃ ಸ್ವಗ್ರಂಥಸಕ್ತಿ 0 ಪರಾಂ 
ಆಸ್ಮಿನ್‌ಜನ್ಮನಿ ಯಾವದಾಯುರಖಿಲಾನ" ವಿಘ್ನಾನ್ನಿ ವಾರ್ಯಾದಿಶೇತ್‌ 


ಸುಹುವುಮವಮಮವಮಮೂಸಮ 


ಜಿಜ್ನಾ ಸಾಧಿಕರಣದ ಸಾರಾಂಶ 


“ಓಂ ಓಂ ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮ' ಜಿಜ್ಞ್ಲಾ ಸಾ. ಓಂಗ (ಬಳಿಕ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷಯಕ 
ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕು.) ಎಂಬ ಮೊದಲನಿಯ ಬ್ರಹ್ಮಶೂತ್ರದ ಸುದೀರ್ಥ ವಿವೆ 
ಚನೆಯುಳ್ಳಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣವು ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸುರ ರೂಪವಾಗಿದೆ. ಗುತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಇದು ಸಮಗ್ರ ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯ ಏಳನೆಯ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿದ್ದು ಇದರಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಮಹತ್ವದ ವಿಷಯಗಳು ಚರ್ಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಪೂೊಂದನು 
ಮಾತ್ರ ಕೆಳಗೆ ಸಂಕ್ಷೇಪದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಲ್‌ 


ಮಂಗಳ ಶ್ಲೊ ಕಗಳು : “ಕಾಮಧುಕ್‌" ಮತ್ತು “ಸರ್ವಜ್ಞ ಕಲ್ಬ”ರೆ:ದು 
ವಿಖ್ಯಾತರಾದ ಶ್ರೀಮಜ ಓಯತೀರ್ಥರು ಶ್ರೀಮನ್ನಾ (ಯಸುಧಾ ಗ್ರಂಥದ ಆರಂಭ 
ದಲ್ಲಿ ಆರು ಮಂಗಲಾಚರಣ ಶೊ ಗಳಲ್ಲಿ ಶಿ ರಿ. ಶ್ರೀ 
ಶ್ರೀಮದಾನಂದ ತೀರ್ಥರು, ಭಾರತೀದೇವಿ, ಶ್ರೀ ಪದ್ಮನು ಭತೀರ್ಥರು ಮತ್ತು 
ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಗುರುಗಳಾದ ಶ್ರೀಮತ್‌ ಆಕ್ಷೋಭ್ಯಕೀರ್ಥರನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ನಮಸ್ಕರಿಸಿ 
೧. ಅನುವ್ಯಾಖ್ಕಾನ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಶಾನವನ್ನು (ಟೀಕೆಯನ್ನು) 
ಆರಭಿಸುತ್ತಾ ಸುತ್ತಾರೆ, “ಅನುವ್ಯಾಖ್ಮಾ ಸನಲಿನೇ ಚಂಚರೀಕತಿ ಮೇ ಮರ್ನ” ಎಂದು 
೭ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಎಂದರೆ ದುಂಬಿಯು ಹೂವಿನ ಸುತ್ತು ಮುತ್ತಲೂ 
ಸಂಚ೨ಸುತ್ತ ಅವರ ಮಕರಂದವನ್ನು ಪೃನಃ 1 ಹೀರುವಂತೆ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು 
ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೆಬ ಕಮಲದ ಸೌರಭವನ್ನು ಪ ಪರಿಪರಿಯಿಂದ ಹೀರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಭಾವ, ಎಂದರೆ ಆಚಾರ್ಯರ ಮೂಲ ಶ್ಲೊ ಕಕ್ಕೆ ಒಂದಲ್ಲದಂತೆ ಅನೇಕ ರೀತಿ 
ಯಿಂದ ಟೀಕುರಾಯರು ಅರ್ಥವಿವರಿಸ ತ್ತಾರೆ. ಮಂದೆ ೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ 
ಸ್ವಾಹಂಕಾರ ಖಂಡನೆಯಿಂದ ಅವರಲ್ಲಿದ್ದ ವಿನಯ ಮತ್ತು ಗುರುಭಕ್ತಿ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವುಗುತ್ತವೆ, ತಾವು ಜಗನ್ಮಾನ್ಕರಾದುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ತಮ್ಮನಯ ಮ್ಯಾಕಿರಣ- 
ನ್ಯಾಯ- ಮ-ಮೀಮಾಸಾದಿ ಪಾಂಡಿತ್ಮ ಸರ್ವಥಃ ಅಲ್ಲವೆದೂ, 2] 


ವಿಶೇಷಕೃಪೆ, ಅವರು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ ಮಾರ್ಗದ ಅನುಸರ ಕ್ಮ ಕುರಣವೇದು 
ಅತಿ ನಮ್ರವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, "ಪರಂ ಶ್ರೀಮತ್ಪೂರ್ಣ ಟಃ ಗುರುಕಾರುಣ್ಕ 
ಸರಣಿಂ ಪ್ರಪನ್ನಾ ಮಾನ್ಯಾಃ ಸ್ಮ”, | 


ಅನುವ್ಯಾ ಖಾ ನದ ಮಂಗಲಾಚರಣೆ : ಅನುವ್ಯಾಖ್ಶಾನ ಗ್ರಂಥವು ಶ್ರೀಮನ್ನಾ 
ರಾಯಣ್‌ ನೆ (ನಮಸ್ಕಾರ)- ಸ್ಮುತಿರೂಪ ಮಂಗಲವದ್ಮ ದಿಂದ (ನಾರಾಯಣಂ 
ಸನ್ನವಾನಿ) ಆರಂಭವಾಗ ತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಟೀಕಾರಾಯ ಸುತು ಏಳು ರೀತಿ 


೧೦ 


ಯಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಮಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸ್ವತಃ ವಿಘ್ನಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಶಿಷ್ಟ ಪರಂಪರೆಗನುಸಾರವಾಗಿ ಶಿಷ್ಯ ಶಿಕ್ಷಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಂಗಲವನ್ನಾ. ಚರಿಸಿ ಅದನ್ನು 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಟ 
(ಸರ್ವೋತ್ತಮ), ಅಧಿಕೃತ (ಗೃಂಥಪ್ರ ತಿಪಾದ್ಕ) ಮತ್ತು ಇಷ್ಟ (ಮನೋಭೀಷ್ಟ) 
ಹೀಗೆ ದೂರು ಬಗೆಯ ದೇವತೆಯಾಗಿದ ರಿಂದ ಅತ್ಮ ತ ವಂದ್ಯನು, ಆದ್ದಗಿಂದ 
ಆಚಿರ್ಯರು ಅವನಿಗೆ ಭಕ್ತಿ ಸೂರ್ವಕವಾಗಿ. ನಮಸ್ತಾ ರ ಮಾಡಿದ್ದು ಅತ್ಯಂತ 
ಉಚಿತವೆಂದು ಟೀಕಾರಾಯರು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಮುಂದೆ ೨ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಇದೇ ನಾರಾಯ:ಣನಿಗೆ ಗುರುತ್ವ ೯ನ ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಿ ಪರವಿದ್ಯಾ 
ಎಂದು. ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಬೃಹ ಸೂತ ಗಳೆ ತಾವೇ ಪುನಃ 


ಜಲ 


(ಸ್ಥಷ್ಟೀಕರಣಕು ಗಿ) ಐ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವದಾಗಿ ಸ್ರತಿಜ್ಞ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
4 ಬ; ಇ ಪಿನ ನಡು 1 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯ : : ವ್ಯಾಖ್ಕುಂ  ಕರೆಇಮ್ಯಸ್ತಪಿ ಚಾಹಮೇವ 
ಎಂದು ೨ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಜ್ಥೆ ಮಾಡಿದರೂ ನೇರವಾಗಿ ವ್ಯುಖ್ಯಾನವನ 
(೧ ನ ನಾ ಕೆ ಶೆ 
ರಂಭಿಸದೆ ಶ್ಲೋಕ 3, 4, 5, 6ರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಪ್ರಾಮಣಣ್ಯ ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಪಂಮಳಾಚುರ್ಯರು ಹೇಳಿದಂತೆ. ಯಾವದೇ ಗ 
ಸುವಾಗ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಂದೇಹ ಮತ್ತು ವಿಷಯ ಪ್ರಯೋಜನಾ 
ಅನುಬಂಧ ಚತುಷ್ಪಯದ ಸಂದೇಹ ಬರುತ್ತವೆ. ೨ನೇ ಸಂದೇಹವನ್ನು ಸೂತ್ರ 


೩. 


“ಹ್ಮ 
ಕಿರರೇ ಅತ; ಶಬ್ದದಿಂದ ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಮ ಸಂದೇಹವನ್ನು 
ಅಜಾರ್ಯರು ಮೊದಲು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು  ಅತ್ಮಂತ 


ಪ್ರಮಾಣ, ಪರವಿದ್ಕಾ ಎನಿಸಿದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಜಗದ 
ಗಳಾದ ಶ್ರೀ ವೇದವಾ (ಸರು ರಚಿಸಿ, ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ದೇ ವತೆಗ ಳಿಗೆ ವೆ 


ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಆಪ್ತಿ ಮೂಲಕ ಚ್‌ 
ಆಲ್ಲದೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ಶುಕಿ-ಸಂವಾದ, ಯುಕ್ತಿ ಸಂವಾದಗಳಿರುವದರೀದ ಬಹ 
ತ್ರ 


ಕ 


ಸೂತ್ರಗಳು ಆತ್ಮಂತ ಪ್ರಮಾಣ. (ಪ್ರಮಾಣತಮಂ). ಇವುಗಳಿಗೆ ಡಾ 
ತಂಗ ಎ ನ ಶಾಸ ಅ. 
ಒಬ ಯಿ ಓಟ ಒಟುಟ ಆಬಾ 


ಟ್ರ 
ದ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಹತ್‌ 
ರಿಂದ ಆವುಗಳಲ್ಲಿ ಶೀಘ್ರ ನೀಶಂಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟು 1 
ಸೂತ್ರಶಾರರಿಂದ ಮಂಗಲ ;: ಮಂಗಲಾಚರಣೆ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ 
ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವದು ಅಯುಕ್ತ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು 8ನೇ ಕೊ ್ಲ್ಲೀಕ 


ಕ್ರ 
ದಿಂದ ಪರಹರಿಸುತ ನರೆ, ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದ  ಪ್ರಾರುಭದಲ್ಲಿಯೇ ಓಂ ಮತ್ತು 


ಕ್ಷ 


ನಿರ್ವಿಘ್ನ ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ, ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಮುಂ. ಓಂ ಬಾ ಅಥ ಶಬ್ದಗಳು ಸ್ವರೂ 


೬ ಶಂಖ-ವೀಣಾ-ವೇಣು ಧ್ವನಿಯಂತೆ ಶ್ರವಣ ಮಾತ್ರ 


ದಿಂದ ಮಂಗಲಕರವಾಗಿವೆ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಅವಾಂತರ ವೇದ ವಿದೈೆಯಾದ್ರ 
6 ದ 


ಗಿಗಿ 


ರಿಂದ ಅವುಗಳಿಂದ ಅದೃಷ್ಟ ಹುಟ್ಟಲು, ಆದ್ಕಂತದಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರವನ್ನು ಉಚ್ಚರಿ 


ಬಟ 8 ಇ 
ಸುತ್ತಾರೆ, ಇದಕ್ಕೆ “ಸ್ರವತ್ತ ನೋಂ ಕೃತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಸ್ತಾ ಚ್ಚ ವಿಶೀರ್ಯತೇ” 


೦ಬುದೇ ಪ್ರಮಾಣ. 
ಅನುಬಂಧ ಚತುಸ್ಪ ಯೆ : ಶುಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯ-ಪ್ರಯೋಜನ-ಅಧಿಕಾರಿ-ಪರಸ್ಪರ 


ಖು 
ಸಂಬಂಧ ಎಂಬ ಜಾ ಚತುಷ್ಟ ಪ್ರ ವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಅದು ಅರಂಭಣೀಯ 
ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅವಾವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ವಾದ, ಹೇಗೆಂದರೆ, ಜ 


ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಜಡಜ್ಜಾನ ಬೇರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆ “ಇ 

ಜೀವನ ಬಗ್ಗೆ ನುನು ನುನು ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಿತ ಜ್ಲಾನವಿರುವದರಿಂದ ಅವನು 
ವಿಷಯಮಾಗಲಾರನು, ಏಕೆಂದರೆ ಸುದಿಗ್ರವಾದುದೇ ವಿಷಯ. ಇನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೂ 
ವಿಷಯ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ಜೀವ, ಜೀವಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇಷ್ಟ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಅನಿಷ್ಟ ನಿವೃತ್ತಿರೂಪ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ, "ಗ ಪ್ರಜೋ 
ಜನ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆದನ್ನು ಬಯಸುವ ಅಧಿಕಾರಿಯೂ ಇ_. ವಿಷಯ್‌ 
ಪ್ರಯೋಜನ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಆ ಸವ ಆದರೆ ಈ ವಾದ. ಆಯುಕ್ತ. ಜೀವಿ: 
ಜಡ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗದಿದ್ದರೂ ಜೀವ-ಜಡರಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನನಾದ 
ಈಶ್ವರನು ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯ, ಈಶ್ವರ ಆಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ಜೀವ ಅಲ್ಲ. 


ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿದ್ದ ಓಂಕಾರವು ಗುಣಪೂರ ನತ್ವವಾಚಕವಿದ್ದು 
ಅದು ಭಗವಂತನು ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ಓತತ್ಸವಾಚ್‌ ಹಿ 





ಆ 
ಓಂಕಾರಃ ವಕ್ತ ಕ ತದ್ಗುಣೋತತಾಂಗ, ಇಂತಹ ಈಶ್ವರನ ಒಗ್ಗೆ, ಪರ 
ಛಾ 41 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶ ಯವಿರುವದರಿಂದ ಆವನು ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಆಗಿದ್ದುನೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸು ಎಂದರೆ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ (ಜ್ಲಾತುಮಿಚ್ಛಾ) ಆಲ... 2ಕೆಂದರೆ 
್‌ ಕ್ಟ 
ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ (ವಿಧೇಯ ವು. ಇದರಂತೆ ಜ್ಲನದನ್ನೂ 
ವಿಧಿಸಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ದ:ರ್ಗಂಧಾದಿ ಜ್ಲಾನ ನಾವು ಅನೇಕ ನದದ್ದರೂ 
(2 ಕ್‌ ಟು 
ಆಗುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಜಿಜ್ಲುಖಾ ಎಂದರೆ ಜ್ಲಾನೇಚ್ಸೆ ಗಳು ನಡುವೆ ಇರುದೆ 
ಲ ಕ್ಲಿ ಕಾ ೆ 
ವಿಚಾರ, ಬ್ರಹ್ಮ ಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷವೇ ಪ್ರಯೋಜನ, ಆದನ 
ಕ ಆ 
ಪೇಕ್ಷಿಕುವ ಜೀವ ಅಧಿಕಾರಿ. ಮೂರರನ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವಿದೆ, ಹೀಗೆ ಆಗು 
ಉಲ 
ಚ 


ತುಪ್ಪಯವಿರುವದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಆ ಆರಂಭಣೇಯ. 


ಪ್ರಸಾದವಾದ : ಮೋಕ್ಷ ಎಂದರೆ ಬಂಧ ನಿವೃತ್ತಿ, “ಬಂಧಕೊೋ ಭವಪಾಶೇಷ 


ಭವಪಾಶಾಚ್ಚ ಮೋಚಕ” ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣಾನುಸಾರವಾಗಿ ವೋಕ್ರಕ್ಕಾಗಿ ಒಂಧ 
ನಾಡ ಭಗವಂತನ ಆನುಗ್ರಹ, ಪ್ರಸಾದ ಅವಶ್ಶ. ಭವಪಾಶದಿಂದ ಕಟ್ಟುವ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಅದರ ಮೋಚಕ ಎಂಬುದು ಸುಸಂಗತ. ಪರಮಾತ್ಮನೇ ತನ್ನ 


೧೨ 


ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ, ತನ್ನ ಅದ್ಭುತ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ, ತನ್ನ ಅಧೀನವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ 
ಜೀವನನ್ನು ಆಚ್ಛಾದಿಸಿ ಅವನಿಗೆ ರಾಗ ದ್ವೇಷಾದಿಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ, 
ಇದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿ ಭ್ರಮ ಹಾಗೂ ತನ್ಮೂಲಕ 
ದುಃಖಾದಿಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಸಂಸಾರಬಂಧ ಈಶ್ವರಾಧೀನವಾದುದರಿಂದ 
ಆವನೇ ಅದರ ಮೋಚಕ. ಆದ್ದರಿಂದ. ಭವಬಂಧ ಆನಾದಿಯಾದರೂ 
ಅಮ ಕಳಚೆ ಮೋಕ್ಷದೊಗೆಯುವದು. ಭಗಮತನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ. ಯಮೇವ 
ಏಷ ವೃಣುತೇ ತೇನ ಲಭ್ಯಃ” ವರಣಂ ತು ಪ್ರಸಾದ ಏವ--ಸುಧಾ. 
ಅಧ್ಯಾಸ ಭಾಸ್ಯ ಆಸಂಗತ : ಈ ವರೆಗೆ ತಮ್ಮ ಮತದಂತೆ ಸೂತ್ರದ 
ಮ್ಯುಖ್ಯಾನ ವಾಡಿ ಈಗ ಅದತ ಪರಿಶುದ್ಧಿಗುಗಿ, ಎ:ದರೆ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದ 
ದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷಮೆಬ ಸಿದ್ಧಂತವು ಶ್ರೋತೃಗಳ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಮಿರವಾಗಿ ಉಳಿ 
ಯುವದಕ್ಕೋಸ್ಕರ, ಬೇರೆಯವರ ಅಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ, “ನಾನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ, ತಿನ್ನುತ್ತೇನೆ” ಎಂಬ ಕರ್ತೃತ್ವ್ವ- 
ಭೆೋಕ ಹ ರಾಗ-ದ್ವೇಷ, ಸುಖ-ದುಃಖಾದಿ . ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳ ಸಂಸಾರ 
ಬುಧವು, ಸಕಲ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ (ಸುಳ್ಳು), ಶಿಂಪಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನು ಆರೋ 
ಪಿಸುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ಆರೋಪಿಸಲುಗಿದೆ. ಆರೋಪಿತ ಬೆಳ್ಳಿ ಸುಳ್ಳು. 
ಅದು ಮುಂದೆ ಶಿಂಪಿನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬುಧಿತವಾಗುವಂತೆ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ, 
“ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯ, ಸಂಸಾರಬುಧ ಸತ್ಯ” ಎಂಬ ಭ್ರಮ ಹೋಗಿ, ಎಲ್ಲ ಅನರ್ಥ 
ಗಳು ದೂರುಗಿ (ಅನರ್ಥ ನಿಬರ್ಹಣಂ), ಮೋಕ್ಷ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಈ ವಾದ 
ವನ್ನು ಶಂಕರಾಚುರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಭುಷ್ಕದ ಪ್ರುರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಅಧ್ಯಾಸ ಭಾಷ್ಕ ಎನ್ನುವರು. ಆಧ್ಯಾಸ ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಇದೆ 
ಎಂಬ ಆರೋಪ. “ಅತಸ್ಮಿನ್‌ ತದಿತಿ ಪ್ರತ್ಮಯಃ" ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲದ ಶಿಪಿನಲ್ಲಿ 
ಬೆಳ್ಳೆ ಎಂಬ ಆತೋಪೆ, ಈ ವಾದವನ್ನು ಅಪರು ತಿ ರೀತಿಯಿಂದ (ಪ್ರಯೋ 
ಜನಕ್ಷಿಪ್ತ, ವಿಸಸಾಕ್ಷಿಪ್ತ ಮತ್ತು ಉಪೋದ್ಭಾತ ಸಂಗತಿಗಳಿಂದ) ಸಮರ್ಥಿಸು 
ತ್ನಾರೆ 

ಪುಷ್ಪನಾದ ದೇವದತ್ತನು ಹಗಲು ಊಟ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅವನು 
ರಾತ್ರಿ ಊಟ ಮಾಡ-ತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಅರ್ಥತಃ ಸಿದ್ಧಿಸುವಂತೆ, ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಯೋ 
ಜನವಾದ ಮೋಕ್ಷವು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲವಾದ್ಧರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವ ಸಂಸಾರಬಂಧವು ಮಿಥ್ಕಾ, ಅಜ್ಞಾನ ಕಲ್ಪಿತ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಇದಲ್ಲದೆ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮ, ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು 
ದ್ವಿರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು, ಇದುವೇ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಾರ. ಸಂಸಾರಾ 
ವಸ್ಮೆಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಕರ್ತೃತ್ವುದಿಗಳು ಸುಖದ ಃಖಾದಿಗಳು ಮಿಥ್ಕಾ,ಆಜ್ಞಾನ 
ಕಲ್ಬಿತವೆಂದು ಆಧ್ಕಾಸ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
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ಆದರೆ ಈ ಬಂಧ ಮಿಥ್ಯಾತೃ ಶೈವಾದವು ನಿರಾಧಾರ ಮತ್ತು ಸ್ವಕಪೋಲ ಕಲ್ಪಿತ 
ವೆಂದು ಸಯುಕ್ತಿಕವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. “ಬುಧವು ಸತ್ಯವಾದ್ಮರಿಂದ (ಬಂಧಸ್ಕ 
ಸತೃತ್ವಾತ್‌) ಎಂಬುದು ಅತಃ ಶಬ್ದದ ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥ. ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ವದ 
ನಿರಾಕರಣೆ ಸ್ಕೂಲವಾಗಿ ಕೆಳಗಿನಂತೆ ಇದೆ. 

(8) ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಯೋಜನವಾದ ಮೋಕ್ಷವು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಎಂದರೆ 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ, ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸ 
ದಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣ ಹೇಳಬೇಕು, ಆದ್ದರಿಂದ ನೀನು 
(ಮಾಯಾವಾದಿ) ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣ (ಪ್ರಯೋಜನಾಕ್ಷಿಪ್ತ 
ಎಂಬುದು ಆಸಂಗತ.) 

(0) ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಬ್ರಹ್ಮ ಆಗಬೇಕಾದರೆ ದ್ವಿರೂಪ ಬೃಹ್ಮಕಲ್ಪನೆ ಅನವ 
ಶಕ. ಸಕಲ ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯ. 

(೦) ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಾರವೆಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣ, ದೋಷವಿದೂರ 


ಎಂಬುದು. 
(6) ಕರ್ತೃತ್ವ-ಭೋಕ್ತೃತ್ಚ, ಸುಖ ದುಃಖಾದಿ ರೂಪ, ಸಂಸಾರಬಂಧವು ಮಿಥ್ಮು 
ಎಂಬುದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ, ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ, (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿಲೋಧತಃ)- 


(6) ನಿನ್ನ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಸತ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮ ಭಿನ್ನವಾದ:ದೆಲ್ಲ ಮಿಥ್ಯಾ. 
ಹೀಗಾದರೆ ಬ್ಭ ಹ್ಮಭಿನ್ನವಾದ ವೇದ ಕೂಡ ಮಿಥ್ಕಾ. ಆದೃರಿಂದ ಭೇದ 
ಸುಳ್ಳು ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ನೀನು ಉದಾಹರಿಸುವ ನೇಹ ನಾನಃಸ್ಕಿ 
ಕಿಂಚನ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ಮಿಥ್ಕಾ (ಸುಳ್ಳು) ಆಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
ಸುಳ್ಳಾದ ವೇದವಾಕ್ಕವು ಏನನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಲಾರದು, ಬಂಜೆಯ ಮಗನ 
ವಾಕ್ಯದಂತೆ. 
ಇನ್ನು ಮಿಥ್ಕಾಭೂತವಾದುದೂ ಸಾಧಕ ಎಂದು. ನೀನು ಹೇಳುವದು 

ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಾದ ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು 

ಒಪ್ಪದ ನೀನು ವಾದಿಯಾಗಲಾರಿ, “ಅನಂಗೀಕುರ್ವತಾಂ ವಿಶ್ವಸತ್ಮತಾಂ ತಿನ್ನ 
ವುದಿತಾ.”. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಟೀಕಾರಾಯರು ಕಥಕವಾದವನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸಿ ಪ್ರಮಾಣ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವದು ಅವಶ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಕಥಕವಾದ- ವಿದ್ರಾ ್ವಂಸರಲ್ಲಿ ಜರುಗುವ ವಾದ ವಿವಾದಕ್ಕೆ, ಚರ್ಚೆಗೆ, ವಿದ್ಧದ್ಗೋ 
ಹ್ಮಿಗೆ ಕಥಾ ಎನ್ನುವರು. ಇದು ವಾದ-ಜಲ್ಬ-ವಿತಂಡವೆಂದು ವರು ವಿಧ. 
ಕಥಾ ನಡೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳು ಸತ್ಯವಿರಬೇಕಿಲ್ಲ ಎಂದು ಖಂಡನ ಖಡ 
ಖಾದ್ಮಕಾರನಾದ ಶ್ರೀಹರ್ಷನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಇದನ್ನು ಟೀಕಾ 
ರಾಯರು ಸಯುಕ್ತೀಕವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನಾಧರಿಸಿಯೆ, 


೧೪ 


ವಾದಕಥೆ ನಡೆಯುವದರಿಂದ ಕಥೆಯ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಸತ್ಯವಿರಬೇಕು. 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದ ನೀನು ವಾದಿ ಅಥವಾ ಕಥಕ ಆಗಲಾರಿ 
ಎಂದು ಆನಿಷ್ಟ ಆಪುದಿಸುತ್ತಾರೆ. “ವಾದಿತಾ ನ ಸ್ಕಾತ್‌” (ವಾದಿತಾ. ಕಥಕತಾ).- 


ಸತ್‌ ತ್ರೈನಿಧ್ಯ: ಮಾಯಾವಾದಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಸತ್ಯವು ಮುಖ್ಯ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಅಮುಖ್ಯ ಸತ್ಯವೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಮುಖ್ಯ ಅಥವಾ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯ 
ವೆಂದರೆ ಪರಬ್ಪ ಹ್ಮ. ಅಮುಖ್ಯ ಸತ್ಕವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ. 
ವೆಂದು ಎರಷು ವಿಧ. ಅಂಬರಾದಿ ಪ್ರಪಂಚ, ಜಗತ್ತು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ “ಕೊಡುವ, ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ” ವೃವಹಾರ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಶಿಂಪಿ 
ನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಬೆಳ್ಳಿಯಿಂದ ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆಯುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು 
ಪ್ರುತಿಭಾಸಿಕ ಸತ್ಯ, ಆರ್ಥಾತ್‌' ಶಿಪಿನ ಭ್ರಮ ಅತ್ಮಲ್ಪಕಾಲದ್ದು ಜಗತ್ತು 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಎಂದರೆ ಅದು ದೀರ್ಫ್ಥಕಾಲದ ಭ್ರಮವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಅದು 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದರೆ ಅದು 
ಅನಿರ್ನಚನೀಯ. ಸದಸದ್‌ ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಮಾಯಾವಾದಿಯು ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ, “ವಿಶ್ವಂ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣಂ, ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ವಾತ್‌, ಶುಕ್ತಿ 
ರಜತವತ್‌,". ಆದರೆ ಈ ಅನುಮಾನದ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಕವೇ ದೋಷಯುಕ್ತ. 
ನಾವೂ ಕೂಡ ಸತ್‌ ಎಂದರೆ ಭಾವ ಪದಾರ್ಥವು, ಅಸತ್‌ ಎಂದರೆ ಅಭಾವ 
ದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ, ಭಿನ್ನ ಎಂದ, ಅಸತ್‌ (ಅಭಾವ) ಸತ್‌ದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದೂ 
ಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ ಮತ್ತು ಅಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ 
ಅಥವಾ ವಿಲಕ್ಷಣವೆಂದೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದರಿಂದ ನಿನ್ನ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧ ಸಾಧನತಾ 
ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಸುಳ್ಳು ಎಂಬ 
ನಿನ್ನ ಉದ್ದೇಶ ಸಾಧಿಸುವದಿಲ್ಲವಾದೃರಿಂದ, ಆನುಮಾನಕ್ಕೆ ಆರ್ಥಾಂತರತಾ 
ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವದ 
ರಿಂದ ನಮಗೆ ಹೇಗೆ ಅನಿಷ್ಟ ? ನಿನಗೇನೇ ಅನಿಷ್ಟ ಬರುತ್ತದೆ. "ತೇನಾ 
ನಿಷ್ಟಂ ಕಥಂ ಭವೇ - ತೇ ಅನಿಷ್ಟಂ ಕಥಂ ನ ಭವೇತ್‌ ? 

ಜ್ನಾನಬಾಧ್ಯತ್ನ : ಬಾಧ ಎಂದರೆ ಜ್ಲನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವದು ಎಂದು ನೀನು 
ಹೇಳುವ ಲಕ್ಷಣ ಆಯುಕ್ತ. ಶಿಂಪಿನಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿಯು ಶಿಂಪಿನ ಜ್ಹುನ 
ದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜಗತ್ತು ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ನಿನ್ನ ವಾದ. ಆದರೆ ಜಗತ್ತೇ ಸುಳ್ಳು ಇರುವಾಗ ಸುಳ್ಳಿಗೆ ನಾಶ ಹೇಗೆ? 
“ನ ಹಿ ನಾಶಃ ಆಅಸತಃ ಭವೇತ್‌”, ನಾವಾದರೋ (ವಿಜ್ಞ್ಯಾತಸ್ಮ ಅನೃಥಾ ಸಮ್ಮ 
ವಿಜ್ಞಾನಂ ಬಾಧಃ) ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದ:ಕೊಳ್ಳು 
ವದು ಬಾಧ ಎ:ದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಶಿಂಪನ್ನು ತಪ್ಪಾಗಿ ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದು ತಿಳಿದೃ 
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ಕೊಂಡಿದ್ದ ನ್ನು ನಂತರ ಸರಿಯಾಗಿ ಶಿಂಪು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದೇ ಬುಧ. 


ಪಂಚಾಖ್ಯಾತಿ ವಾದ : ಬಾಧದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಟೀಕಾರಾಯರು ಬಾಧಜ್ಗ ನವು ಬರುವ ಭ್ರಮದ ಬಗ್ಗೆ ಸುದೀರ್ಥವಾಗಿ ಚರ್ಚೆ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಭೃಮದ ಐದು ವಾದಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ ಅವು ಆಯುಕ್ತವೆಂದು 
ಅವುಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ, ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಕೊನೆಗೆ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಭ್ರಮದ 
ಐದು. ವಾದಗಳು ಹೀಗಿವೆ, (1) ಅಖ್ಯಾತಿವಾದ (11) ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದ 
(111) ಆತ್ಮಖ್ಯುತಿವಾದ (1೪) ಅಸತ್‌ಖ್ಯಾತಿವಾದ (೪) ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಖ್ಯಾತಿವಾದ. 

|) ಅಖ್ಯಾತಿನಾದ ; ಭ್ರಮವೇ ಇಬ್ಲವೆನ್ನುವ.. ವಾದ, “ಖ್ಯಾತಿವಾದ, 
ಭ್ರಾಂತಿರಸ್ತೀತಿವಾದೀ । ನ ಖ್ಯಾತಿವಾದೀ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದೀ (ಪರಿಮಳ), ಭ್ರಮ 
ವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವವರು ಪ್ರಾಭಾಕರರು, ರಾಮಾನುಜರು ಮತ್ತು ಕೆಲವು ತುರ್ಕಿಕರು, 
ಆದರೆ ಭ್ರಮ ಇಬ್ಬವೆಕ್ಮುವವು ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧ. ಇಷ್ಟು ಕಾಲ ನಾನು ಶಿಂಪನ್ನೇ 
ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದೆನು ಎಂದು ಹಿಂದಿನಿಂದ ಬಾಧಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದುವೇ 
ಭ್ರಮ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. (ರಾಮಾನುಜರು ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳಿರು 
ವದರಿಂದ ಭ್ರಮವೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ ಪುರಾಣೋಕ್ತ ತ್ರಿವೃತ್ಯ 
೮ಣದ ಆಧಾರ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಎಲ್ಲ ದಪ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಜಲ ಪೃಥ್ವಿಗಳ ಮಿಶ್ರಣವಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಶಿಂಪಿನಲ್ಲಿ 
ಬೆಳ್ಳಿಯ ಆಶವಿದೆ ಎಂದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ.] 

1) ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿನಾದ ; ಇದು ಪ್ರಾಚೀನ ತಾರ್ಕಿಕರ ಮತ. ಭ್ರಮಕುಲ 
ದಲ್ಲಿ ಶಿಂಪಿನಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ಸತ್ಯವೇ, ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಸತ್ಕವಾದ ಬೆಳ್ಳಿ 
ತೋರುತ್ತದೆ, (ಪ್ರತೀತಂ ರಜತಂ ದೇಶಾಂತರೇ ಸದೇವ). 

11) ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿವಾದ : ಇದು ವಿಜ್ಞುನವಾದೀ ಬೌದ್ಧರ ವಾದ ತೋರಿದ 
ಬೆಳ್ಳಿ ಆಂತರಿಕ, ಸತ್ಯ. ಜ್ಞಾನಾಕಾರದ್ದು. 

1೪) ಅಸತ್‌ಖ್ಯಾತಿನಾದ : ಶೂನ್ಮವಾದಿ ಬೌದ್ಧರ ವಾದ. ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತೀತಿ ಉಂಟು ಎಂಬ ವಾದ. 

೪) ಅನೀರ್ವಚನೀಯ ಖ್ಯಾತಿಸಾದ ; ಇದು ಮಾಯಾವಾದಿ ಅದ್ವೈತಿಗಳ 
ವಾದ, ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ಸತ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ, ಅಸತ್ತವೂ ಅಲ್ಲ. ಸದಸತ್‌ 
ಆಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ. ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಮೇಲಿನ ಐದೂ ವಾದಗಳನ್ನು ಟೀಕಾರಾಯರು ವಿವರವಾಗಿ 
ಖಂಡಿಸಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನಾವು ಭ್ರಮ ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ, ನವ್ಮದು 
ಅಭಿನವ ಅನ್ಕಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದ. ಸತ್ಕವುದ ಶಿಂಪೇ ಕಣ್ಣಿನ ದೋಷ ಮೂಲಕ 
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ಅತ್ಯಂತ ಆಸತ್ಯವಾದ ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ 
ಮತ, 


ಟೀಪು : ಭ್ರಮದ 5 ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಸುಧಾಕಾರರು ಅಖ್ಯಾತಿವಾದವನ್ನು (ಭ್ರಮವೇ 
ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವ ವಾದವನ್ನು) ಮೊದಲು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಪಂಚಾಖ್ಕಾತಿ ವಾದಃ 
ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆ ಇದೆ. 


ಅಸತ್‌ ಪ್ರತೀತಿನಾದ : ಮಾಯಾವಾದಿಯು ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನು 
ತ್ತಾನೆ, ಅಸತ್‌ಚೇತ್‌ನ ಪ್ರತಿಯೇತ ಎಂಬುದು ಅವನ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಅವನಾದರೋ 
ಶುಕ್ತಿ ರಜತ್ಕ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷ್ಮಣ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಎಂದರೆ ಆದು ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ 
ಮತ್ತು ಅಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ. ಅದು ಅಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ 
ಅಸತ್‌ದ ಜ್ಞಾನ ಅವಶ್ಯಕ, ಆದ್ದರಿಂದ ಆವನು ಆಸತ್ತಿಗೆ ಪೃತೀತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪ 
ಲೇಬೇಕು. “ಅಸದ್ಬಿಲಕ್ಷಜ್ಞಪ್ತೈ ಜ್ಞಾತವೃಂ ಅಸದೇವ ಹಿ.” 


ಅಜ್ಞ್ವಾನವಾದ : ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಸಂಸಾರ ಬಂಧ ಮಿಥ್ಕಾ ಎಂಬುದನ್ನು ಖಂಡಿ 
ಸಿದ್ಧಾಯಿತು, ಈಗ ಸಂಸಾರಬಂಧವು ಮಿಥ್ಕಾಭೂತ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾ (ಮಿಥ್ಯಾ ಅಜ್ಞಾನ ಕಲ್ಪಿತಃ ಬಂಧಃ) ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿ 
ಸುತ್ತುರೆ.  ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಭಾವರೂಪ ಅಜ್ಞಾನ ಒಪ್ಪತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು 
ಅದರ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾ 
ನವೇ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಆವರಣವು, ಪಟ್ಟಿ ಎಂಬ ಆವರಣವು ಕಣ್ಣನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಘಟವಿಷಯಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಅಜ್ಞಾ 
ನವು ಏನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಏನನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂದು 
ಕೇಳುತ್ತೇವೆ, ಅಜ್ಞಾನವು ಜೀವನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು 
ಜಲ್ಲಾನ ಕಲ್ಪಿತ. ಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಞಾನವು ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಡವನ್ನೂ ಆಶ 
ಯಿಸಲಾರದು, ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿ 
ಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ಅಜ್ಞಾನವು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಿಸಲಾರದು, ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ. ಆದು ಜೀವನನ್ನೂ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಿಸಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅಜ್ಞಾನಮೂಲಕ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜೀವಭಾವ ಬಂದಿದೆ. 
ಅದು ಜಡವನ್ನೂ ಪೃತಿಬಂಧಿಸಲಾರದು, ಏಕೆಂದರೆ ಜಡವೂ ಅಜ್ಞಾನ ಕಲ್ಪಿತ. 
ಹೀಗೆ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ, ಅದ್ದರಿಂದ 
ಅಜ್ಞಾನ ಕಾರ್ಯವಾದ ಬಂಧವೂ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ. ಅಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ಮೆ 
ರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ವ್ಮರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರಿ ಅಜ್ಞ ನೇ ಅಧಿಕಾರಿ, 
ಅಜ್ಞಾನವೇ ವಿಷಯ, ಅಜ್ಞಾನ ನಿನಾರಣೆಯೇ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು 
ನೀನು ಹೇಳುತ್ತೀ, ಅಜ್ಞಾನವೇ ಕೂಡ ವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ 
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ವೃರ್ಥ. “ಅಜ್ಞಾನಾಭಾವತಃ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಸರ್ವಂ ವೃರ್ಥೀಭವಿಷ್ಯತಿ.” ಹೀಗೆ 
ಅನಂತ ದೋಷಗಳಿರುವ ಮಾಯಾವಾದವು ಸಜ್ಜನರಿಂದ ತ್ಕಾಜ್ಯ. *ಆತೋ$ 
ಧಿಕಾರಿವಿಷಯ ಫಲ ೋಗಾದಿವರ್ಜಿತಂ, ಆನಂತ ದೋಷದುಷ್ಟಂಚ ಹೇಯಂ 
ಮಾಯಾಮತಂ ಶುಭೃಃ”. 


ಸ್ನಭಾವನಾಜ್ಞ್ಞಾನವಾದ : ನಾವಾದರೋ ಅಜ್ಞಾನದ ವಿರೋಧಿಗಳಲ್ಲ, ನಾವು 
ಭಾವರೂಪ ಅಜ್ಞುನ ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ, ಇದರಲಿ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ 
ಅಜ್ಜು ನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದುದು. ಸ್ವಭಾವಾಜ್ಞಾನವಾದ ಎಂದರೆ ಜೀವನನ್ನೂ 
ಶ್ರಯಿಸಿ ಪರತಂತೃ್ರನಾವ ಜೀವನಿಗೆ ತನ್ನೆ ಸ್ವರೂಪದ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಅಜ್ಞಾನ. 
ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಜೀನಬ್ರಹ್ಮರ ಐಕ್ಯ : ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಐಕ್ಕಬೋಧಕ ಶ್ಚುತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಗತಿ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಯಜವಾನ। ಪ್ರಸ್ತರಃ ಎಂದರೆ ಯಜಮಾನನು 
ಧರ್ಭದ ಮುಷ್ಕಿ ಆಗಲಾರ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಪೃತ್ಮಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ದರ್ಭದ ಮುಷ್ಮಿಯ ನ ಯಜಮಾನನ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಅರ್ಥ. ಆದರಂತೆ ಐಕ್ಕಬೋಧಕ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಸ್ಥಾನೈಕ್ಕ, ಮತೈಕ್ಕ. ಸಾದೃಶ್ಯ 
ಮುಂ. ಅರ್ಥ ಹೇಳಬೇಕು. ಬೇರೆ ಅರ್ಥ ಹೇಳಲು ಒಬರುವದರಿಂದ ಐಕ್ಕ 


ಬೋಧಕ ವಾಕ್ಕಗಳು ಸಾವಕಾಶ. ಆದರೆ ಭೇದವಾಕ್ಕಗಳು ನಿರವಕಾಶ. 


ಸಿದ್ಧಾರ್ಥೇ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ: ಅತಃ ಶಬ್ದದ ಮೂರನೆಯ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ, ಶಬ್ದ 
ಆಥವಾ ಶಬ್ದಾತ್ಮಕವಾದ ವೇದವು, ಇಪ್ಪೆವಾದ ಸಿದ್ಧರೂಪ ವರ್ತ (ಬ್ರಹ್ಮ) 
ಜೋಧಕವಾಗಿದೆ ಕಾರ್ಬಿತಾಪರವಲ್ಲ, ತಾವು ಜೈಮಿನಿ ಮತದವರೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮೊದಲಾದವರು ಶಬ್ದವು ಸಿದ್ಧರೂಪ ಬೋಧಕವಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ವೇದವು ಬ್ರಹ್ಮ ಬೋಧಕವಲ್ಲ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇವಿಸುತ್ತುರೆ. ಲಿಜಾ- 
ಲೋಟ್‌ ಮತ್ತು ತವ್ಶ ಯ ಅನೀಯಗಳು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಕಾರ್ಯ ಬೋಧಕ. ಉಳಿದ 
ವುಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿ ಪರಂಪರಯಾ ಕಾರ್ಯಬೋಧಕವೆಂದು ವಾ 

ಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಕಾರ್ಯತಾವಾದ ಆಯುಕ್ತ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸಮಸ್ತ 
ವೇದವು ಬ್ರಹ್ಮ ಬೋಧಕ, ಈ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿವೆ. “ಓಂ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮ” 
ಸ ಏವ ಸರ್ವ ವೇದಾರ್ಥಃ ಶ್ಲೋಕಗಳು 9, 10 ಮತ್ತು 11. 


ಕಾರ್ಯತಾ ಎಂದರೆ ಇಷ್ಟ ಅಥವಾ ಇಷ್ಟ ಸಾಧನ. ಭಗವಂತನು 
ಏಕಾಂತ ಭಕ್ತರಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಇಷ್ಟನು; ಉಳಿದವರಿಗೆ ಅಪೇಕ್ಷಿತ ಮೋಕ್ಷ ದಯ 
ಪುಲಿಸುವದರಿಂದ ಇಷ್ಟ ಸಾಧನನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದವು ಸಿದ್ಧ 
ರೂಪ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು-ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. 
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ಇದಲ್ಲದೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ವೈತೃತ್ತಿ ಇದೆ. ಉದಾ-- 
ಇವಳು ನಿನ್ನ ತಾಯಿ, ಇವನು ತಂದೆ ನೀನು ಸುರೂಪಿ, ನಿನ್ನ ಅಣ್ಣ ಭಕ್ಷ್ಯ 
ತಿನ್ನುತ್ತಾನೆ ಮುಂ. 

ಇನ್ನು ವೇದ ಕಾರ್ಯಪರ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೊ ಕೂಡ, ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು (ಆತ್ಮಾನಂ ಉಪಾಸೀತ) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮೊೋಪಾಸನೆ ವಿಧಿಸುವ 
ವೇದಕ್ಕೆ, ಉಪಾಸನಾ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ-ಗುಣ- 
ಕ್ರಿಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಾತ್ಪ್ಫರ್ಯವಿವೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯತಾ 
ವಾದಿಗಳಾದ ಮೀಮಾಂಸಕರು ಸಹ, ಯಜ್ಞ ವಿಧಿಸುವ ವೇಜಕ್ಕೆ ಯಜ್ಞಾಂಗ 
ವಾದ, ಸ್ರು6!-ಸ್ರವ-ವಹ್ಮಿ-ಯೂಪ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ಎದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಬಿದ್ದಾ ರೆ, ಆದ್ದ ರಿಂದ ಶಬ್ದಾ ತ್ಮಕವಾದ ವೇದವು ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ 
ರೂಪ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಬೋಧಕವಾಗಿದೆ. 
ವೇದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದ :. ಅತಃ ಶಬ್ದದ 4ನೇ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ ಶಬ್ದ, ಶಬ್ಧಾತ್ಮ 
ಕವಾದ ವೇದ ಪ್ರಮಾಣವಾದ್ಧರಿಂದ. ಕೆಲವೊಂದು ಸಲ ಶಬ್ದದಿಂದ ಜ್ಞಾನ 
ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದವೇ ಅಪ್ಪಮಾಣ ಮತ್ತು ಶಬ್ದಾತ್ಮಕವಾದ ವೇದವೂ 
ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಬೌದ್ಧರು ಮಾದಿಸುತ್ತಾರೆ, ಇದಲ್ಲವೆ ವೇದ ವಿಧಿಸುವ 
ಯಜ್ಲ-ಯಾಗಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಭೀಷ್ಟಫಲ (ಪುತ್ತ, ಮಳೆ ಮುಂ.) ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ವೇದ ಸುಳ್ಳು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಉದಿತೇ ಚ ಹೋತವ್ಕಂ, 
ಅನುದಿತೇ ಚ ಹೋತಪ್ಶಂ ಮೊದಲಾದ ವರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವಚನಗಳಿವೆ,(ವ್ಕಾಘಾತ 
ದೋಷ). ತ್ರಿಃ ಪ್ರಥಮಾಂ ಶ್ರಿರುತ್ತರಾಂ ಮುಂತಾಬರಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತಿ ಇದೆ. 
ಅದರೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಆಕ್ಷೇಪಗಳು ಅಯುಕ್ತ. ಶಬ್ದದಿಂದ ಜ್ಞಾನವಂತೂ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣ, “ಶಬ್ದಃ ಪ್ರಮಾಣಂ, ಪ್ರಮಿತಿಜನಕ 
ತ್ವಾತ್‌”, ಇನ್ನು ಕೆಲವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದದಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಶಬ್ದವೇ ಅಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನುವದು ಅಯುಕ್ತ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಥವಾ ಅನುಮಾನ 
ಕೆಲವೆಡೆ ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾದರೆ, ಅವು ಅಪ್ಪಮಾಣವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಅದರಂತೆ ವೇದವು 
ಅಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. 

ಇನ್ನು ವೇದದಲ್ಲಿ ಅನೃತತ್ವಾದಿ ದೋಷಗಳಿಲ್ಲ, ಯಜ್ಞದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಫಲ ದೊರೆಯದಿದ್ದರೆ ಅದು ಯಜ್ಞಮಾಡುವಟನ (ಕರ್ತಾನ ಅಥವಾ ಕರಣದ) 
ದೋಷವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು, ವ್ಮಾಘಾತ ದೋಷಗಳು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ವ್ಕಾಘಾತ 
ದೋಷವನ್ನು ಶಾಖಾಭೇದ, ಅಧಿಕಾರಿಭೇದದಿಂದ ಸುಲಭವಾಗಿ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ ಸ 
ಬಹುದು. ಪುನರುಕ್ಟಿಯಂತೂ ದೋಷವೇ ಅಲ್ಲ. ಆಭ್ಯಾಸವು ವಾಕ್ಕ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಇದ. ಅನುವಾದವು ಅಧಿಕ ವಿಧಾನಕ್ಕಾಗಿ ಇದೆ. ಪನರುಕ್ತಿಯು 
ದಾರ್ಡ್ಮಕ್ಕಾಗಿ ಇದೆ ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


೧೯ 


ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಮವು ಸ್ವತಃ ಇದ್ದೆ. “ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಚ್ಚ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಕಂ ಸ್ವತ 
ಏವ ಆಗಮಸ್ಕ ಹಿ.” 
ವರ್ಣನಿತ್ಯತ್ವ: ವೇದ ಎಂದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿರುವ ವರ್ಣಗಳು. ವರ್ಣ 
ಗಳು ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅವು ಅನಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ಅನಿತ್ಯ 
ವರ್ಣಗಳ ಸಮುದಾಯದೇ ವೇದ. ಹೀಗಾಗಿ ವೇದ ನಿತ್ಯವಾಗಲಾರದು ಎಂದು 
ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇದು ಅಯುಕ್ತ. ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ ಮತ್ತು 
ನಿತ್ಯ. ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಕವೇ. ಉಚ್ಚ ರದಿಂದ ಹೊರಡುವದು ಧ್ವನಿ ಮಾತ್ರ. 
ಧ್ವನಿಯಿಂದ ನಿತ್ಯ ವರ್ಣಗಳು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಸ ಏವ ಅಯಂ ಗಕಿರಃ 
ಎಂದು ಬರುವ ಪ್ರತ್ಕಭಿಜ್ಞೆ ವರ್ಣ ನಿತ್ಮ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವರ್ಣಾತ್ಮಕವಾದ ವೇದ ಅಪೌರುಷೇಯ, ನಿತ್ಕ. ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪುರುಷ 
ದೋಷಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಅತ್ಕಂತ ಪ್ರಮಾಣ. 


ವೇದ ಅಸೌರುಷೇಯೆ ಏಕೆ? ಸಾರಾಸುರ ವಿವೇಕ ಜ್ಞ್ಯಾನವುಳ್ಳೆ ಎಲ್ಲರೂ 
ಒಪ್ಪಿದ ಧರ್ಮಾದಿ ಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರ, ಅಪೌರುಪೇಯ ವೇದ ಒಪ್ಪಬೇಕ 
ಷೇಯ ವಾಕ್ಕಗಳಿಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಸಿದ್ಧಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಧರ್ಮಾದಿಗಳು 
ಬುದ್ಧ, ಕಪಿಲ್ಕ ಜಿನ, ರುದ್ರ ಮೊದಲಾದವರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ವಾಕ್ಕಗಳಿಂದಲೂ 
ಸಿದ್ಧಿಸಲಾರವು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ಧರ್ಮಾದಿ ಜ್ಞಾನವಿದೆ, ಆವರು ವಂಚಕರಲ್ಲ, 
ಅವರಿಂದಲೇ ಪ್ರಚಲಿತ ಆಗಮಗಳು ವಿ:ಚಿತವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಇದರಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪನಾ ಗೌರವ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ, ಆದ್ಭರಿಂದ ಬೌದ್ಧಾದಿ 
ಆಗಮ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಧರ್ಮಾದಿ ಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರ ನಿತ್ಯ ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. 

ತಕ್ತಿವಾದ : ಶಬ್ಧವು ವಾಕ್ಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ? ಅದು 
ಬೋಧಕೋಪಾಯ ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಆ ಆ ಶಬ್ದಗಳು ತಮ್ಮ 
ತಮ್ಮ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆಯಷ್ಟೇ, ಆದರೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಗಳು ಸಂಬದ್ಧ 
ವಾಗಿ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಆಗುವದು ಹೇಗೆ ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆ, ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಾದಗಳಿವೆ. ನಮ್ಮದು ಸಾಮಾನ್ಶ ಅನ್ವಿತಾಭಿಧಾನವಾದ. 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ. ಆ ಶಕ್ತಿ ಮೂಲಕ ಶಬ್ದಗಳು ಯೋಗ್ಮ ಇತರ 
ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥಗಳೊಡನೆ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಆರ್ಥ ಹೇಳುತ್ತವೆ, ಇದುವೇ 
ಅತಃ ಶಬ್ದದ 5ನೇ ಅರ್ಥ, “ಶಕ್ತಿಶ್ಟೆ ವ ಅನ್ವಿತೇ ಸ್ವಾರ್ಥೇ ಶಬ್ದಾನಾಂ 
ಅನುಭೂಯತೇ”, ನಂತರ ಪದಗಳ ಯೋಗ್ಕ ಜೋಡಣೆಯಿಂದ (ಪದಾಂತರಸಮ 
ಭಿಹಾರೇಣ) ಅವುಗಳ ಅಂಗಾಂಗಿ ಭಾವ ಆಥವಾ ವಿಶೇಷಣ, ವಿಶೇಷ್ಠಭಾವ 
ತಿಳಿದು ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 


೨೦ 


ಅಥ ಮತ್ತು ಅತಃ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಅಥ ಎಂದರೆ 
ಅನಂತರ, ಶಮ ದಮಾದಿ ಅಧಿಕಾರ ಪಡೆದ ನಂತರ, ಇದು ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು 
ಅನಧಿಕಾರಿಗಳಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಅತಃ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಯೋಜನ ಮತ್ತು ವಿಷಯ 
ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಉದಾ- ಪ್ರಸಾದವಾದ, 
ಬಂಧ ಸತ್ಯತ್ಥ, ವೇದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಮುಂ. 

ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕ : ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವು ಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಂಗ, ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕ 
ವೆಂಬ ತರ್ಕಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ, ಕೂಲಕಂಷವಾಗಿ 
ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷೇಪ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಐದು ಸಹಸ್ರ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕವನ್ನು ವೇದ 
ವ್ಯಾಸರು ರಚಿಸಿರುವದರಿಂದ ಅದು ಅತ್ಕಂತ ಪ್ರಮಾಣ, ವೇದವ್ಯಾಸರಾದರೋ 
ತಾವು ಹಿಂದೆ ನಾರಾಯಣಾವತಾರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ 50 ಕೋಟಿ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳೆ 
ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕವೆಂ) ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಕೆಲವು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡು 5 ಸಹಸ್ರ 
ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕ ರಚಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಎರಡೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳೇ, ಒಂದು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿದ್ದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಾರ್ಥ : ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ವಿಷ್ಣು. ಹೇಗೆಂದರೆ-- 
8) ಸಂದರ್ಭ : ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ದೈವೀ ಮೀಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿಯ 
ಕೊನೆಯ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ವೇದವ್ಕಾಸರೇ ರಚಿಸಿದ್ದು ಅಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂದರೆ ವಿಷ್ಣು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. (ಸ ವಿಷ್ಣುರಾಹ ಹಿ ತಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಕಾಚಕ್ಷತೇ) 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ವಿಷ್ಣು. 

0) ಯೋಗ : ಬೃಹಂತೋ ಹಿ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಗುಣಾ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ್ಣು ಎಂದರೆ 
ವ್ಯಾಪ್ತ. 

0) ಕೂಢಿ : ವಿದ್ವದ್‌ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ವಿಷ್ಣು. “ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪರಮಂ ಕವೀನಾಂ.” ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವನಾಮವಾದ ತತ್‌- ಎಂದರೆ ಯಾರು ಎಂಬುದು 
ಪ್ರಶ್ನೆ. ಅದು ವಿಷ್ಣುವೇ, ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ವಾಕ್ಮವು ನಾರಾಯಣೋಪನಿಷತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಈ 'ನಾಕ್ಕ ಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಇರುವ ಕೆಳಗಿನ ವಾಕ್ಕಗಳು ವಿಷ್ಣು 
ಬೋಧಕವಾದ್ದ ರಿಂದ ತತ್‌ ಶಬ್ದ ಕೈ ವಿಷ ಎಂದೇ ಅಥ್ಲೈ £ಸಬೇಕು. (1) ಅಭಸ್ಮ 
ಪಾರೇ ಭುವನಸ್ಮ ಮಧ್ಯೇ, ನಾಕಸ್ಕ ಪೃಷ್ಠೇ ಎಂಬಲ್ಲಿ, ಹೇಳಿದ ನೀರಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಧರ್ಮ, ಸಮದ್ರಸ್ಥತ್ವವು ವಿಷ್ಣು ವಿನದೇ ಎಂಬುದು ಅಂಭ್ರಣೀ ಸೂಕ್ತದಿಂದ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. (1) ಯಸ್ಮಿನ'ದೇವಾ ಅಧಿನಿಶ್ಚೇ ನಿಸೇದುಃ ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ದೇವತೆ 
ಗಳಿಗೆ ಆಶ್ಚಯ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇದು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಧರ್ಮ (111) ಯತಃ 
ಪ್ರಸೂತಾ, ಜಗತಃ ಪ್ರಸೂತೀ ಎಂದರೆ ಜಗನ್ಮಾತೆಯಾದ ಲಕ್ಷಿದೇವಿಗೆ ಕಾರಣನು. 
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ಪ್ರಮಾಣವಾದ್ಧರಿಂದ 

ಶಬ್ದ ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಫೂರ್ವಪಕ್ಚ 

ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣ ಶ್ಲೋಕ ಓ೬ 

ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಮದ ಸ್ವತಸ್ತ್ಯ 

ಜ್ಹ್ಞನಪ್ಪಾಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಞಪ್ತೌ ಸ್ವತ; ಎಂದು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ 
ಬರುವ ದೋಷ ಶ್ಲೋಕ ೬೭ 

ನ್‌ ನಿತ್ಕವಾಕ್ಕವಿಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮಾದಿ ಸಿದ್ಧಿ ಇಲ್ಲ 
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(ಸಾಮಾನ್ಮ ಅನ್ನಿತಾಭಿಧಾನವಾದ) 

ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಿತ ಸ್ವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ. 
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ಶಬ್ದಗಳು ಸ್ಥಾ ಕಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಆನ್ವಯ ಬೋಧಕ 
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ಅಥ ಅತಃ ಶಬ್ದಗಳ ಆರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ 

ಅತ: ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ನಿರೂಪಣೆ ಬಗ್ಗೆ ಎರಡು ಆಕ್ಷೇಪ ಮತ್ತು 
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ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧. ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳ ಅಲ್ಪ ಪರಿಚಯ 
ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೨. ನ್ಯ್ಕಾಯಸುಧೆಯ ಮಂಗಲ ಶ್ಲೋಕಗಳು 
ಮತ್ತು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಕಾನ ಶ್ಲೋಕಗಳು. 
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॥ ಥ್ರೀನೇದವ್ಯಾಸಾಯೆ ನಮಃ ॥ 
ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಧಗನತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯನಿಂಚಿತಂ 
ಅನುವ್ಯಾಖ್ಶಾನಂ -- ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣಂ 


ಶ್ರೀಮನ್ಮ್ಯಾಯಸುಧಾಭಾವಸಂಗ್ರಹ 


ಪೀಠಿಕೆ: ಶ್ರೀಮತ್ಪೂಜ್ಯ ವೇದವ್ಯಾಸರು ಜನರಿಗೆ ಆತ್ಮಂತಿಕ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಗ 
ಲೆಂದು. ವೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣುಯಕ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಆದರೆ 
ಮುಂದೆ ಕಾಲಕ್ರಮದಿಂದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ, ಭಾಸ್ಕರಾಜಾಹ“೯, ರಾಮಾನುಜಾ 
ಚಾರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದು ಭಾಷ್ಕಕಾರರು ವೇದವ್ಯಾಸರ ಅಭಿ 
ಪ್ರುಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಬೃಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅಪವ್ಯಾಖ್ಮನ ಮಾಡಿದರು. 
ಹೀಗಾಗಿ ಜನರು ಅಜ್ಞಾನಾಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕು ತೊ ಲುತ್ತಿದ್ದಾಗ, ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ಹಾ 
ಚಾರ್ಕರು ಅವತರಿಸಿ, ಹಿಂದಿನ ೨೧ ಭಾಪೂಗಳನ್ನು(ಭಾರತೀವಿಜಯ ಬ್ರಹ್ಮಘೋಷ, 
ವಿಜಯ, ಶಂಕರ ಭಾಷ್ಮ, ಭಾಸ್ಕರಭಾಷ್ಕ, ಯಾದವ ಪ್ರಕುಶ, ರುಮಾನುಜ 
ಭಾಷ್ಕ ಮುಂ.)ಖುಡಿಸಿ, ಸೂತ್ರಕಾರರುದ ಶ್ರೀ ವೇದವ್ಯಾ ಸದೇವರ ಅಭಿಮ್ರಯಕ್ಕ 
ನುಗುಣವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ ರಚಿಸಿದರು. ಭಾಷ್ಯ ರಚಿಸಿದ ನಂತರ(ಆನು) 
ಆದರ ಸೃಷ್ಟೀಕರಣಕ್ಕುಗಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಅನುರೂಪವಾದ, ಅನುಕೂಲಕರವಾದ 
ಉಪೋದೃಲಕವಾದ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಎಂಬ ಖಂಡನ-ಮಂಡನಾತ್ಮಕವುದ, 
ಹರಿತ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಪ್ರೌಧ ವ್ಯಾಖ್ಶಾನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪದ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿ 
ರಚಿಸಿ, ಸಜ್ಜನರಿಗೆ ಅನಂದವನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿದರು. ಇದರಂತಯೆ ಆನಂದ 
ಮತ್ತು ಮಂಗಲಕರವಾದ ಮೂಲ ೩೭ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು (ತೀರ್ಥ-ಶಾಸ್ತ್ರ) ರಚಿಸಿದ್ದ 
ರಿಂದ ಮತ್ತು ಸದಾ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ, ಭಗವಂತನ ಪಾದಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತರಾದ 
ರಿಂದ ಶ್ರೀಮಧ್ವರು ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದ;ಚಾರ್ಯರೆಂದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಈ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥರು (ಟಿ"ಕಾಕೃತ್ಪಾದರು) 
`ನ್ಯಾಯಸುಧಾ” ಎಂಬ ಅತ್ಮಂತ ವಿದ್ಯತ್‌ಪೂರ್ಣ ಹಾಗೂ ಆತಿವಿಸ್ವಾರವಾದ 
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ಆದ್ವಿತೀಯ ಟೀಕಾ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆಮೃತರೂಪವಾದ (ಸುಧಾ) ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
(ನ್ನಾಯ) ಒಳಗೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ಈ ಮಂಗಲಕರ ಟೀಕಾ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ 
“ಶ್ರೀಮನ್ನ್ಯಾಯಸುಧಾ” ಎಂಬ ಆನ್ವ್ಲರ್ಥಕ ಹೆಸರಿದೆ. ಶ್ರೀಮಜ್ಜ ನತೀರ್ಥರ 
ಈ ಮೇರುಕೃತಿಯನ್ನು ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರು, ವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರು, ವಾದಿರಾಜರು. 
ರಘೂತ್ತಮರು, ವಿದ್ಯಾಧೀಶರು, ಸತ್ಯವೃತರು, ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥರು. ವಿಷ್ಣು 
ತೀರ್ಥರು, ಯಾದವಂರ್ಯರು ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ವಿದ್ವಾಂಸ ಸರು ಮುಕ್ತ ಕಂಠ 
ದಿಂದ ಸ್ತುತಿಸಿದ್ದಾರೆ... ಈ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥಿ 
ರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಮಂಗಲಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ, 


ಶ್ರೀಮನ್ಸಾ 'ಯಸುಧಾ 


ಶ್ರಿಯಃ ಸತ್ಯೇ ನಿತ್ಯಾಗಣಿತಗುಣಮಾಣಿಕೃನಿಶದ- 
ಪ್ರಭಾಜಾಲೋಲ್ಲಾಸೋಪಹತಸಕಲಾವದ್ಯತಮಸೇ | 
ಜಗಜ್ಜನ್ಮಸ್ಕೇಮ ಪ್ರಲಯರಚನಾಶೀಲನವುಸೇ 
ನನೋಶೇಷಾನಸ್ನಾಯ ಸ್ಮೃತಿ ಹೃದಯದೀಪ್ತಾಯ ಹರಯೇ 1೧[ 


ಅನತರಣಿಕೆ : ಶ್ರೀ ವೇದವ್ಮಾಸ ಮೊದಲಾದ ಮಹಾಜ್ಞಾನಿಗಳು ಆನು 
ಸಿರಿಸಿದ ಶಿಷ್ಟಾಚಾರ ಪರಂಪರೆಗನುಸಾರವಾಗಿ ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದರು ಗ್ರಂಥದ ನಿರ್ವಿಘ್ನ 
ಪರಿಸಮಾಹ್ದಿ, ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ, ಮೊದಲಾದ ಉದ್ದೆ ಶಕ್ಕೊ (ಸ್ಕರ ಹರಿನಮಸ್ಕಾರ 
ರೂಪ ಮಂಗಲವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. (ಮಂಗಲದ ಅವಶ್ಶೇತೆಗಾಗಿ ಅನು 
ವ್ಯಾಖ್ಮಾನದ ೮ ನೇ ಶ್ಲೋಕದ ವಿವರಣೆ ನೋಡಿರಿ), 


ಅನುನಾದ : ಎಣಿಸಲು ಬಾರದ ಗುಣಗಳಿಂಬ ಮಾಣಿಕ್ಕಗಳ ಶುಭ್ರ 
(ವಿಶದ) ಕಾಂತಿ ಸಮೂಹದ ಉಲ್ಲಾಸದಿಂದ ಸಮಸ್ತದೋಷಗಳೆಂಬ ಕತ್ತಲೆಯು 
ನಾಶಗೊಂಡ, ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ-ಸ್ಥಿತಿ-ಪ್ರಲಯ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ರಚನೆಯೇ 
(ಎಂದರೆ ಜನಾ ದೃಷ್ಟಕವೇ)' "'ಸ್ಹಭಾವರೂಪವಾದ ದೇಹವಾಗಿಯುಳ್ಳ, ಸಕಲ 
ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಮೃತಿಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಮನಾದ (ದೀಪ ಪ್ತಾಯ), ಹರಿಗೆ 
ನಮಸ್ಕಾರವು, 


ನಿವರಣೆ : ೧0) ಶ್ರೀಮನ್ನ್ಮಾಯಸುಧಾ ಗ್ರಂಥವು “ಶ್ರಯಃ” ಎಂದು 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ 'ಭೂತಿಃ ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮೀಃ' ಎಂದು ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಆದ್ರ ತದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕಾರವಿರುವದರಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಶ್ರೀಕರ (ಸಂಪದ್ನಾ, ಯಕ), 


೨ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಆನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ನಾರಾಯಣಣ....,,, ಸನ್ನಮಾಮಿ 
ಎಂಬ ೧ನೇ ಶ್ಲೋಕದ ವಿವರಣೆಯಾಗಿದೆ. ಆ ಶ್ಲೋಕದ ವಿವರವಾದ 
ಅರ್ಥವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥರೇ ಮ:ಂದೆ ಎಳು ರೀತಿಯಿಂದ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆದನ್ನು ಮೊದಲು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಭ್ಯಸಿಸ 
ಬೇಕು. 


೩) ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟ (ಉತ್ತಮ), ಅಧಿಕೃತ (ಗ್ರಂಥಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ) 
ಮತ್ತು ಇಷ್ಟ (ಮನೋಭೀಷ್ಟ) ಎಂಬ ಮೂರು ಬಗೆಯ ದೇವತೆಗಳು ವಂದ್ಕರು 
ಎಂದರೆ ನಮಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರು, 


ಶ್ರೀ ಹರಿಯು (ನಾರಾಯಣನು) ವಿಶಿಷ್ಟನೂ ಅಧಿಕೃತನೂ ಇಪ್ಪನೂ ಆಗಿ 
ರುವದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಶ್ರದ್ಧಾ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡುವದು ಆತ್ಮಂಶ 
ಉಚಿತವಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ; ಶ್ರೀ ಹರಿಯು (ನಾರುಯಣನು) ಸರ್ವೋತ್ತಮ 
(ವಿಶಿಷ್ಟ) ದೇವತೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ಗುಣಪೂರ್ಣನೂ ದೋಷ ವಿದೂರನೂ 
ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕರ್ತನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಆವನು ಅಧಿಕೃತ ದೇವತೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು 
ಸಕಲ ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಮನುು ಇನ್ನು ಅವನು ಇಷ್ಟದೇವತೆಯೂ 
ಆಗಿರುವನು. ಎಂಬುದು... “ಹರಿ” ಶಬ್ದದ ವೃತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ, 
`ಹರತ್ಕ'ಶೇಷುನ್‌ ಕ್ಲೇಶಾನ್‌' ಇತಿ ಹರಿ: ಎಐ ದುಃಖಗಳನ್ನು ಸಂಕಟಗಳನ್ನು 
ಪರಿಸರಿಸುವವರಿದ.. ಹರಿಶನ್ನು ವಚೈನಾಗಿದ್ದುನೆ, ದುಃಖನಿದುರಕನು 
ಸಕಲರಿಗೆ ಇಷ್ಟನೇ, 


೪) ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ 'ಹರಿ' ಶಬ್ದದ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಅನು 
ವ್ಯಾಖ್ಕಾನದ ೧ ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ 'ನಾರಾಯಣ' ಶಬ್ದದ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು 
ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಶ್ಲೊಕದ ವ್ಯಾಖ್ಶಾನದಲ್ಲಿ ಟೀಕಿರಾಯರು 
ಆ. ವಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಯೋಜನಗಳು ಇಸ್ಟಿಯ ಹರಿ ಶಬ್ದದ 
ವಿಶೇಷಣಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ : 


1) 'ಶ್ರಿಯಃ ಪತೈ' ಎಂಬುದು ಮೂಲದ ನಾರಾಯಣಂ ಹಾಗೂ ಆಶೇಷ 
ವಿಶೇಷತೋಪಿ ವಂದ್ಕಂ ಎಂಬುದರ ಸ್ಪಪ್ಟ್ರೀಕರಣವಾಗಿದೆ. `ನಾರಾ' ಎಂದರೆ 
ದೋಷರಹಿತಳಾದ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿ (ಶ್ರೀ), ಅವಳಿಗೆ ಪತಿಯಾಗಿ ಆಶ್ರಯನು 


(ಆಯನಂ) ನಾರಾಯಣನು. ಈ ನಾರಾಯಣನಾದರೋ ಸರ್ವ್ರೋತ್ತಮತ್ತ 
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ಧರ್ಮದ ಮೂಲಕ (ಅಶೇಷ ವಿಶೇಷತಃ) ರಮಾ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು 
ವಂದ್ಕನು, ಸಕಲವಾಜ್ಮನೋದೇವತೆಯಾದ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಗೂ ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಅವಶ್ಶವಾಗಿ ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ, ಆದರೆ ಆವಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ನಮಸ್ಕಾರ 
ಮಾಡದೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜೊತೆಗೆ ಅಪ್ರಧಾನವಾಗಿ (ಈಶ್ವರೋಪಸರ್ಜನತಯಾ) 
ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸಲು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ರೂಢವಾದ ಶ್ರೀಪತಯೇ 
ಎಂಬ ಸಮಸ್ತ ಪದದ ಬದಲಾಗಿ “ಶ್ರಿಯಃ ಪತ್ಯೇ” ಎಂಬ ಪದಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. 
“ವಿಷ್ಣುನಾ ಸಹಿತಾ ಧ್ಯಾತಾ ಸಾ ಹ ತುಪ್ಪ ಪರಿವ್ರಜೇತೀ ಎಂಬುದೇ ಈ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. 


॥॥) ನಿತ್ಕಾಗಣಿತ...... ತಮಸೇ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವ್ರ  ಮೂಲದಲ್ಲಿಯ 
ನಿಖಿಲ,,,..,, ದೇಹಂ ಮತ್ತು ನಿರ್ದೋಷಂ ಎಂಬ ಪದಗಳ ವಿವರಣೆ. ಗುಣ 
ಮಾಣಿಕ್ಕಗಳ ಶುಭ್ರ ಕಾಂತಿಯ ಉಲ್ಲಾಸದಿಂದ ನಾಶಗೊಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ದೇಹವುಳ್ಳವ 
ಭಗವಂತ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವ ಮತ್ತು ನಿರ್ದೋಷತ ಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರಣ-ಕಾರ್ಯಭಾವ ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಭಗವಂತನು 
ನಿರ್ದೋಷನೆಂದರೆ ಅವನಲ್ಲ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ ಚಿಂತಾ-ಸಂತಾಪಾದಿ ಯಾವ ದೋಷ 
ಗಳೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, ಅವನ ದೇಹವು ಆಪ್ರಾಕೃತ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯವಾದ 
ಜ್ಞಾನಾನಂದಾದಿ  ಗುಣಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆದಕ್ಕೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ... ಅವನ 
ದೇಹವೂ ನಿತ್ಯವೇ, 


111) ಜಗಜ್ಜನ್ಮ ವಪ್ಪಷೇ ಎಂಬುದು ಮೂಲದಲ್ಲಿಯ 'ಅಸ್ಕೋದ್ಭ 
ವಾದಿದಂ' ಎಂಬುದರ ವಿವರಣೆ, ಆಸ್ಕ ಎಂದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 
ಭಗವಂತನು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಲ್ಲ. ಅವನು ಜಗನ್ನಿರ್ಮಾಪಕ, ನಿಯಾಮಕ, 
ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸನಾತನ. ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಲಯ ಮೊದಲಾದವುಗಳ 
ರಚನೆಯೇ ಅವನ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಆವುಗಳಿಂದ ಸ್ವಂತ 
ಪ್ರಯೋಜನವಂತೂ ಸರ್ವಥಾ ಇಲ್ಲ. ಇದು ಆವನ ಲೀಲಾವ್ಕ್ಯಾಪಾರ. ಅವನು 
ಸದಾ ಆನಂದಾದಿ ಪೂರ್ಣನಾದ್ದರಿಂದ ಹಾಗೆ ಲೀಲಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಸೃಷ್ಟ್ವಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಪರ ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ. ತಿನ್ನನ್ನಾಶ್ರಯಸಿದ ಸುಜನರ ಆಭ್ಯುದಯ 
ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸೃಷ್ಟಿ ವ್ಯಾಪಾರವಿದೆ. (ಭೂತ್ಮೈ ನಿಜಾಶ್ರಿತಜನಸ್ಮ-ಮ. 
ಭಾ. ತಾ. ನಿ, 1-3) ಸುಜೀವಿಗಳು ಸ್ವೋಚಿತ ಸಾಧನ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ತಮ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪಭೂತ ಆನಂದಾನುಭವ ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷ ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬುದೇ ಭಗ 
ವಂತನ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಯೋಜನ... ಸ್ಟೇಮ ಎಂದರೆ ಸ್ಥಿತಿ, ರಕ್ಷಣೆ ಇದು 


ಸ್ಥಿರ ಶಬ್ದದಿಂದಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ. ಭಗವಂತನು ಮಾಡುವ ರಕ್ಷಣೆ ಕೇವಲ ಅನ್ನ 
ದಾನಾದಿಗಳಿಂದಲ್ಲ. ಅವನು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನೀಡಿ ನಮ್ಮನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಟೀಪು : ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಂಹಾರುದಿಗಳು ಭಗವಂತನ ಸ್ವಭಾವ (ಶೀಲ) 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಜನ್ಮಾದಿಕರ್ತೃತ್ವವ್ರು| ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ ಲಕ್ಷಣ. 
ಪರರು ಹೇಳುವಂತೆ ತಟಸ್ಸ ಲಕ್ಷಣ ಸರ್ವಥಾ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


೦ 
1) `ಆಶೇಷ್ಮಾ....ದೀಪ್ತಾಮ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು. ಮೂಲದ 
ನಿಖಿಶೈಃ ಸುವಾಕ್ಕೈ: ಆಪ್ಮತಮಂ ಎಂಬುದರ ವಿವರಣೆ, ಭಗವಂತನು ಸಲ 
ಇ ಸನ್‌ಗಎಸ ರ ಟರವ ಶಾ ಅಶ್ರಯ ಶ್ರ ಮ್‌ 
ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತ್ಯಾದಿ ಸತ್‌ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಮನು. 


೪) ಹರಯೇ ನಮಃ ಎಂಬುದು ಮೂಲದ `ನಾರಾಯುಣಂ' ಸನ್ನಮಾಮಿ 
ಎಂಬುದರ ವ್ಯಾಖ್ಕಾನ. ಹರಿ, ನಾರಾಯಣ, ವೇದವ್ಕಾಸ ಮೊದಲಾದ ; ಭಗ 
ವಂಗನ ರೂಪ ಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವಿಲ್ಲ, ಎಲ್ಲವೂ ಅಭಿನ್ನ, ಎಲ್ಲ ರೂಪ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಸಾಮರ್ಥವಿದೆ. 


5) ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. "ನಿತ್ಕಾಗಣಿತ....... ತಮಸೇ” ಎಂಬ ವಿಶೇ 
ಪಣದಿಂದ ಭಗವಂತನು ಗುಣಪೂರ್ಣ ಮತ್ತು ನಿರ್ದೋಪಷ ಎಂದು ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. 


ಇದುದೇ ಮೊದಲಿನ ಎರಡು ಅಧಾಯಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯ, ಅಶೇಷಾಮ್ನಾಮ... 
ದೀಪ್ತಾಯ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಭಗವಂತನು ಜ್ಲೇಯನೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದು 3 ನೇ ಆಧ್ಯಾಯದ ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಹರಯೇ ಎಂಬುದರಿಂದ ಭಗವಂತನು 
ಕ್ಷೆ (ಶನಿವಾರಕ ಮತ್ತು ತನೂ ಮಲಕ ಮೋಕ್ಟಪ್ರದಾತಾ ಎಂಬುದು ನಾಲ್ಕನೇ ಅಧ್ಕಾ 
ಯದ ತಾತ್ಪರ್ಯ (ಗಮ್ಮಂ) ಎಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಯೇನ ಸಾ ತ್ರಾಮುರಭಾವಿ ಭೂಮಿವಲಯೇ ವ್ಯಸ್ತಾರಿ ಗೋಸಂತತಿಃ 
ಸಾಬೋಧಿ-! ತ್ರು ತಿಪಂಕಜಂ ಕರುಣಯಾ ಪ್ರಾ ತತ್ತ್ವಂ ಪರಂ | 
ಧ್ವಾಂತಂ ಧ್ವಂಸಮನಾಯಿ ಸಾಧುಸಿಕರಶ್ಚಾಕಾರಿ ಸನ್ಮಾರ್ಗಗಃ | 
ತೇನ ವ್ಯಾಸದಿನಾಕರೇಣ ಸತತಂ ಮಾ ತ್ಯಾಜಿ ಮೇ ಮಾನಸಂ 1೨1 
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ಅನತರಣಿಕೆ ; ಗ್ರಂಥ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಮನಾದ ಶೀ ಹರಿ ಅಥವ ನಾರಾಯಣನನ್ನು 
೧ ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಮಸ್ಕರಿಸಿದ ನಂತರ, ಆನುಷುಗಿಕವುಗಿ ಅನುವ್ಕಾಖ್ಶಾ 
ನದ ೨ ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ “ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಭವಂ” ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತುಸು ವಿವೇಚಿಸುತ್ತ, ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ ಶ್ರೀ ವೇದವ್ಯುಸರನ್ನು ತಮ್ಮ ಅಭೀಷ್ಟ 
ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಟೀಕಾರಾಯರು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಅನುನಾದ ; ಯಾರು ಈ ಭೂಮಂಡದಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಿ ವಾಕ್ಕಸಮೂಹವನ್ನು 
ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನ ಸಂತತಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿದರೋ, ವೇದವೆಂಬ ಕಮಲವನ್ನು 
ಅರಳಿಸಿದರೋ, ಕರುಣೆಯಿಂದ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ತತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸಿದರರೋ 
ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ನುಶಗೊಳಿಸಿವರರೋ, ಸಜ್ಜನರ ಸಮೂಹವನ್ನು 
ಸನ್ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೋಗುವಂತೆ ಮಾಡಿದರೋ, ಆ ವೇದವ್ಯಾಸರೆ:ಬ ಸೂಯ 
ನೊಂದಿಗೆ (ಇರುವದನ್ನು) ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಬಿಡದಿರಲಿ (ಎಂದರೆ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು 
ಸದಾ ವೇದವ್ಯಾಸರಲ್ಲಿಯೇ ಆಸಕ್ತವಾಗಲಿ ಎಂದು ಭಾವ). 


ನಿನರಣೆ: ೧) ವೇದವ್ಯಾಸರು ಈ ಭೂಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಯಮುನಾ ದ್ವೀಪ 
ದಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಿ ಮಾಡಿದ ಮುಖ್ಯ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಅವರು ಅವತಾರ ಮಾಡಿದೊಡನೆ ಅಪಪಾಠಾದಿಗಳಿಂದ ತಿರೋಹಿತವಾದ ವೇದ 
ಸಮೂಹವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ವೇದವಿಭಾಗ ಮಾಡಿದರು, 
ಇದಲ್ಲದೆ ಭಾರತ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳನ್ನು, ವೇದಾರ್ಥ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಹೀಗೆ ಮೂರು ರೀತಿಯಿಂದ ವಾಕ್ಮಸಮೂಹವನ್ನು 
ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನ ಸಂತತಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತಾರಗೊಳಿಸಿದರು. ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾನ 
ಕಿರಣದಿಂದ (ಗೋ) ವೇದವೆಂಬ ಕಮಲವನ್ನು ಅರಳಿಸಿದರು. ಎಂದರೆ ವೇದ 
ವನ್ನು ಅಭಿವೃಕ್ತಗೊಳಿಸಿದರೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ, ಹೀಗೆ ಅವರು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಭವ 
ಆಗಿದ್ದಾರೆ. ಎಂದರೆ ಪೌರುಷೇಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ-ಭಾರತ-ಪುರಾಣಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದರು. ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದವನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸಿದರು 
ಎಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. 


೨) ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ "ಕರುಣಯಾ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಎಲ್ಲ ಕ್ವಿಯೆ 
ಗಳೊಡನೆ ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದು, ಎಂದರೆ ಯಾರು ಜನರ ಮೇಲಿನ ಕರುಣೆಯಿ:ಂದ 
ಅವತರಿಸಿದರರೋ ಯಾರು ದಯೆಯಿಂದ, ಶಾಸ್ತ್ರ ರಚಿಸಿದರೋ.......ಮುಂ. 
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೩) ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಸೌಂದರ್ಯ ಇರ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಾದುರ 
ಭಾವಿ, ವೃಸ್ತಾರಿ, ಮೊದಲಾದ ಏಳು ಲುಜ (ತೃತೀಯ ಭೂತ, ೩೦೭181) 
ಪ್ರಯೋಗಳಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿದೆ. 


ವ್ಯಾಸ್ತಿರ್ಯೆಸ್ಯ ನಿಜೇ ನಿಜೇನ ಮಹಸಾ ಪಕ್ಷೇ ಸಪೆಕ್ಷೇ ಸ್ಥಿತಿಃ । 

ವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಶ್ಚ ವಿಸಕ್ಷತೋಶ ವಿಷಯೇ ಸಕ್ತಿರ್ನವೈ ಬಾಧಿತೇ | 
ಕೈನಾಸ್ತಿ ಸೈ ೈತಿಸತ್ತಯುತ್ತಿ ರತುಲಂ ಶುದ್ಧಂ ಪ್ರಮಾಣಂ ಸಮೇ | 
ಭೂಯಾತ್ರತ್ತ್ವವಿನಿರ್ಣಯಾಯ ಭಗಪಾನಾಸಂದತೀರೊ. ಮಿನಿ? 1&॥ 


ಅವತರಣಿಕೆ: ಯುಕ್ತಿಗಳ ಆಕರವಾದ ಅನುವ್ಕಾಖ್ಮಾನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯ 
ಯುಕ್ತಿಗಳ ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರಾದ ಭಗವಾನ್‌ ಆನಂದ 
ತೀರ್ಥರನ್ನು `ಯುಕ್ತಿಶ್ಲೇಷದಿಂದ' ತತ್ಕಜ್ಞ್ಯಾನ ಕರುಣಿಸಲು ಟೀಕಾಕೃತ್ಸಾದರು 
ಪ್ಪಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ, 


ಅನುವಾದ : ಯಾರು ಸ್ವಸಾಮರ್ಥದಿಂದ (ನಿಜೀನ ಮಹಸಾ) ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಭಕ್ತ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಸೂತ್ರ ಕಾರರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಸ್ಹಸಿದ್ಧಾತ 
ದಲ್ಲಿ ನಿಯತಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವರಾಗಿರುವರೋ (ವ್ಯಾಪ್ತಿ), ಸಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಇರು 
ವರೋ (ಎಂದರೆ ಯೋಗ್ಯ ಜನರಲ್ಲಿ, ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಸ್ವಸಮ್ಮತವಾದ 
ವೈಶೇಷಿಕರ ಭೇದಸತ್ಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಇಂುವರೋ), ವಿಪಕ್ಷದಿಂದ ಎಂದರೆ ಆಯೋಗ್ಯ 
ಜನರಿಂದ ಅಥವಾ ವಿರುದ್ಧ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಇಲ್ಲವೇ ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಂದ ದೂರವಿರು 
ವರೋ (ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಃ) ಎಂದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಸರ್ವಥಾ ಆಂಗೀಕರಿಸುವದಿಲ್ಲವೋ, 
ಯಾರಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣಬಾಧಿತವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೋ (ನವೈ 

ಮತ್ತು ಯಾರಿಗೆ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲವೋ (ನೆ ೈವ) ಆ ಅಸದೃಶ 
(ಅತುಲಂ) ನಿರ್ದುಷ್ಟ (ಶಂದ್ಳಂ) ಪ್ರಮಾಣ ರೂಪವಾದ (ಎಂದರೆ ಜ್ಗಾ ಸಾಧನ 
ಅಥವಾ ಕರಣವಾದ) ಆ ಪೂಜ್ಯ ಸ ಗು ನಿ ನನಗೆ ತತ್ವ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಲಿ, 


ವಿವರಣೆ: ೧) ನಿಜೇನ ಮಹಸಾ-ಸ್ವಸಾಮರ್ಥದಿಂದ, ವರಬಲ ಆಥವಾ 
ತಪಃ ಪ್ಪ ಭಾವಗಳಿಂದಲ್ಲ. ಮಹಸ್‌ - (ನ) ಸಾಮರ್ಥ. 


2) ತತ್ವತಿರ್ಣಯ ; ಇದು ಹೀಗೆಯೇ (ಇದಂ ಇತ್ಯ್ಶಂ) ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಿತ ತತ್ವ 
ಜ್ಞ್ಯಾನ: ಇದೋ, ಅದೋ ಆಥವಾ ಬೇರೆಯದೋ ಎಂಬ ಸಂಶಯ, ವಿಪರೀತಿ 


ಜ್ಞಾನರಹಿತವಾದ ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕ ತತ್ವಜ್ಞಾನ. ಇಂತಹ ತತ್ತ ಜ್ಞಾನವು ನನಗೆ 
ಆನಂದಶೀರ್ಥರಿಂದಾಗಲಿ ಎಂದು ಟೀಕಾರಾಯರ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ. 


3) ಶುದ್ಧಂ ಪ್ರಮಾಣಂ - ನಿರ್ದುಷ್ಟ ಅಥವಾ ನಿರ್ಮಲ ಪ್ರಮಾಣ. ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಕರಣ, ಜ್ಲಾನಸಾಧನ, ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಾದಿ 
ಕರಣಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನವಾಗುವಂತೆ. ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥರೆಂಬ ಸಾಧನದಿಂದ 
ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರು ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞರು ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನದಾತಾ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಮನಸ್ಸು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಉಪಯೋಗಿಸುವವನ ಅಧೀನ. ಆದರೆ 
ಆನಂದತೀರ್ಥರು ಹಾಗಲ್ಲ. ಅವರು ಮನುಷ್ಯನ ಮನ ಆದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು 
ಪ್ರೇರಿಸಿ, ಜ್ಞಾನ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


೪) ಇಲ್ಲಿ ಆನಂದತೀರ್ಥರನ್ನು ಸುದ್ಧ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶುದ್ಧ 
ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಅನ್ವಯವೃತಿರೇಕಿ ಅನುಮಾನ `ಪಂಚಾವಯವಿಯಾಗಿದೆ.' 
ಆ ಐದು ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ರೂಪಗಳೆಂದರೆ 1) ಹೇತು 'ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. 
(ಪಕ್ಚ ಧರ್ಮತ್ವಂ) 1) ಹೇತು ಸಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ (ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ) ಇರುತ್ತದೆ. 
(ಸಪಕ್ಸಸತ್ವಂ) 1) ಹೇತು ವಿಪಕ್ಚದಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧ ಸ್ಪಳದಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
(ವಿಪಕ್ಷಾತ್‌ ವ್ಯಾವೃಶ್ತಿ) 1%) ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗ 
ದಿದ್ದುದನ್ನೇ ವಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. (ಅಬಾಧಿತ ವಿಷಯತ್ವಂ) ೪) ಅನುಮಾನವು 
ವಿರೋಧಿ ಅನುಮಾನರಹಿತವಿರುತ್ತದೆ, (ಅಸತ್‌ ಪ್ರತಿಪಕ್ಚ ತ್ವಂ) ಉದಾ ; ಪರ್ವ 
ತವು ಬೆಂಕಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. ಹೊಗೆಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದ್ದರಿಂದ, ಅಡಿಗೆಯ ಮನೆಯಂತೆ. 
ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದ್ದರಿಂದ `ಧೂಮಾತ್‌' ಎಂಬುದು 
ಹೇತು, ಬೆಂಕಿಯಿರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಈ ಹೇತು (ಹೊಗೆಯು) ಪಕ್ಷವಾದ 
ಪರ್ವತದಲ್ಲಿದೆ, ಸಪಕ್ಷ ಅಥವಾ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ಅಡಿಗೆಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿ (ಮಹಾ 
ನಸ) ಇದೆ. ಆದರೆ ಹೊಗೆ ವಿಪಕ್ನ್ನ ಆಥವಾ ಎರುದ್ಧ ಸ್ಥಳವಾದ ನೀರಿನ 
ಮಡುವಿನಲ್ಲಿ (ಹೃದಃ) ಇಲ್ಲ... ಈ ಅನುಮಾನವು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ 
ಬಾಧಿತವಾಗಿಲ್ಲ... ಮತ್ತು. ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಸಾಧಿಸುವ ವಿರೋಧಿ ಅನುವನಾನವಿಲ್ಲ, 


ಇದರಂತೆ ಆನಂದತೀರ್ಥರೆಂಬ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ ಐದು. ಅಂಗ ಆಥವಾ 
ರೂಪಗಳಿವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ. ಅವರು ಸ್ವಸಾಮರ್ಥಲದಿಂದ ಸ್ಹಪಕ್ಷವಾದ ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ 
ಅನುಗ್ರಾಹಕರಾಗಿ ಅಥವಾ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ತಮ್ಮ ಸತ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


9 


ದಲ್ಲಿ ನಿಯಮೇನ ಇದ್ದಾರೆ, ಇದರಂತೆ ಸಪಕ್ಷವುದ ಯೋಗ್ಯ ಜನರಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನುಗ್ರುಹಕರುಗಿ ಇದ್ದುರ್ಕೆ, ಅಥವ. ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಪರವಾದಿಗಳ 
ಭೇದಸತೃತ್ವ ಮುಂ ಪ್ರಮೇಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಅಥವಾ ತತ್ವಜ್ಞಾನವೇ 
ಸ್ವರೂಪವಾಗಿಯುಳ್ಳೆ ಹರಿಯೆಂಬ ಸಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನುಗ್ರಾಹ್ಮರಾಗಿ ಇದ್ದಾರೆ. 
ಆದರೆ ವಿಪಕ್ಷವಾದ ದುರ್ಜನರಲ್ಲಿ ಅನುಗ್ರಾಹಕರಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಜಿನಾದಿ 
ದುರಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣಬಾಧಿತ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಜಗನ್ಮಿಧ್ಯಾತ್ಮ, ಜೀವಬ್ರಹ್ಮ್ಮಕ್ಕ, ಮುಂ. ಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ 
ಇಲ್ಲ. (ಸಕ್ತಿಃ ನೈವ) ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಅವರ ಸತ್ಸಿದ್ಭಾಂತವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ 
ಸಬಲ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ ಆಥವಾ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳೇ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿ ಎಂದರೆ 
ಊಂ ಲ ಅ 

ಪ್ರತಿವಾದಿಯೋಗಃ 

ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾದ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಯೋಗ ಕೆಳಗಿನಂತಿದೆ. 
ಭಕ್ತವರ್ಗಃ ತತ್ವಜ್ಞಾನವಾನ್‌, ಆನುಗ್ವಾಹ್ಮತ್ವ-ಅನುಗ್ರಾಹಕತ್ವ-ಏತದನ್ನತರೆ 
ಸಂಬಂಧೇನ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯವತ್ವಾತ್‌ ಶ್ರೀಹರಿವತ್‌. 
ಗಮನಿಸಿರಿ: ೧) ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಿ ಅನುಮಾನ ಸ್ವರ್ತತ್ರ 
ವುಗಿ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ, ಆದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಕಕ್ನ ಅಥವಾ ಆಗಮದ ಬೆಂಬಲವಿದ್ದರೆ 
ಮಾತ್ರ ಅದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. (ಅನುಸೃತ್ಯ ಮಾನಂ) ೨) ಆನಂದ 
ತೀರ್ಥರ ಜ್ಞಾನವು ಅತಿಶುದ್ಧ, ಈಶ್ವರನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಆಲೋಚಿಸಿದರೆ, ಸರ್ವವಿಷಯಕ ಜ್ಞಾನವಿದೆ ಪ್ರಲಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಆವರ 
ಜ್ಗ್ಗಾ ನಕ್ಕೆ ತಿರೋಧಾನವಿಲ್ಲ.. ಆವರು ಸ್ವತ: ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞರಿದ್ದು ಉಳಿದವರಿಗೆ 
ಜ್ಞ್ಞಾನದಾತಾ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆವರ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ಸ್ವೋಚಿತ 
ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನ್ಕ ಭಕ್ತಿ, ವಿರಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಶ್ರವಣ-ಮನನಾದಿಗಳಿಂದ ಪಡೆದರೆ, 
ಆವರು ನಿಶ್ಚಿತ ತತ್ವಜ್ಞುನ ನೀಡುತ್ತಾರೆ. ಅಂತೆಯೇ ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥರು 
ತತ್ವನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾಗಿ ಆನಂದತೀರ್ಥ ಮುನಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಭವತಿ ಯದನುಭಾವಾದೇಡಮೂಳಕೋವಿ ವಾಗ್ಮೀ 
ಜಡಮತಿರಹಿ ಜಂತುರ್ಜಾಯೆತೇ ಪ್ರಾಜ್ಞಮ್‌ೌಲಿಃ [ 
ಸಕಲವಚನಚೇತೊದೇವತಾ ಭಾರತೀ ಸಾ 

ಮಮ ವಚಸಿ ಶಿಧತ್ತಾಂ ಸನ್ನಿಧಿಂ ಮಾನಸೇ ಮೇ ॥೪॥ 


ಅನತರಣೆಕೆ : ಲಕ್ಷ್ಮೀ ದೇವಿಯ ನಂತರ ವಾಜ್ಮನೋನಿಯಾಮಕಳಾದ ಭಾರತೀ 
ದೇವಿಯನ್ನು (ವಾಯುಪತ್ನಿಯನ್ನು) ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ, ಲಕ್ಷ್ಮೀ ದೇವಿಯನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ನಮಸ್ಕರಿಸದೇ ಪತಿ ನಾರಾಯಣ ಸಹಿತವಾಗಿ ನಮಸ್ಕರಿಸದಂತೆ, ಇಲ್ಲಿ 
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ಭಾರತೀದೇವಿಯನ್ನು ಪತಿ ವಾಯ ಸಹಿತ ನಮಸ್ಕರಿಸುವಂತಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ವಾಯುದೇವರು (ಮಧುಕರವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ ರಚಿಸಿದ) ಮಧ್ಯರೂಪದಿಂದ ಅವತರಿಸಿ 
ಸನ್ಮಾಸಾಶ್ರಮ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಭಾರತೀದೇವಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಿದೆ, 


ಅನುವಾಡ : ಯಾರ ಆನ:ಗ್ರಹದಿಂದ (ಅನುಭಾವಾತ್‌) ಹುಟ್ಟು ಕಿವುಡ, 
ಹುಟ್ಟು ಮೂಕನು ಸಹ ವಾಗ್ಮಿಯಾಗುವನೋ, ಮಂದಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳಿ ವನು 
ದೊಡ್ಡ ಪಂಡಿತನಾಗುವನೋ, ಆ ಸಕಲ ವಾಜ್ಮನೋದೇವತೆಯಾದ ಭಾರತೀ 
ದೇವಿಯು. ನನ್ನ ವರಾತಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸನ್ನಿಧಾನವನ್ನಿಡಲಿ, 


ವಿನರಣೆ ; ೧) ನಾರಾಯಣಂ ನಮಸ್ಕೃತ್ಯ ನರಂ ಚೈವ ನರೋತ್ತಮಂ 
ದೇವೀಂ ಸರಸ್ವತೀಂ ವ್ಯಾಸಂ ತತೋ ಗ್ರಂಥಮುದೀರಯೇ ಎಂಬ ಶಿಷ್ಟ ಪರಂಪರೆ 
ಗನುಸಾರವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಭುರತೀದೇವಿಯನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ, ಗ್ರಂಥ ರಚನೆ 
ವಾಕ್‌ಚೇತೋವ್ಯಾಪಾರವಾದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಭಿಮಾನಿಯಾದ ಭಾರತೀದೇವಿಯನ್ನು 
ಟೀಕಾರಾಯರು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೨) ಏಿಡಮೂಕ : ಮಾತನಾಡಲು ಮತ್ತು ಕೇಳಲು ಅಸಮರ್ಥನು, ಬಧಿ- 
"ರಶ್ವಾಸೌ ಮೂಕಶ್ಚ' ಅಪಿ ಇದು ವೃತಿರೇಕ ಸಮುಚ್ಚಾಯಕ ಅವ್ಯಯ. ಯಾರ 
ಅನುಗ್ರಹವಿದ್ದರೆ ಹುಟ್ಟು ಕಿವುಡ ಮೂಕನು ಮಾತನಾಡುವನೋ ಯಾರ ಅನು 
ಗ್ರಹವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ. ವಾಗ್ಮಿಯೂ ಮೂಕನಾಗುವನೋ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅರಿಯ 
ಬೇಕು. 


ರಮಾನಿವಾಸೋಚಿತವಾಸಭೂಮಿಸ್ಸನ್ನಾ ಫಯಿರತ್ನಾವಲಿಜನ್ಮ ಭೂಮಿಃ | 
ವೈರಾಗ್ಯಭಾಗ್ಯೋ ಮಮ ಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥಾ- 
ಮೃತಾಬ್ಬಿರ್ಭನತಾದ್ವಿಭೂಕೈೆ ಫಿ 1೫1 


ಅನತರಣಿಕೆ : ಪ್ರಾಚೀನ ಟೀಕಾಕಾರರಾದ ಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರನ್ನು ಟೀಕಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಅನುವಾಡ : ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಗೆ ವಾಸಸ್ಥಾನ ಎಂದರೆ ಆಶ್ರಯನಾದ (ರಮಾ 
ನಿವಾಸ) ನಾರಾಯಣನಿಗೆ ಯೋಗ್ಯ ವಾಸಸ್ಥಾನವಾದ, ಸನ್ಫ್ವಾಯ ರತ್ನಾ ವಲಿಗೆ 
ಜನ್ಮಭೂಮಿಯಾದ. ವೈರಾಗ್ಯವೇ, ಭಾಗ್ಯವಾಗಿಯುಳ್ಳ ಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರೆಂಬ 
ಅಮೃತ ಸಮುದೃವು ನನಗೆ (ಭಕ್ತಿ-ಜ್ಞಾನ-ವೈರಾಗ್ಯಾದಿ) ಸಂಪತ್ಮನ್ನು ನೀಡಲಿ 
ನಿವರಣೆ : 0) ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರು ಪ್ರಾಚೀನ ಟೀಕಾಕಾರರು. ಶ್ರೀಮಧ್ವಾ 


1! 


ತಾರ್ಯರ `ಅನುವಾಖ್ಮಾನ' ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಸನ್ಮ್ಯಾಮರತ್ನಾವಲಿ ಎಂಬ ಟೀಕಾ ರಚಿ 
ಓದ ಮಹನೀಯರು. ಇಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು ಅಮೃತ ಸಮುದ್ರಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಲಾ 
ಗಿದೆ. ಅಮೃತಸಮುದ್ರವು ಹೇಗೆ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಗೆ ಆತ್ರಯನಾದ (ರಮಾನಿವಾಸ) 
ನಾರಾಯಣನಿಗೆ ವಾಸಸ್ಥಾನಿವಾಗಿದೆಯೋ ಆದರಂತೆ. ಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರೆಂಬ 
ಸಮುನ್ಹವು ಸನ್ನ್ಯಾಯ ರತ್ನಾವಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಜನ್ಮಭೂಮಿಯಾಗಿದೆ. ಎಂದರೆ 
ಸನ್ನ್ಯಾಯ ರತ್ನಾವಲಿ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪದ್ಮನಾಭತಿಾರ್ಥರು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು 
ತಾತ್ಪರ್ಯ, ಅಮೃತ ಸಮುದ್ರದ ಬಿಳಿಯ ಬಣ್ಣವೇ (ಶುಕ್ಲಂ) ವೈರಾಗ್ಯ, 
(ರಾಗ ಎಂದರೆ ಕೆಂಪುಬಣ್ಣ. ಏರಾಗವೆಂದರೆ ಕೆಂಪುಬಣ್ಣಕೆ ಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಬಳಿಯ 
ಬಣ್ಣ) ಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಿಗೆ ರಾಗರಹಿತವಾದ (ಎಂದರೆ ಆಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ) 


.್ರ 
ಇ ನ್‌ ದಾಳ 
ವೈರಾಗ್ಯವೇ ಭಾಗ್ಯವಾಗಿತ್ತು. 


೨) ವಿಭೂತಿ : ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಲಾನ ಸಂಪತ್ತು, ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪದ್ಮನಾಭ 
, ತೀರ್ಥರಿಗಿರುವ ಮೂರು ವಿಶೇಷಣಗಳು ಅನುಕ್ರಮಸಾಗಿ ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನ, ವೈರಾಗ್ಯ 
: ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ, 

ಪದವಾಕ್ಯಪ್ರಮಾಣಿಜ್ಞಾನ್‌ ಪ್ರತಿನಾದಿಮದಜೈದಃ 
ಶ್ರೀಮದಶ್ಷೋಭ್ಯತೀರ್ಥಾಖ್ಯಾನುಪತಿಸ್ಥೇ ಗುರೂನ್ಮಮ 1೬॥ 

ಅವತರಣಿಕೆ : ತಮ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾದ್ಗುರುಗಳಾದ ಶ್ರೀಮದಕ್ಷೋಭ್ಯತೀರ್ಥರಿಗೆ ಟೀಕಾ 
ಕೃತ್ಹಾದರು ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 

ಅನುವಾದ : ವ್ಯಾಕರಣ - ಮೀಮಾಂಸಾ - ನ್ಮಾಯಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬಲ್ಲಿದರಾದ 
ಎದುರಾಳಿಗಳ ಗರ್ವಚ್ಛೇದ ಮಾಡುವ ಶ್ರೀಮದಕ್ಷೋಭ್ಯತೀರ್ಥರನ್ನು ನಾನು 
ಪೂಜಿಸುತ್ತೇನೆ, 

ವಿನರಣೆ : ೧) ಪದ- ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥಶ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾದ ವ್ಯಾಕರಣ 
ಪದ್ಮತೇ ಶಬ್ದಾರ್ಥ ; ಅನೇನ ಇತಿ ಪದಂ ವ್ಯಾಕರಣಂ. ವಾಕ್ಯ - ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾದ ಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಪ್ರಮಾಣ - ಪ್ರಮಾಣ ನಿರೂ 
ಪಕ, ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ, ನ್ಮಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಉಪತಿಷ್ಠೆ - ಸೇವಿಸುತ್ತೇನೆ. ಪೂಜಿಸುತ್ತೇನೆ 
ಸ್ಟ್ರಾ ಧಾತುವಿಗೆ ಉಪ ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗ-ಪರವಾದರೆ ಅದು ಆತ್ಮನೇ ಪದ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ೨) `ಗುರೋರ್ನಾಮ ನ ಗೃಹ್ಮೀಯಾತ್‌ ಶಿಷ್ಕೋ ಭಾರ್ಯಾ 
ಪತೇರಪಿ' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣವಿರುವಾಗ ಟೀಕಾರಾಯರು ತಮ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಗುರು 
ಗಳಾದ ಆಕ್ಷೋಧ್ಯತೀರ್ಥರ ಹೆಸರನ್ನು ಆದು ಹೇಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆಂಬ 
ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೀಗಿದೆ. ಟೀಕಾರಾಯರು ಗುರುಗಳ ಹೆಸರನ್ನೇ ತೆಗೆದು 
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ಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 'ಶ್ರೀಮದಕ್ಷೋಭ್ಯ ತೀರ್ಥಾಖ್ಯಾನ್‌ ಎಂಬುದರ ಆರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ. 
ಶ್ರೀಮತಾ ಎಂದರೆ ಸಂಪತ್ತುಳ್ಳ ವಿಜಯನಗರ ಸಾಮ್ಭಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ರಾಜಗುರು 
ಎಂಬ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಪಡೆದ ವಿದ್ಕಾರಣ್ಮರಿಂದ, ಅಕ್ಷೋಭೃತೀರ್ಥಾಖ್ಕಾನ್‌ ಎಂದರೆ 
ವಿದ್ಯಾರಣ್ಶ್ಮರೊಡನೆ ಜರುಗಿದ 'ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥವಿಚಾರ 
ದಲ್ಲಿ (ವಿವಾದದಲ್ಲಿ) ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಕ್ಟೋಭೆಗೊಳ್ಳದೆ ಆ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಮರನ್ನೇ ಜಯಿ 
ಸಿದ ಮುನಿಗಳನ್ನು ಎಂದರ್ಥ. 


ಶ್ರೀನುದಾನಂದತೀರ್ಥಾರ್ಯಸನ್ಮನಃಸರಸೀಭುನಿ ! 
ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನನಲಿನೇ ಚಂಚರೀಕತಿ ಮೇ ಮನ 8 ॥೭॥ 


ಅನತರಣಿಕೆ : ಹಿಂದಿನ ಆರು ಶ್ಲೋಗಳಿಂದ ಮಂಗಲ ಆಚರಿಸಿ, ಈಗ 
ಟೀಕಾಕೃತ್ನಾದರು ತಾವು ಮಾಡಬಯಸುವದನ್ನು (ಸ್ವಚಿಕೀರ್ಷಿತಂ) ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಅನುವಾದ : ಪೂಜ್ಮರಾದ (ಆರ್ಯ) ಶ್ರೀಮರ್ದಾಂದತೀರ್ಥರ ನಿರ್ದುಷ್ಟ 
ಆಥವಾ ನಿರ್ಮಲ ಮನಸ್ಸೆಂಬ ಸರೋವರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಕಾನ 
ವೆಂಬ £ಮಲದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಭ್ರಮರದಂತೆ ಆಚರಿಸುತ್ತದೆ. 


ನಿನರಣೆ : ೧) ಚಂಚಿರೀಕತಿ ಎಂದರೆ ಭ್ರಮರದಂತೆ ಆಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂದು 
ಆರ್ಥ. ಬಭ್ರಮರವು ಓಂದು ಹೂವಿನ ರಸವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೀರಲು 
ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಆದನ್ನು ಮೊದಲು ಆಪ್ಟಕ್ಕೆ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದನ್ನು 
ಪೂರ್ಣ ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆಡೆ ಹೋಗಲೂ ಆಗದೆ ಪ್ರನಃ ಪುನಃ ಆ ಹೂವಿನ ಸುತ್ತಲೂ 
ಸಂಚರಿಸ:ತ್ತ ಆದರಲ್ಲಿಯ ಮಕರಂದವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಸವಿಯುವಂತೆ ಟೀಕಾ 
ರಾಯರು ಆನ:ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇಬ ₹ಮಲದ ರಸಾಸ್ವಾದನೆಯನ್ನು ಏವಿಧ ರೀಶಿ 
ಯಿಂದ ಮಾಡುತ್ತ ಒಂದೊಂದು ಶ್ಲೋಕದ ಆರ್ಥವನ್ನು ಆನೇಕ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಉದಾ : ಶ್ಲೋಕಗಳು : ೧ೃ ೨೪, ೩೩, ೬೬ ಮುಂ. 


೨) ಸರಸೀಭುವಿ - ಸರೋವರದಲ್ಲಿ (ಸರಸೀ) ಹುಟ್ಟಿದ, ಇದು "ನಲಿನೇ' (ಕಮಲ) 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿದೆ, ಆದರೆ ನಲಿನ ಶಬ್ದ ನಪುಸಕಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದ 
ಸರಸೀಭುನಿ (ನಲಿನೇ) ಎಂಬ ಪದಪ್ರಯೋಗವಿರಬೇಕು. (ಭು ಭುನೀ ಭೂನಿ 
ಎಂದು ನಪ್ಪಸಕದಲ್ಲಿ ಭೂ ಶಬ್ದ ನಡಿಸಬೇಕು) ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಭೂ ಶಬ್ದವನ್ನು 
“ಭೂಃ ಭುಖೌ ` ಭುವಃ' ಎಂದು ಪುಲ್ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ನಡೆಸಿ *ಸರಸೀಭುವಿ ನಲಿನೇ' ಎಂಬ 
ಪದಪ್ರಯೋಗ ಅಸಾಧು ಎಂದು ಅಕ್ಷ ಪಿಸಕೂಡದು, ಏಕೆಂದರೆ ಇದು 
`ಭಾಷಿತ ಮಂಸ್ಕ ಪ್ರಯೋಗ' *ತೃತೀಯಾದಿಷು ಭಾಷಿತಪುಂಸ್ಕಂ ಪುಂವತ್‌' 
ಎಂದು ಗಾಲವರ ಮತ, ಆದ್ದರಿಂದ ಟೀಕಾರಾಯರ ಪ್ರಯೋಗ ಸಾಧು ಎಂದು 
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ಶ್ರೀನಿವಾಸತೀರ್ಥರು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಆಥವಾ ಯಾದವಾರ್ಯರು ನಿರೂಪಿಸಿ 
ಬೇತೆ ನಲ್ಲಿನ ಶಬ್ದವು ಕೆಲವೆಡೆ ಪುಲ್ಲಿಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ಉಂಟು, 


ನ ಕಬ್ಬಾಬ್ಕೌ ಗಾಢಾ ನಚೆ ನಿಗಮಚರ್ಚಾಸು ಚತುರಾ 

ನಚ ನ್ಯಾಯೇ ಸ್ರೌಢಾ ನಚ ವಿದಿತನೇದ್ಕಾ ಅಪಿ ವಯೆಂ | 

ಪರಂ ಶ್ರೀನುತ್ಪೂರ್ಣಪ್ರಮತಿಗುರುಕಾರುಣ್ಯಸರಣಿಂ 

ಪ್ರಸನ್ನಾ ಮತಾನ್ಯಾ: ಸ್ಮಃ ಮಪಿ ಚ ವದಂತೋಸಹಿ ಮಹತಾಂ ॥೮॥8 


ಅವತರಣಿಕೆ : ಇಲ್ಲಿ ಟೀಕಾರಾಯರು ಸ್ವಾಹಂಕಾರ ಖಂಡನ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು (ವಿಷಮ ಪದ ವಾಖ್ಯಾರ್ಥವಿವೃತಿ ಆಥವಾ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ) 
ಕೇವಲ ಗುರು:ಮಧ್ವರ ಕೃಪಾಬಲದಿಂದುಗಿರುವದಾಗಿ ಆತ್ಮಂತ ವಿನಯದಿಂದ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಅನುವಾದ : ನಾವು ವ್ಯಾಕರಣವೆಂಬ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಣಾತರಲ್ಲಿ, ವೇದ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಚತುರರಲ್ಲ, ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರೌಢರಲ್ಲಿ, ತಿಳಿಯಬೇಕಾದು 
ದನ್ನೆಲ್ಲ ತಿಳಿದವರೂ ಅಲ್ಲ, ಅಥವಾ ನಾವು ವ್ಯಾಕರಣವೆಂಬ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ 
ನಿಷ್ಣಾತರಲ್ಲಿ ವಂದಲ್ಲ (ನಿಷ್ಣಾತರೇ); ವೇದವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದವರಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ, 
(ತಿಳಿದವರೇ); ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರೌಢರಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. (ಪ್ರೌಢರೇ); ತಿಳಿಯಬೇಕಾ 
ದ;ದನ್ನೆಲ್ಲ ತಿಳಿದವರಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. (ತಿಳಿದವರೇ) ಆಥವಾಶಬ್ದಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ ಸಮುದ್ಧ 
ದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠಾತರೆಂದು (ಇತಿ ಎಂದು ಆಧ್ಯಾಹಾರ) ಮಾನ್ಕರಾಗಿಲ್ಲ. ವೇದವಿ: 

ದಲ್ಲಿ ಚತುರರೆಂದು ಮಾನ್ಕರಾಗಿಲ್ಲ. ನ್ಕಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಛ್ಲಿ ಪ್ರೌಢರೆಂದು ಮಾನ್ಶ 
ರಾಗಿಲ್ಲ.. ತಿಳೆಯಬೇಕಾದುದನ್ನಲ್ಲ ತಿಳಿದವರೆಂದೂ ಮಾನ್ಕರಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಗುರುಗಳಾದ ಶ್ರೀಮತ್ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞರ (ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ) ಅತ್ಮಂತ 
ಕರುಣು ಸರಣಿಯನ್ನು ಎಂದರೆ ಆವರ ಕರುಣಾ ವರಾರ್ಗವನ್ನು (ಸರಣೀ) 
ಹೊಂದಿದ್ದೇವೆ. ಅಂತೆಯೇ ಏನನ್ನೋ ಎಂದರೆ ಯುಕ್ತವನ್ನೋ ಅಯುಕ್ತವನ್ನೋ 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಮಹಾತ್ಮರಿಗೆ ಸಹ (ಮಹತಾಂ ಆಪಿ) ಮಾನ್ಕರಾಗಿದ್ದೇವೆ. 


ವಿವರಣೆ : ೧) ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಆನ್ವಯವನ್ನು ಆನುವಾದದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ 
ಮೂರು ರೀತಿಯೀಂದ ಮಾಡಬಹುದು. ೨) ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥರ ಮೇರು 
ಕೃತಿಯಾದ ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ,ಯಸುಧಾ ಗ್ರಂಥವು ವಿಧ್ಯ ್ವನ್ಮಾನ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಕಾಣುವ ವ್ಯಾಕರಣ ಕೌಶಲ್ಯ. ವಮೀಮಾಂಬ ನೈಪಣ್ಯ 
ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಸರ್ವಥಾ ಆಲ್ಲವಂದು ಟೀಕಾಕೃತ್ತುದರು ಆತ್ಮೀತ 
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ವಿನಯದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಮಾನ 
ಹೇಗೆ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿ, ವ್ಯಾಖ್ಶಾನಕ್ಕೆ ವಿದ್ವನ್ಮಾನ್ಯತೆಗೆ ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಗುರು 
ದೇವತಾಪ್ರಸಾದ. ಆಚಾರ್ಯಮಧ್ವರ ವಿಶೇಷ ಕೃಪೈೆ ಅವರು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ 


ಮಾರ್ಗದ ಅನುಸರಣೆಯೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಅತಿನಮ್ರ ವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಂ ; 
ನಾರಾಯಣಂ ಸನಿಖಿಲಪೂರ್ಣಗುಣೈಕದೇಹಂ 
ನಿರ್ದೋಷಮಾಪ್ಕತಮನುಸ್ಯ ಏರೈ: ಸುವಾಕ್ಕೆ 1 | 


ಅಸ್ಕೋದ್ಭವುದಿದಮಶೇಷನಿಶೇಸ ತೋಪಿ 


ನಂದ್ಯಂ ಸದಾ ಸ್ರಿಯೆತಮಂ ಮನು ಸನ್ನಮಾನಿು.॥0॥ 

ಅನತರಣಿಕೆ - ಈ ಆರಂಭ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥರು ಮಂಗಲ 
ಆಚರಿಸಿದ್ದಾರೆ... ಆಚಾರ್ಯರು (ಶ್ರೀಮಧ್ವರು) ನಿತ್ಯಾಪರೋಕ್ಷಿಗಳು, ಸದಾ 
ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ ನಿರತರು ಹಾಗೂ ಸ್ವತಃ ವಿಘ್ನರಹಿತರು. ಆದರೂ ಶಿಷ್ಯರ ವಿಘ್ನ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಅನೂಚಾನವಾಗಿ ಬಂದ ಶಿಷ್ಟ ಪರಂಪರೆಗನುಸಾರವಾಗಿ, ಗ್ರಂಥದ 
ನಿರ್ವಿಘ್ನ ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ, ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದ ಮಂಗಲದ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು 
ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ತಿಳಿಸಲು ನಾರಾಯಣನ ನತಿ ಸ್ತುತಿರೂಪ ಮಂಗಲಾಚರಣೆ ಮಾಡಿ 
ದ್ದಾರೆ, . (ಮಂಗಲದ ವಿವರಣೆಗಾಗಿ ೮ ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ ಮಂಗಲವಾದ 
ನೋಡಿರಿ.) 


ಅನುನಾದ : ಸಕಲ ಪೂರ್ಣಗುಣಗಳೇ ದೇಹವಾಗಿಯುಳ್ಳ, ದೋಷವಿದೂರ 
ನಾದ, ಎಲ್ಲ ಸುವಾಕ್ಕಗಳಿಂದಲೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುವ, ಈ ಜಗ 
ತ್ತಿಗೆ ಜನ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ನೀಡುವ (ಎಂದರೆ ಜಗಜ್ಜಸ್ಮಾದಿಕರ್ತನಾದ), ನಮಸ್ಕಾರ 
ಮಾಡಲು ಕಾರಣವಾದ ಎಲ್ಲ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮಗಳ ಮೂಲಕ ವಂದ್ಯನಾದ, 
ನನಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಅತ್ಮಂತ ಪ್ರಿಯನಾದ ಸಾರಾಯಣನಿಗೆ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನಮ 
ಸ್ಕಾರ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ, 

ನಿವರಣೆ - ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಟೀಕುರುಯರು ಏಳು ರೀತಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳ ಸಾರಸಂಗ್ರಹ ರೂಪವಾದ ಶೀರ್ಷಿಕೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟ 
ವರು ಮಾಕ್ಕಾರ್ಥಚುದ್ರಿಕಾ ಎಂಬ ಪ್ರೌಢ ಹಾಗೂ ವಿಶದ ಟಿಪ್ಪಣಿಕಾರರಾದ 
ತ್ರೀವಿದ್ಯಾಧೀಶರು, ಆ ಏಳು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಕೆಳಗೆ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ, 


೧) ನತಿಶ್ತುತಿ ರೂಪಮಂಗಲ ಪರತೆಯಾ, ನಮಸ್ಕಾರ ಮತ್ತು ಸ್ತೋತ್ರ 
ರೂಪಮಂಗಲ ಪರವಾದ ಅರ್ಥ. ಇದನ್ನು ಮೇಲಿನ ಅನುವಾದದಲ್ಲಿ ಕೊಡ 
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ಲಾಗಿದೆ. 'ಸನ್ನ ಮಾಮಿ' ಎಂದರೆ ಭಕ್ತ್ಮತಿಶಯದಿಂದ ನಮಸ್ಕರ ಮಾಡು 
ತ್ತೇನೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ, ನಾರಾಯಣನು ಗುಣಪೂರ್ಣನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ 
ಅವನಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನ ಆಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ, 
ಆದರೂ ಮುಂದೆ ನಿರ್ದೋಷಂ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಆರ್ಥಿಕ ಪುನರುಕ್ತಿ. ಇದರಂತೆ 
ಜನ್ಮಾದೃಷ್ಟಕರ್ತನಾದ್ದರಿಂದ ನಾರಾಯಣನು ಗುಣಪೂರ್ಣನೂ ದೇಹವುಳ್ಳ ಎನೂ 
ಎಂದು ಕಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಗುಣಪೂರ್ಣಂ ಗುಣೈಕದೇಹಂ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಆರ್ಥಿಕ ಪುನರುಕ್ತಿಯೇ, ಇದಲ್ಲದೆ. ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನೇ ಎಲ್ಲ ವಿಶೇಷಣಗಳು ವಿವರಿಸುವದರಿಂದಲೂ ಆರ್ಥಿಕ ಪುನರುಕ್ತಿ ಇದೆ. 
ಆದರೆ ಲರ್ಥಿಕ ಪುನರುಕ್ತಿ ಇಲ್ಲಿ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ತುತಿಪರ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ತುತಿಪದಗಳ ಉದ್ದೇಶವು ವಿಶೇಷ್ಠನಾದ ನಾರಾಯಣನ ಪ್ವಶಂಸೆ ಹಾಗೂ 
ತನ್ಮೂಲಕ ಅವನ ಪ್ರೀತಿಸಂಪಾದನೆಯಾಗಿದೆ. 


೨) ನಿತಿ ಪ್ರಯೋಜಕ ಧರ್ಮಪರತೆ ಸಾ. ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಧರ್ಮಗಳ ಪರವಾಗಿ ಅರ್ಥ, ಇಲ್ಲ ನಾರಾಯಣನು ವಂದ್ಕ 
ನೇಕೆ? ಉಳಿದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಾರಾಯಿಣನಿಗೇನೇ ಏಕೆ 
ನಮಸ್ಕಾರ ? ಎಂಬ ಎರಡು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿವೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣ 
ನಿಗೆ ೬ ವಿಶೇಷಣಗಳಿದ್ದು, 'ಅಶೇಷವಿಶೇಷತೋಪಿ ವಂದ್ಕಂ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣ 
ದಿಂದ ೧ನೇಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಹಾಗೂ ಉಳಿದ ೫ ಏಶೇಷಣಗಳಿಂದ ೨ ನೇ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರ, ವಿಶೇಷ ಎಂದರೆ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮ. 
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(ವಿಶಿಷ್ಠತೇ ವಸ್ತು ಎಭಃ ಇತಿ ವಿಶೇಷಾಃ | ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ 


ಎಷ್ಟು ಧರ್ಮಗಳಿವೆಯೋ ಅವೆಲ್ಲವುಗಳಿಂದ ನಾರಾಯಣನು ವಂದ್ಕನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ 
ಎಂದು ಆಭಿಪ್ರಾಯ, ಆಥವಾ ಅಶೇಷವಿಶೇಷ ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲರಿಂದಲೂ ವಂದ್ಕ 
ರಾದ ರಮಾಬ್ಬಷ್ಮಾದಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ವಿಶೇಷವಾದ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವದ ಮೂಲಕ 
ನಾರಾಯಣನು ವಂದ್ಯನೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇನ್ನು ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಶ್ನದ 
ಉತ್ತರ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟ (ಉತ್ತಮ) ಆಧಿಕೃತ (ಗ್ರೀಥಪ್ರತಿಪಾದ್ಕ) ಮತ್ತು 
ಇಷ್ಟ (ಮನೋಭೀಷ್ಟ) ಎಂಬ ಮೂರು ಬಗೆಯ ದೇವತೆಗಳು ವಂದ್ಕರು, ನಾರಾ 
ಯಣನಾದರೋ ವಿಶಿಷ್ಟನೂ ಆಧಿಕೃತನೂ ಇಷ್ಟನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 


ನಾರಾಯಣನು ವಿಶಿಷ್ಟ ಅಥವಾ ಉತ್ತಮನು ಏಕೆಂದರೆ ಸಕಲಪೂರ್ಣಗ:ಣಗಳೇ 


` ದೇಹವಾಗಿಯುಳ್ಳವ , ದೋಷ ವಿದೂರ, ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಜನ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು 


೪ 
ನೀಡುವವ. ಅವನು ಅಧಿಕೃತ, ಏಕೆಂದರೆ ಸಕಲ ಸುವಾರ್ಕಳಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಕ. 
ಆವನು ಇಷ್ಟನೂ ಆಗಿರುವನು. ಏಕೆಂದರೆ. ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸದಾ ಆತ್ಮಂತ 
ಪ್ರಿಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ, 
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ನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಟ ಕರ್ತೃತ್ವ - ಪರಮಾತ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಜನ್ಮ. ಸ್ಥಿತಿ (ರಕ್ಷಣೆ) 
ಲಯ (ಸಂಹಾರ) ನಿಯಮನ-ಜ್ಲಾನ-ಅಜ್ನಾ ನ-ಬಂಧ-ಮೋಕ್ಬ-ವಾತಾ ಎಂದರೆ 
ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದ್ಯಷ್ಠ ಕರ್ತಾ ಆಗಿದ್ದಾನೆ, ಇದು ಅವನ ಅಸಾಧಾರಣ ಲಕ್ಷ ಣ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಈ ಎಂಟರಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಧಮ ಪ್ರತ್ತೇಕವಾಗಿಯೂ ಅವನ ಲಕ್ಷಣ. 
ಈ ಜನ್ಮಾದೃಷ್ಟಕಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ ಯಥಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿ 
(ಯಥಾಸಂಭವಂ) ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸ್ಕೂಲವಾಗಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ ಮೊದಲಿನ 
ನಾಲ್ಕು ಎಲ್ಲ ಚೇತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಕೊನೆಯ ನಾಲ್ಕು 
ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಚೇತನರಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತವೆ. ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯಾದರೋ ನಿತೃಮುಕ್ತಳು. 
ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾಬ ಇನ್ನೊಂದು ಅ೭ಶವೆಂದರೆ ಜನ್ಮಾದಿಗಳು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದೇ 
ತೆರನಾಗಿಲ್ಲ. ಜನ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುವದಾದರೆ ಜೀವರಿಗೆ ಜನ್ಮವೆಂದರೆ ದೇಹಸಂಬಂಧ 
ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳ ಉಪಚೆಯ (ವೃದ್ಧಿ). ಜಡಪ್ರಕೃತಿಗೆ ವಿಕಾರ ಅಥವಾ 
ಪರಿಣಾಮವೇ ಜನನ. ಪ್ರಕೃತ್ಯಭಮಾನಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ 
ಹುಟ್ಟುವದೇ ಜನನ, ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಮೂರ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಯೋಗ ಉತ್ಪತ್ತಿ. 
ನಿತ್ಮ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಪರಾಧೀನ ವಿಶೇಷಾವಾಪ್ತಿ' ಯೇ ಜನ್ಮ. ಇದರಂತೆ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ಜೀವರಿಗೆ ಅನ್ನಾದಿ ನೀಡುವದು ಸ್ಥಿತಿ ಅಥವಾ 
ರಕ್ಷಣೆ, ಉಳಿದ ನಿತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರಕಾಲಸಂಬಂಧವೇ ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹಾ 
ರವೂ ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿಲ್ಲ. ಹುಟ್ಟಿದ ಜಡವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಧ್ವಂಸವೇ ಸಂಹಾರ. 
ಜೀವರ ಸಂಹಾರವೆಂದರೆ ಅವರ ದೇಹನಾಶ, ಆಥವಾ ದೇಹ ಲಯ, ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ದೇವಿಗೆ ಲಯವೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಅತಿಸಮೀಪದಲ್ಲಿರುವದು (ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ದೇವಿಗಿರುವ ಜನ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಿದೆ. ಅವಳಿಗೆ ಜನ್ಮವೆಂದರೆ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವ. 
ಸ್ಥಿತಿಯೆಂದರೆ. ದೇಹನಾಶವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವದು, ಲಯ ಎಂದರೆ ಭಗವಂತನ 
ಆತ್ಮಂತ ಸಾಮೀಪ್ಕ, ಭಗವಂತನ ಆಜ್ಞಾಪರಿಪಾಲನಯೇ ಆವಳಿಗಿರುವ ನಿಯ 
ಮನ, ಅವಳಿಗೆ ಭಗವಂತನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಆಲೋಚಿಸ 
ದಿದ್ದರೂ ಸರ್ವವಿಷಯ ಜ್ಞಾನವಿದೆ. ಇನ್ನು ಭಗವಂತನ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಅವಳಿಗೆ 
ಯಥಾರ್ಥ ಚ ನವೇ ಇದೆ. ಆದರೆ ಅವನ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಗುಣಗಳ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ. ಅಭಾವರೂಪ ಅಜ್ಞಾನವಿದೆ. “ಈಶ್ವರೇತು ಅಸಾರ್ವ 
ತ್ರಿಕ, ಅನ್ಕತ್ರ ಅನಾಲೋಚನೇ ಸರ್ವವಿಷಯಜ್ಞಾನಂ ಲಕ್ಷ್ಮೀಜ್ಞ್ಯಾನಂ” ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ದೇವಿಗೆ ಬಂಧನವಿಲ್ಲ, ಭಗವಂತನು ಬಾಹುಗಳಿಂದ ನೀಡುವ ಆಲಿಂಗನವೇ ಅವಳಿ 
ಗಿರುವ ಬುಧ).ಅವಳು ನಿತ್ಯ ಮುಕ್ತಳು. 


&) ವಸ್ತು ಸ್ವರೂಪ ನಿರ್ಧಾರಕ ಲಕ್ಷಣ ಪರತಯ್ಕಾ, ಎಂದಿರೆ ವಸ್ತುವಿನ 
ಸ್ವರೂಪ ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಲಕ್ಷ ಣ ಪರವಾದ ಅರ್ಥ. ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ಮರೂಪವು 
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(ಅದರ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಭಗವಂತನ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಅನಂತ. ಇಲ್ಲಿ ೧೪ ಇವೆ, 
ಟಳ) ವಸ್ತುಸ್ತರೂಪ ನಿರ್ಧಾರಕಪ್ಪ ಮಾಣಪರತಯಾ ಎಂದರೆ ವಸ್ತುವಿನ 
ಓ್ವರೂಪ ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣಪಸವಾದ ಅರ್ಥ, ನಾರಾಯಣನು ಸುವಾಕ್ಕ 
ಗಳಿಂದ ಎಂದರೆ ವೇದ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ, ಭಾರತ, ಪುಚರಾತ್ರ ಮೂಲರಾಮಾಯಣ 
[ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲಕರವಾದ ವಾಕ್ಮಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. 


(೫) ಬಾಧಕ ಪರಿಹುರಪರತಯಾ - ಬಾಧಕ ಶಂಕಾ ಪರಿಹರಿಸುವ ಅರ್ಥ, ನಾರಾ 
ಯಣನಿಗೆ ದೇಹವಿದ್ದರೆ ಅವನಿಗೂ ನಮ್ಮಂತೆ ದುಃ ಖಾಡಿಗಳಾಗಲಿ, ದೇಹವಿನ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಅವನಿಗೆ ಜ್ಲನಾದಿಗಳಾಗುವದು ಹೇಗೆ ? ಎಂಬ ಶಂಕು ಪರಿಹರಿಸಲು 'ನಿಖಲ 
ಪೂರ್ಣಗುಣ್ಮೆಕದೇಹಂ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವಿದೆ. ನಾರಾಬ;ಣನಿಗೆ ವೇಹವಿದೆ. ಆದರೆ 
; ಆದು ಅಪ್ರುಕೃತ, ಜ್ಲುನುನಂದಾದಿಗುಣಗಳೇ ಅವನ ದೇಹ. 


*ಿ 
1. 
೬೬ 
[| 
೮) 
ಟಿ 
ಅ 
ಲ್ಲ 
ಇ 

೪೩ 
ಆ 
ಲ 
೫ 
೭ 
ಛಿ 
ರ್ರ 
84 
ವ್ರ 
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(೭) ವಿಶೇಷಣುನಾು ನುರುಯ: 
ನಾರುಯಣ ಶಬ್ದಾರ್ಥವನ್ನೇ ಪ್ರತಿವುದಿಸುತ್ತವೆ, ನಾರಾಭ:ಣ ಶಬ್ದ ವು ಡಿತ್ಮ 
(ಗಿಡ್ಡ) ಶಬ್ದದ:ತೆ ಸಾಂಕೇತಿಕವಲ್ಲ. ಘಟ-ಪಟ ತಬ್ಬಗಳಂತೆ ರೂಢವೂ ಅಲ್ಲ. 


ಆದರೆ ಅನು ಯಿಸಿಕ; ನಾತಾಸುಣನ ಕೆಳಿದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. 


(1) ಆರು ಎಂದರೆ ದೋಷಗಳು, ನಾರು! ಎವರೆ ದೋಸವಿರುವು ಗುಣ 
ಗಳು, ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯ (ಅಯನ)ನಾದ್ಮರಿಂದ ನಾರಾಯಣ (11) ದೋಷ 
ಗಳಿಗೆ ಆಶ್ಚಯ (ಅಯ:ನಂ) ಆಗದವ ಎಂದರೆ ನಿರ್ದೋಷ, (111) ನರರಿಗೆ ಉಪ 
ಕಾರ ಮಾಡುವದರಿಂದ ನಾರಾಃ ಎಂದರೆ ವೇದಗಳು, ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯ ಎಂದರೆ 
ವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಕ, (19) ನಾರಂ ಎಂದರೆ ನರಸಂಬಂಧಿ ಜ್ಞಾನಾಡಿ ನೀಡುವವ. 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯ. (೪) ನಾರಂ ಎಂದರೆ ನರಸಮೂಹ, ಅವರಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ ನಾರಾಯಣ, (೪1) ನಾರಂ ಎಂದರೆ ನರರ ಅಧಿಪತಿಯಾದ 
ಮುಖ್ಯವಾಯು, ಅವನಿಗೆ ಪರಮಪ್ರೀತ್ಕಾಸ್ಟದನಾಗಿ ಆರ್ರಯ. 


೭) ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥ ಸಂಕ್ಷೇಪೇಥನ ಪರತಯಾ, ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥ ನಿರೂಪಣೆ, 
ಶ್ರೋತೃಗಳಿಗೆ ಶಾಸ್ಟ್ರಾರ್ಥ ತಿಳಿಯಲು ಅನುಕೂಲವಾಗಲೆಂದು ಅದನ್ನು ಮೊದಲ 
ಸುಕ್ಷಿಪ್ನೆದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಅ) ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಅರ್ಥೆ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. 
ನಾರುಹುಣಸು ನಿಖಿಲಪೂರ್ಣಗುಣು ಮತ್ತು ನಿರ್ಮೋಷಂ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿ:ದ 
ಕ್ರವ.ವುಗಿ ವೊನಲಿನ ಎರಸು ಅಧ್ಯ್ಯಯ:ಗಳ ಅರ್ಥ ಸೂಚಿತಮಂಗಿದೆ. 3ನೆಯ 


ಸಾಧನಾಧ್ಯಯದ ಅರ್ಥವು `ಅಶೇಷವಿಶೇಷತೋಪಿ ವಂದ್ಕಂ' ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಅಶೇಷ ವಿಷಯ ವಿಶೇಷಗಳಾವ ರಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, 
ಆರ್ಥಾತ್‌ ವೈರಾಗ್ಯಾದಿ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಭಗವಂತನು ಜ್ಯೇಯನು, ಮಾಲ್ಕನೆಯ 
ಫಲಾಧ್ಯಾಯದ ಅರ್ಥವು ಅಪ್ಯತಮಂ ಅಥಮಾ ಉದ್ಭವಾದಿದಂ ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ನಾವು ನಿತ್ಕದಲ್ಲಿ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ 
ಗಾಢವಾಗಿ ಮಲಗಿದಾಗ ಹೊಂದುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಗಾಢ ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಜ್ಞ 
ನಾವ:ಕ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಲಿಂಗನವಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದರಿಂದ ಪುರುಷಾರ್ಥ ದೊರೆ 
ಯಲಾರದು, ಶ್ರೇಶದ್ಯೀಪದಲ್ಲಿರುವ. ಅವನ ವಿಶೇಷರೂಪಪ್ಪಾಪ್ತಿಯಿಂದಲೇ 
ಮೋಕ್ಷ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಸೂಚಿಸಲು ಅಪೃತಮಂ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವಿದೆ, ತಮಪ್ರತ್ಯಯವು ಅತಿಕಮಾರ್ಥಸೂಚಕ. ಬ) ಚಕುಃಸೂತ್ರಾರ್ಥ 
“ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾರು' ಎಂಬ ೧ನೆಯ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 'ಸದಾವಂದ್ಯಂ' ಎಂಬು 
ದರಿಂದ ಸೂಚಿಕವುಗಿದೆ. ಜಿಜ್ಞುತು (ವಿಚಾರ) ಕೂಡ ನಮಸ್ಕಾರ ವಿಶೇಷವೇ, 
ವಿಕುದರೆ ನಮಸ್ಕಾರಿಮೆದರೆ ನನಗಿಂತ ಇವನು ಉತ್ತಮ'ಎಂಬ ಭಾವನೆ, ಭಗವಂತನ 
ಬಗ್ಗೆ ಮಾಡುವ ವಿ3:ರದಲ್ಲಿಯೂ (ಜಿಜ್ಞಿಸು) ವಸು. ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಎಂಬ 
ಭಾವನೆ ಇರುತ್ತದೆ. ೨ನೆಯ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ “ಅನ್ನ ಉದ್ಭವಾದಿದಂ" ಎಂಬುದ 
ರಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ೩ನೆಯ ಮತ್ತು 0ನೆಯ ಸೂತ್ರಗಳ ಆರ್ಥ `ಅಖಿಲೈಃ 
ಸ:ವಾಕ್ಮೈ। ಅವೃತಮುಂ/ ಎಂಬುದರಿಂದ ಸೂಿತಮಗುತ್ತದೆ. 4) ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಅನುಬಂಧ ಚತ.ಸ್ಟ್ರಯವೂ ಇ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ನಾರಾಯಣ, 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಯೋಜನವಾದ ಮೋಕ್ಷವು "ಉಪೃವಾದಿದಂ' (ಜನ್ಮಾದಿನೀಡುವವ) 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಮೋಕ್ಷ ಬಯಸುವ ಭಕ್ತರೇ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು, 
ಭಕ್ತಿಯು 'ಸನ್ನಮಾಮಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯ 'ಸಮ್‌' ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗದಿಂದ ಸೂಚಿತ 
ವಾಗಿದೆ. ವಿಷಯ... ಪ್ರಯೋಜನ. , ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಶ್ಪರ ಸಂಬಂಧವೂ ಇದೆ. 
ಟೀಕು; ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ `ಸದಾ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಎಲ್ಲ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆ 
ಅನ್ವಯಿಸುವದರಿಂದ ಅರ್ಥ ಸ್ಥಾರಸ್ಯ ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ನಾರಾಯಣನು 
ಸರಾಪೂರ್ಣ, ಸದಾಜನ್ಮುದ್ಮೇಷ್ಠಕರ್ತಾ ಇತ್ಯುದಿ ವಿಶೇಷಾರ್ಥ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 


ಕಮೇನ ತಾತ್ಟ್ರಶ್ರಥವ ಶ್ರಅಮ್ಮ 
ಜಗದ್ಗುಕೊಣಾಂ ಗುರುಮಾಂಜಸೈವ | 
ವಿಶೇಷಕೋಮೇ ಸರಷಹಖ್ಯವಿಬ್ಯಾ- 
ಶ್ಯಾಖ್ಯಾಂ ಕರೋಮ್ಯುತ್ತಪಿ ಜಾಹನೋನ 18 
ಅಸತಕಣೆಕೆ : ಕಾರ್ಯಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹರಿನಮ್ಕರದಂತೆ ಗುರುಪಮುಸ್ಕಾರವೂ 
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ಅವಶ್ಯ. ಹರಿಸ್ಮರಣೆ ವಿಪದ್ಧಿನಾಶಕ, ಗುರುಸ್ಮರಣೆ ಸಮ್ಮದ್ಧಿದಾಯಕ, ಅದ್ದೆ 
ರಿಂದ ಗ್ರೇಥಕರ್ತರು ಇಲ್ಲಿ ಗುರುಗಳಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಿ, ಬೃಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ (ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ) ವ್ಯಾಖ್ಮಾನ ಮಾಡುಎದಾ/ಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಅಸುವಾದ : ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಾದಿ ಪೌರುಷೇಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ರಚಿಸಿದ ಮತ್ತು ವೇದ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರವರ್ತಕರಾದ, ಜಗದ್ಗುಲುಗಳಾದ ಬೃಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೂ ಗುರು 
ಗಳುದ ಆ ನೀರಾಯಣನಿಗೇನೇ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪುನಃ ನಮ ಸ್ಯಾರ ಮಾಡಿ, ಪರವಿದ್ಯಾ 
ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮಮೀವನೀಯಾ ಶುಶ್ಟಿಕ್ಕೆ (ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಿಗಳಿಲ್ಲ) ನುನೇ 
ಪುನಃ ವ್ಯಾಖ್ಮಾನ ವಡಡುಕ್ತೇನೆ. 

ವಿವರಣೆ: 1) ಲೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ದೇವತಾ ಮತ್ತು ಗುರು 
ನಾರಾಯಣನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೂ ಅವನಿಗೆ ಮೊಬಲು ದೇವತಾ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಮತ್ತು ಈಗ ಗುರುನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
(ಇದರಿಂದ ಎರಡು ನಿಮಿತ್ತಗಳು ಒಂದೆಡೆ ಸೇರಿದಾಗ ನೈಮಿತ್ರಿಕವನ್ನು ಲೋಪ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾ ; ದರ್ಶಅಮಾ 
ವಾಸ್ಕೆಯಂದು ಸಾವತ್ತರಿಕ ಕಾಲಶ್ನಾದ್ಮೆ ಇದ್ದರೆ, ಕಲಶ್ವಾದ್ರ ಮತ್ತು ದರ್ಶ 
ಶ್ರಾದ್ಧ ಎರಡನ್ನೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ.) ಅಥವಾ ಶಿಷ್ಕರಿಗೆ 
ದೇವತಾ ಮತ್ತು ಗುರು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಇರುವದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ನಮಸ್ಕಾರ ಸಮು 
ಚಿತ. 1) ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಭವಂ ; ವೇದಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಪ್ರಥಮವಾಗಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸಿದ 
ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ರಚಿಸಿದ. ಪ್ರಭವ : ಉತ್ಪದ್ಭತೇ, ಪ್ರಥಮ: 
ಉಪಲಭ್ಯತೇ ವಾ ಯಿಸ್ಮಾತ್‌ ಸ: ಪ್ರಥವ: |1|) ಗುರುಂ-ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ನಾರಾ 
ಯಣನು ಮೂರು ವಿಧದಿಂದ ಗುರು. (ಆ) ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಭವನಾಗಿ (ಬ) ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯ ಪ್ರವರ್ಶಕನಾಗಿ, (ಶಾಸ್ತ್ರ ಮೊದಲು ನಾರಾಯಣನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗು ಸಜ್ಜನರಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದರು. 
ಇದರಿಂದಾಗಿ ಲೋಕಕ್ಕೆ ನಾರಾಯಣನೇ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪ್ರವರ್ತಕ.) (೫) ಸಾಕಾತ್‌ 
ಗುರು, ಆಚಾರ್ಯರು ಬದರಿಯಲ್ಲಿ ಅನಂತಸಾಮ$6 ವೇದಷ್ಶಾಸರಿಂದ 
ಮಹಾಭಾರತ, ಭಾಗವತಾದಿ ಪುರಾಣ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಮುಂತಾದ 35'ಶಾಶ್ವ್ರ 
ಶ್ರಐಣಮಾಡಿದರೆಂದು ಸುಮಧ್ವ ವಿಜಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ನಾಕಾ 
ಯಣನು ಜನಕ್ಕೆ ಪೋಷಕ, ವಿಫ್ನನಿವಾಂ6, ಮತ್ತು ಚಿತ್ಚ ಪ್ರೇರಕನೂ ಆಗಿ 
ದಾನ (19) ಅಹಮೇವ : ನಾನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಕುನ ಮಾಡುವೆ. 
ಇಇರರಿಗೆ ಈ ಸಾಮರ್ಥವಿಲ್ಲ. (೪) ಪರಮಾಖ್ಯವಿದ್ಕಾಂ ; ಪರವಿದ್ಯಾ ಎಂಬ 
ಹೆಸರುಳ್ಳ ಬೃಹ್ಮಸೂತ್ರವನ್ನು, ಪರಮತ್ಯ್ವಂ ಅಖ್ಯಾ (ವಿಶೇವಣಂ) ಯಸ್ಯಾ ಸಾ, 
ಪರಮುಖ್ಯಾ ಏದ ಪರವಿದ್ಯಾಖ್ಶಾ - ಕಾಶೀ ಟಿಪ್ಪಣಿ. ಅಥರ್ವಣೋಶಾತತ್ವಿರಲ್ಲಿ 
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“ದ್ವೇ ವಿದ್ಯೇ ವೇದಿತವ್ಯೇ ಪರಾ ಚೈವಾಪರಾಚ' ಎಂದ: ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಇದೆ. ಎಂದರೆ 
ವಿದೈ ಎರಡು ವಿಧ - ಪರವಿದ್ಯಾ ಮತ್ತು ಅಪರವಿದ್ಯಾ, ಅಪರ ವಿದ್ಯಾ ಎಂದರೆ 
ವೇದ ವೇದಾಂಗಗಳು. ಈ ಪ್ರಸ್ತಾಪದ ನಂತರ, ಅಥ ಪರಾ ಯಯಾ ತದಕ್ಷರ 
ಮಧಿಗಮ್ಮತೇ ಎಂದಿದೆ. ಎಂದರೆ ನಾಶಂಹಿತ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಹ್ಹನ ಯಾವುದ 
ರಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆಯೋ ಆದುವೇ ಪರ ವಿದ್ಯಾ. ಆದು ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರ. 
ಹೆಚ್ಚನ ವಿವರಗಳಿಗಾಗಿ ಮಂದಿನ ೩ ನೇ ಶ್ಲೋಕ ನೋಡಿರಿ, 

೪!) ವ್ಯಾಖ್ಯಾಂ ಕರೋಮಿ : ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಇನ್ನು ಮುಂದೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವಣಡಲಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೂ ವರ್ತವಹಿನ ಕಾಲದ ಪ್ರಯೋಗ ವರ್ತ 
ಮಾನ ಸಾಮೀಜ್ಯಾತ್‌ ಎರ್ತಮುನ ಪಯೋಗ: ಎಂಬ ನಿಯಮವನ್ನಾಧರಿಸಿದೆ. 
ಆಥವಾ ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥ ನಿರೂಪಿತವಾದ್ದರಿಂದ, 
ವಿಸ್ತೃತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಗ ಮುಡುವದಾಗಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

೪) ಆಕ್ಷೇಪ ಪರಿಹಾರ: ಈ ಗ್ರೇಥ ಮ್ಯಾಖು ನಕ್ಕೆ ಖೋಗ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಕ: ಈ ನಂಥ ವ್ಕಾಖ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವೇ 
ಆಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಅ ಆ, ಇ. ಈ ಎಬ ವರ್ಣಮಾಲೆಯಂತೆ ಅರ್ಥ 
ವಿವಕ್ಷೆ ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆರ್ಥವಿವಕ್ಕೆ ಇದೆ ಎಂಬ ಓಗ್ಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಬರೆಯ 
ಲೃಟ್ಟ ಮುತ್ಛಕ್ಕೆ ಅದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲುಂದು. ಬುದ್ಧಿವಂತರು ಬರೆದ ಬಗ್ಗೆ 
ನಿತ್ಚಯವಿಲಬ್ಬ. ನಿಶ್ಚಯವಿದ್ದರೂ ವಿಷರರಮತ್ರದಲ್ಲಿಮಂತೆ ಆರ್ಥವಿಎಕ್ಷೆ ಇರ 
ಲಿಕ್ಕಿಬ ಆರ್ಥವಿವಕ್ತೆ ಇದ್ದರೂ ಆದು ಐಂಚಕನ ಮಾಕ್ಮದಂತೆ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರ 
ಬಹುದು, ಆದರಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥ ವ್ಯಾಖ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಲ್ಲ. 

ಸಿಹ್ಕಾಂತ: ಈ ಗ್ರೇಥ ರ್‌್ಮಖ್ಯೇಯ ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾಗಿದೆ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಗ್ರಂಥ ಪರಾ-ವಿದ್ಕಾ-ಶ್ರೇಷ್ಠಶುಖ್ವ ಆಗಿದೆ. ಆಗಮದಿಂದ ಈ 
ಗ್ರಂಥ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಮವಳ ದ್ಯ ಎದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇದರ ಆರ್ಥ 
ಗಹ[ಪೂ ಆಗಿದೆ. ಉಳಿದವಲಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಮ್ಯಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ 
ಇಲ್ಲವಾದ ರಿಂದ ಆ ಜಾರ್ಯರೇ ಪುನಃ ವ್ಯಾಖ್ಶಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಶ್ರಾಮುರ್ಯೂಕೋ ಹರಿರ್ವ್ವಾಸೋ ವಿರಿಂಚಛವಶೂರ್ವಕ್ಕೆಃ 

ಅರ್ಥಿತಃ ನರವಿನ್ಯಾಖ್ಯಂ ಚಕ್ರೇ ಶಾಸ್ತ್ರಮತುತ್ತಮಮ್‌ 848 
ಅವತರಣಿಕೆ ; ಹಿಂದಿನ ೨ ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣನು ಶಾಶ್ವ ನಿರ್ಮು 
ಪಕ ಹಾಗೂ ಪೆರವಿದ್ಕಾ ಎಂದರೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಬೃಹ್ಮಸೂತ್ರ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಅಯುಕ್ತಮೆದು ಶುಕಿಸಿ ಪರಿಶರಿಶುತ್ತಾರೆ. 

ಅತುತಾದ : ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರಾದಿ ದೇವತೆಗಳೆಂದ ಪ್ರಾರ್ಥಿತನಾದ ಹರಿಯು 
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ವ್ಯಾಸರೊಪದೀದ ಅವತರಿಸಿ ಪರವಿದ್ಯಾ ಎಂಬ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತಾಸ್ತ್ರ ರಚಿಸಿದರು. 


ವಿವರಣೆ: ಹೀದಿನ ೨ ನೇ ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲೆ ಕೆಳಗಿನ ನಾಲ್ಕು ಆಕ್ಷೇಪಗಳು 
ಬರುತ್ತವೆ. ನಾರಾಯಣನು ಶಾಸ್ತ್ರ ನಿರ್ವಾಪಕ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, 

|) 'ಮ್ಯಾಸೋಪಜ್ಜತಾ' - ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಸ 
ರಿಂದ ಮೊದಲು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಮುಂತಾದವು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿತು, ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 
ಎಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಎಕೆಂದರೆ ವೇದವ್ಯಾಸರು ಬೃಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ಮಹಾಭಾರತ ರಚಿಸಿರುವದಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಇದೆ, |) ಜನನ ವಿರೋಧ ಬರು 
ತ್ತದೆ, ವೇದವ್ಯಾಸರು ಪರಾಶರರಿಂದ ಸತ್ಯವತಿಯಲ್ಲಿ ಚವಿಸಿದರು. ಅವರು 
ಪರಾಶರರ ಪುತ್ರರು ಎಂದು ಪೃಸಿದ್ಧಿ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾರಾಯಣನೇ ವ್ಯಾಸ 
ಅಲ್ಲ... 11) ವೇದವ್ಕಾಳರೇ ನಾರಾಯಣ ಆಗಿದ್ದರೆ ಕೃತಕೃತ್ಯರಾದ ಅದರು 
ಶಾಸ್ತ್ರ ರಚಿಸಿದ್ದು ಆಸಂಭಾವಿತಿವೇ,/. |) ಇನ್ನು ಪರವಿದ್ಯಾ/ ಎಂದರೆ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪ್ರಮಾಣಭೂತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತ ಏಕೆಂದರೆ ಪಠ 
ವಿದ್ಯಾ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಸ 
ಲಾಂದು, ಪರ ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥಗಳೂ ಇವೆ. ಇದ 
ಬ್ದದೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೇ ಪರವಿದ್ಯಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿಯಾಮಕವಿಲ್ಲ, 

ಮೇಲಿನ ಸಂದೇಹಗಳ ಪರಿಹಾರ ಕೆಳಗಿನಂತಿದೆ, 

(1) (1) ಹರಿ ಅಥವಾ ನಖಾಯಣ ಪುಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಅದರೆ ವ್ಕಾಸರೂಪದಿಂದ 
ಪ್ರಕಟನಾದ, ಅವತರಿಸಿದ (ಪ್ರಾದರ್ಭೂತ) ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾರತ 
ಮುಂ. ರಚಿಸಿದ. (1) ಕೃತಕ್ಕತ್ತರಿಗಿದ್ದರೂ ಸ್ವಪ್ರಯೋಜನ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ವೇದವ್ಯಾಸರು ಶಾಶ್ವ ರಚಿಸಿದ್ದು ಯುಕ್ವವೇ. ಸಜ್ಜನರು ಪರರ ಮೇಲಿನ ದಯೆ 
ಯಿಂದ ಪರೋಪಕಾರ ಮಾಡಲು ಶಪ್ರವೃತ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಅವರಿಂದ ಪ್ರಾರ್ಥಿಕ 
ರಾದರಂತೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪೃವ್ಠತ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತೃತದಲ್ಲಿ ಪರಮು ದಯಾ 
ಳುಗಳಾದ ವೇದವ್ಯಾಸರ ಸಜ್ಮನರ ಮೇಲಿನ ಕೃಪೆಯಿಂದ, ಅವರ ಪ್ರಯೋಜ 
ನವೇ ತಮ್ಮ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮರದ್ರಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರಾರ್ಥಿಕರಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ರಚಿಸಿದರು. ಅಂತೆಯೇ 'ಚಕ್ರೇ' ಎಜು 
ಆತ್ಮನೇ ಪದ ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. 1/) ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದಂತೆ, 
ಅಪರ ವಿದ್ಯಾ ಎಂದರೆ ವೇದವೇದಾಂಗ ಹಾಗೂ ಪರಾ ವಿದ್ಮಾ ಎಂದರೆ ತಾತ 
ರಹಿತ ಐರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾಶಕ್ಕೆ ಸಾಧಾವಾದ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾತ 
ಜನಕ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಪರಾ ವಿದ್ಯಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳಿದೆ. ಪರಾ ಎಂದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಕ್ರೇನ್ಮ ಉತ್‌ಕೃಶ್ವ. (ತತ್ರು, ಪರಮಾತ್ಮ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಇಲ್ಲಿ ಅನುಗತ) 
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ವಿದ್ಯಾ ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಅರ್ಥವಿವಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದ ವಿಷಹರ ಮಂತ್ರ ಮುಂ. ಬೇರೆ 
ಅರ್ಥ ಕೊಡ:ವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ-- 
(ಎ) ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದದ್ದ ವೇದಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಅದ್ದರಿಂದ ವಿದ್ಯಾ 
ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
(ಬಿ) ಅಪರಾ ವಿದ್ಯಾ ಎಂದರೆ ವೇದಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿರುವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಜರಾ ವಿದ್ಯಾದಲ್ಲಿಯೂ ವಿದ್ಮಾ ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ. 
(೬) ಯೋಗ ಮತ್ತು ರೂಢಿಗಳಿಗಲೂ ವಿದ್ಕಾ ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ, "ವೇತ್ತಿ 
ತತ್ವಂ ಶಿಜ್ಯಃಟ ಅನಯಾ ಇತಿ ವಿದ್ಯಾ: ಶಾಸ್ತಿ ತತ್ತ್ವಂ. ಆಚಾರ್ಯ; ಅನಯಾ 
ಇತಿ ಶುಸ್ಟೃಂ. (ಡಿ) ಒಂದೇ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಬುದ ವಿದ್ಕಾ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಎಂಬ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ ಯುಕ್ತ, ಅಐರಾ ವಿದ್ಮಾ ಎಂದರೆ ವೇದಶಾಸ್ತ್ರ; 
ಪರಾ ವಿದ್ಯಾ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿ:ದನಂಸಾ ಶಾಶ್ವ. ಇನ್ನು ಪರಾ ಎಂದರೆ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಉತ್‌ಕೃಷ್ಣ ಉದಾ : ಪಂವಧಾರ್ಮಿಕ, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪರಾ ವಿದ್ಯಾ 
ಎಂದರೆ ಶ್ರೇಷ್ಠಿ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಬೇದಾನ:ಗ್ಸಿಹಕ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಶಾಸ್ತ್ರ. 
ಚುಗಾದಿವೇದಗಳ- ಅಪರಾ ವಿದ್ಯಾ: ಅದರೆ ಅವೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿ:ದ ಉಪ 
ಕೃತವಾಗಿ ವಿಜ್ಣುವಾಚಕವಾದಾಗ ಪರಾ ವಿದ್ಯಾ ಆಗುತ್ತವೆ. (ತಾ ಏವ ಪರಮಾ 
ವಿದ್ಮಾ ಯದಾ ವಿಸ್ಣೋಸ್ಟು ವಾಚಕಾ;) ಹೀಗೆ ವೇದಗಳಿಗೆ ಅನುಗ್ರಾಹಕ 

ದರೆ ಪರವಾದಿಗಳ ಕು:ಯುಕ್ತಿಬಿ.:ದ ವೇದಾಥ್ಥ್ಯ ಕುಂಡಿತವಾದಾಗ, ದುರ್ವಾದಿ 
ಹೆ” ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಖಂಡಿಸಿ, ವೇದಾರ್ಥ ಸುಗಮವಾಗಿ ವಿಷ್ಣುವಾಚಕತ್ತಕ್ಕೆ 
ಸಹಕಾರಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂಸ್ಷಗಳು ಪರವಿದ್ಯಾ, ಕೇವಲ ಎಳದರೆ ಪೆ 
ಗಳಿಗೆ ಆನುಗ್ರಾಹಕವಾಗದೆ. ಇರುವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮ ಮಿಮಾಂಸಾ ಪರವಿದ್ಯಾ ಎನಿ 
ಸುವಿದಿಬ್ಲ. ಆದರೆ ಇಂತಿಜ ಪ್ರಷೀಗಿವೇ ಇಲ್ಲ. 

ಗುರುರ್ಗುಕೊಣಾಂ ಪ್ರಭವಃ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಾಂ ಬಾವರಾಯಣಂ ॥ 

ಯತಸ್ತಮದಿತಂ ಮಾಸಮಜಾಡಿದ್ದ ಸ್ರವರ್ಷತಃ 8% 
ಅನತರಣಿಕೆ : ಶಾಸ್ತ್ರ ಆರಂಭಿಸಬೇಕಾದರೆ ಮೊದಲು ಅದರ ಪ್ರುಮಾಣ್ಕ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸಬೇಕು. ಅಂತೆಯೇ ಹಿಂದನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂದು ಅಗಮದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲಾಯಿತು. ಈಗ ಅಮಮಾನದಿಂದಲೂ ಅದನ್ನೇ 
ಸಾಧಿಸಲು ಗ್ರ್ರೇಥಕಾರರು ಪ್ರವೃತ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ಅತಾನಾಹ : ವೇದವ್ಯಾಸರು ಉಗತ್ತಿಗೆ ಗುರುಗಳಾಡ (ತತ್ಕೋಪದೇಶಕರಾದ) 
ಬಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೂ ಗುರುಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು ತಾಸ್ಪ್ರಜೃವರ್ಶಳಕರೂ ನಿರ್ಮಾನ 


23 


ಕರ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೋಶತ್ಕರ (ತರರ್ಥಶು) 
ಬೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಶಾಸ್ವಷ ಪೈಮಾಣ, 
ವಿವರಣೆ : ಪರಿಮಳಾಚಾರ್ಯರು ಬೇಳಿದೇಕೆ ಆರಂಭಣೇಯಾ ಸಂದೇಷ ಎಂಡು 
ವಿಧ-ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಂದೇಹ ಮತ್ತು ವಿಜಯ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿ ನಿಮಿತ್ವಕ ಸಂದೇಹ. 
ಎರಡನೆಯ ್ಮ೭ದೇಹವನ್ನು ಸೂತ್ರಿಕಾಲರೀ ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸಿ 
ದಾರೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ಸುದೇಹವನ್ನು ಪರಿಷರಿಸಲು, ಆಚಾರ್ಯರು 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಪ್ಯಾವಡಣ್ಠವನ್ನು ಶ್ಲೋಕ ೩.೪, ೫ ೬ರಲ್ಲಿ ಸ್ಮಾಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 
(1) ಗ:ರೂಣಂಂ ಗುರು; ಎಂ೧ರೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಗುರುಗಳೇದು. ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ರ.ದ್ರಾಧಿಗಳಿಗೂ ವೇದವ್ಯಾಸರು ಗುರುಗಳು. ॥) ಶಾಸ್ತ್ರಿಣಾಂ 
ಪ್ರಭವ ; ೨ನೇ ರ್ರೊಕದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಒದಂತೆ ಅಜೌರು ವಪೀಯ ವೇದತಾತ್ತ್ರದ 
ಪ್ರಥಮ ಪ್ರವರ್ತಕರ: ಹಾಗೂ ಔೌರುಪೇಯವಾದ ಬೃಹ್ಮಸೂತ್ರ, ಮಹಾ 
ಬಾಂತ ವಂ. ಶು ನಿರ್ಮಾಪಕರು ವೇದವ್ಯಾಸರು, ಅಥವಾ ಗುರೂಣಾಂ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಾಂ ಪ್ರಭವ। ಅಧವಾ ಗುರೂಣಾಂ ಶುಸನ್ಯ್ರಣಾಂ ಗುರುಃ ಪ್ರಭವಃ 
ಎಂದು ಅನ್ವಯ ವಷಿಡದಿದುದು. ಲವರು. (ಏದ್ಮನಾಧತೀರ್ಥರು ಮುಂ.) 
ಈ ರೆ್ಲೋದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂಕ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವೇದು ನೇಂವಾಗಿ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಶೋಕದ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ. ಬಾಿದರಾಯಣರು (ವೇದವ್ಕಾತರು) 
ಜಗ್ಗಸರುಗಳಾದ ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ಯುದಿಗಳಿಗೂ ಗ:ರುಗಳು ಹಾಗೂ ಶಾಸ್ತ್ರನಿರ್ಮಾ 
ಪೀರು, ಆದೃಮಿದ ಆವರು ಬ್ರಹ್ಮಾರಿಗಳಿಗೆ ಅವರ ಮೋಕ್ಮಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಹೇಳಿದ ಈ ಶಾನ್ವಿ ಪ್ರಮಾಣ, ಹೀಳಾರಾಯೆರಾಡರೋ ಗುರೂಣಾಂ ಗುರುತ್ತ, 
ಶಾನ್ಟ್ರ ಪ್ರಭವತ್ವ. ಆಜಾದಿದ್ಯಃ ತದ.ದಿತತ್ಯ ದತ್ತು ತದರ್ಥತಃ ಉದಿಕತ್ವ ಹೇತು 
ಗಳಿಂದ ವಕ್ಚುನುಕೂಲ್ಯ ಶೋತಾ ನುಕೂಲ್ಕ ಪ್ರಸಂಗಾನುಕೂಲ| ಸಾಧಿಸಿ ಮಂದೆ 
ಆ ಅಗುಕೂಲ್ಮಗಳಿಂದ ಆ್ಟಿಯನ್ನೂ ತನ್ಮೂಲಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ 
ಸಾಧಿಬತ್ತಾರೆ. (ಮಾನಮಿತಿತು. ಪರಮ ಸಾಧ್ಯನಿರ್ದೇಶಃ) 
ವಕ್ಚ್ರಾನ6ಎಲ್ಯವೆಂದರೆ ಹೇಳುವವನ್ನಿರಬೇಕಾದ ಅದಶೃ$ ಧರ್ಮಗಳು. 
ಇವು ಮೂರು |) ಹೇಳಬೇಕಾದ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾ (ವಿವಿ 
ತುರ್ಥ ತಿತ್ನಜ್ಞಾನಿ) ಟ) ಇಂದ್ರಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ (ಕರಣಪಾಟವ) ಮತ್ತು 
(|) ಹೇಳಿದೇಕೆಯ ಇಚ್ಛೆ (ವಿವಕ್ಷ), ಕ್ರೋತ್ಸಾಮಕೊಲ್ಯವೆಂದರೆ ಕೇಳುವವ 
ನಿದ್ದಿಂಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕ ಗುಣಗಳು, ಇವು ಎರಡು. ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಯೋಗ್ಯತಾ 
ಮತ್ತು ಹೇಳುವವನ ಪ್ರೀತಿಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿರುವಡು, ಪ್ರಸಂಗಾನುಕೊಲ್ಕರೊದರೆ 
ಉಪದೇಶ ಪ್ರಸುಗ ಸರಿಯಾಗಿರಬೇಕು. ಉಂದೇಗದ ಉದ್ದೇಶ ಈಡೇರಲು 
ಉಚಿತ ಪ್ರಸಗವಿಂಬೇಕು. 
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ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಮೂರೂ ಅನ:ಕೊಲತೆಗಳಿವೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ತಗಳ 
ವಕ್ತಾ ಬಾದರಾಯಣರು (ವೇದವ್ಯಾಸರು) ಗುರುಗಳ ಗುರ.?ಳೂ, ಶಾಸ್ತ್ರ 
ನಿರ್ಮಾಪಕರೂ ಇರುವದರಿಂದ ಅವರಲ್ಲಿ ವಿವಕಿತಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವಿದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರ 
ನಿರ್ಮಾಪಕರಾದ್ಧರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಇ:ದ್ರಿಯ ಸಾಮರ್ಥವಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ/ಳಿಗೆ 
ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ವಿವಕ್ಷು, ಹೇಳುವ ಇಚ್ಛೆ ಇದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಕೇಳ:ವ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳು ಸ್ವತಃ ಜಗದ್ಗುರುಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಅವರಲ್ಲಿ ತತ್ವ 
ಜ್ಞಾನ ಯೋಗ್ಯತೆ ಇದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ದೇವತೆಗಳು ಭಗವಂತನ ಪ್ರೀಕಿಗೆ ಪುತ್ರ 
ರೆಂಬುದು ಸುಪೃಸಿದ್ಧವಿದೆ. ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಅನುಕೂಲ ಪ್ರಸಂಗ 
ಪುಳ್ಳದ್ನು ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರೋತೃಗಳಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿದೇವತೆಗಳ ಅಪೇಕ್ಷಿತ ಪ್ರಯೋ 
ಜನಕ್ಕಾಗಿ, ಎಂದರೆ ಮೋಕ್ನಕ್ಕಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅನ:ರ್ಮಾದಿಂದ 
ಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಂತೆ, ಬೃಹ್ಮಸೂತ್ರಿಕ್ಕೆ ಪ್ರುಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಸಾಧಿಸಿದರೆ. 
೫ ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ ಅಪ್ಪಮಕ್ಕತೆಯಾ ತೇನ ಮಾನಂ ಎಂಬುದರ ವಿರೋಧ 
ಒರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿದೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಪ್ರಾವಣ್ಯವಿರಲಿ ಆದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಶ್ರಾಮಾಣ್ಕ ಬೇಡ, ಏಕೆಂದರೆ, ವಕ್ತಾ ವಂಚಕ:ರಬಹುದು. 
ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಆ ಶಂಕಾ ಪರಿಹರಿಸಲು, ವಕ್ತಾ ವಂಚಕನ್ಸಾ, ಆಪ್ತ ಎಂದು 
ಸಾಧಿಸಬೇಕುಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಕೊನೆಗೆ ಆಪ್ಪತ್ಥ್ಯ ಸಾಧಿಸವ ಬದಲು ಆಪ್ತಿ 
ಯಂಸ್ಮು ಮೊದಲು ಸಾಧಿಸುವದು ಸೂಕ್ತ. 
ನಕ್ಕ್ಯ ಕ್ರೋತೃ ಪ್ರಸಕ್ತೀನಾಂ ಯಡಾಸ್ವಿರತುಕೂಲತಾ | 
ಆಸ್ತನಾಳೃತಯಾ ಶೇನ ಶ್ರುತಿ ಮೂಲತಯಾ ತಥಾ ॥8॥ 
ಯೊತ್ತಿಮೂಲತಯಾ ಚೈನ ಶ್ರಾರಾಣ್ಯಂ ಶ್ರಿನಿಥಂ ಮಹ" | 
ಪೃತೃತೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಾಣಾನೇಕಛಾಂಶೃತ್ರ ಸರ್ವತ: 1೬॥ 
ಅನತರಣೆಳೆ : ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಅತುನಾಡ : ಎಲ್ಲಿ ಪಕ್ಕ - ಶ್ರೋತೃ ಪ್ರಶುಗಗಳ ಅನುಕೂಲತೆ ಇದೆಯೋ 
(ಯತ್‌-ಯತ್ಛ) ಅಲ್ಲಿ ಆಸ್ತಿ ಎಂದರೆ ಆಶ್ವ ಮಾಕೃತ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ವ್ವ 
ದ್ಯಾನುಕೂಲ್ಕಗಿಳೇದ (ತೇನ) ಸಿದ್ಧವಾದ ಆಪ್ಪವಾಕ್ಕದಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣ 
(ಮಾನ: - ಹೀದಿನ ಶ್ಲೋಕದ್ಮು) ಮತ್ತು ಅದರುತೆ ಶ್ರತಿಸಂವಾದ ಹಾಗೂ 
ಯುಕ್ತೆ ಸುವಾದ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ಈ ಶಾಕ್ತ್ರಧ್ರ ಪ್ರರೂಣ (ಮಾನು) ಹೀಗೆ 
ಬೃಹ್ಮಸೊತ್ರಗಳಿಗೇಗೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಕವು ಮೂರು ವಿಧ ಇರ:ವದರರಿಂದ ಆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಶ್ರೇಷ್ಠ, ಉಳಿದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಣ್ಯವು ಒಂದು ವಿಧ (ಮತ್ತು 
ಎರಡು ವಿಧ) ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. 
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ವಿವರಣೆ : ಇಲ್ಲಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ. 
1) ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಆಪ್ರಮಾಕ್ಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಅನುಕೂಲ ಟಳ್ವಾ ಅದ ಬಾದರಾಯಣ 
ನಿಂದ ಅನುಕೂಲ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ತ್ರೋತ್ಸಗಳಿಗೆ ಅವರ ಹಿತಸಾಧಾದ ಸಲುವಾಗಿ 
ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಈ ವಿನಯದಲ್ಲಿ ಭಾರತವು ದೃಷ್ಟ್ರಾತ, 1) ಈತಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರಮಾಣ, ಏಕೆಂದರೆ ಆಪ್ತವಾಕ್ಕವಾಗಿದೆ, ಇಲ್ಲಿಯೂ ಭಾರತಪು ದೃಷ್ಟಾಂತ. 
ಬಪು : ವಕ್ಷ್ಯ-ಕ್ರೋತೃ-ಪ್ರಸಂಗ ಹೀಗೆ ಮೂರು ಅನುಕೂಲತೆ 
ಗಳಿದ್ದರೇನೇ ಅದು ಆಪ್ತವಾಕೃವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಜೈನಾಗಮ ಆಪ್ಪವಾಕ್ಕವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅನುಕೂಲ ವಕ್ಚಾ ಇಲ್ಲ. ಜಿನ 
ಯಥಾರ್ಥ ಐಕ್ತಾ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಿಲ್ಲ. ಅನುಕೂಲ ಶ್ರೋತೃಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಗಮ ಆಪ್ಪವಾಕ್ಕವಲ್ಲ. ಪ್ರಸಂಗಾನುಕೂಲ್ಕ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಜೇತ್ಮೆಯ ಮಾತು 
ಗಳು (ನರ್ಮವಾಳ್ಕ) ಅಪ್ಪವಾಕ್ಮಗಳಲ್ಲ. 
ಅಸ್ತ್ರ ಎಂದರೆ ಯಾರು? ಹೇಳಬೇಕಾದ ವಿಷಯದ ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನ, 
ಇಂದ್ರಿಯ ಸಾಮರ್ಥ, ಹೇಳಿಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಮತ್ತು ಅವಿಪ್ರಲಿನ್ಹಾ (ವಿರ್ವಂಚನ 
ಬುದ್ಧಿ) ಇವುಗಳಿಗೆ ಆಪ್ಚಿ ಎನ್ನುವರು. ಈ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳವನು ಅಪ್ಪ, ಇದ 
ಬ್ಲದೆ ನಿರೋಷ। ಅಪ್ಪ; -ದೋಷರಹಿತತು ಅಪ್ತ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಿತಸ್ಯ ಏವ ವಕ್ವಾ 
ಅಷ್ಟಃ (ಪ್ರಮಾಣ ಪೃಮಿತ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಹೇಳುವವ ಆಪ್ತ) ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣ 
ಗಳೂ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿವೆ. 
ಬೀಪು : ಮೇಲಿನ ನಿರೂಪಣೆಯಿಂದ ವಕ್ಚಾನುಕೂಲ್ಕ ಅಷ್ಪಿಯ ಒಂದು 
ಭಾಗವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ, ವಕ್ಚ್ರಾನುಕೂಲ್ಕದಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಣಿತಾರ್ಥ ಶತ್ವೃಜ್ಞಾನ, 
ಕರಣಪಾಟವದ ವಿನಶ್ಞಾ ಎಂಟ ೩ ಧರ್ಮಗಳು ಸೇರಿವೆ, ಅಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರು 
ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲದೆ ಅವಿಪ್ರಲಿಜ್ಲಾ (ನಿರ್ವಂಚನ ಬುದ್ಧಿ) ಎಂಬ ನಾಲ್ಕತೆಯ ಧರ್ಮರು 
ಇದೆ. ಈ ನಿರ್ವಂಚೆನು ಬುದ್ಧಿ ಅನುಕೂಲ ಶ್ರೋತಾ ದತ್ತು ಅನುಕೂಲ ಪೃಸಂಗ 
ಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. 
ಸಮತಿಸಿರಿ : 0) ಪ್ರಾಮುಣ್ಕಂ ಸ್ವತು ಎಂದೇ ಬಾದರಾಯಣರ ಮುತ. 
ಅದರೂ ಅಪ್ರಾಮುಜ್ಕ ತಂಕಾ ಪರಿಷರಿಸಲು ಅಪ್ವಿಯ ಮೂಲಕ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದುರೆ. 
ತಿ) ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅಪ್ಪಿ ಮೂಲಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ ನಂತರ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ತ್ರುತಿ ಸಂವಾದ ಮತ್ತು ಯುಕ್ಹೆ ಸಂವಾರಗಳಿಂದೆಲೂ ಪ್ಫಾಮಾಣ್ಯ 
ವಿಜೆ ಎಂದು ನಿಶೂಹಿಸರಾಗಿದೆ. ಶ್ರುತಿ ತುತ್ತು ಯಂತ್ರ ಸಂಶಾದ ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿ 
ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಬ್ರಹ್ಮತೂತ್ರ ರಚಿಸಲುಗಿದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ; 
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ಅದರೆ ಜ್ಞಾನಾಧಿ ಮಳ್ತು ಇಷ್ಟ] ಬಾದರಾಯಣರು ಸ್ವಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 
ಕಟಚಿಸಿದ 'ಶ್ರಹೃಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿ ಸಂವಾದವಿರುವದೇನ ೮ಬಿ 
ಶ್ರಾಯ. 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ತಬ್ಬಾರ್ಥ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ವೇದ ಅಥವಾ ವೇದಪ್ಪತಿಪಾದ್ಕ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ. ಆ ಜಂಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷಯ$ ಸೂತ್ರಗಳು (ತ ಎಂದರೆ 
ಸಕಲ ವೇದ ಪ್ರತಿಣುದ್ಮನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ (ಪರಬ್ರಹ್ಮ) ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಲ್ಷ್ಷಣ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣಗಳೀದ ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಸೂತ್ರ ಗಳು ಎಂದು 'ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 
ಇನ್ನು ಕೆಲವೆಡೆ ಒ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಶಾರೀರಿಕ ಸೂತ್ರಗಳು ಎಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಶಾರೀರಿಕ ಸೂತ್ರಗಳು ಎಂದರೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ಹರೂಪ ನಿರ್ಣ 
ಯಿಸುವ ಸೂತ್ರಗಳು. ಕರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಳ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಸಶ್ರಗಳು ಎಂಟ 
ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರ ಆರ್ಥ ಸರ್ವಥಿಗ್ರಾಹ್ಮವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಅರ್ಥ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರ ಶಬ್ಮುರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿರ:ದ್ಮವಾಗಿದೆ. 

ಶ್ರಾಮಾಜ್ಕಂ ತ್ರಿನಿಫಂ ಮಹತ್‌: ತಂದೆಯ ವುಕ್ಠ ಪ್ರವಹಣ ಏಕೆಂದರೆ ತಂದೆ 
ಅಪ್ತ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಪ್ತಿ ಮೂಲಕ ತಂದೆಯ ವಾಕ್ಕ ಪ್ರಮಾಣ. ಮನ್ಮುದಿ 
ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಅಪ್ಟಿ ಮೂಲಕ ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿ ಮೂಲಕ ಹೀಗೆ ಎರಡು. ವಿಧದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿದೆ. ಬೃಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗಾದಿರೋ ನಿರವಧಿಕ ಮಹಾ ಆಪ್ತಿ ಮೂಲಕ 
ಮತ್ತು ನಿರವಧಿಕ ಮಹಾ ಬ್ರುತಿಸಂವಾದ ಹಾಗೂ ಯುಕ್ತಿ ಸಂವಾದ ಮೂಲಕ 
ಎಂದರೆ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಮಹತ್‌ ಪ್ರಾಎಹಿಣ್ಮವಿದೆ, ಇದಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ 
ಗಳ ವಿಷಯ ಮಹಾನ್‌ ನಾರಾಯಣ, ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಜನ ಮಃತ್ತಾದ 
ಶಾಶ್ವತ ಸುಖರೂಪ ಮೋಕ್ಷ, ಅದೃರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
'ಶ್ರಿವಿಧಂ ಮಹತ್‌' ಆಗಿದೆ. 


ಶ್ರವೃತ್ತಿ : ಪ್ರಮಾಗವೆಂದ ಪಡಿತ್ರಕ್ಕೆ ಆದರಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಹುಟ್ಟಿಎದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಆ ವಿಷಯ ನಮಗೆ ಇಷ್ಟವಾಗಿದ್ದು "ಸ್ರಮಾಣವೇದು 
ಪ್ರಮಿತವಾದಾಗ ಐ2ತ್ರ ಅದಲ್ಲಿ ನಿರಾತಂಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಪ್ಯ 
ವನ್ನು ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ಹೆಜ್ಜು ಪ್ರಮಾಣಗಿಳಿದ. "ತ್ಮಿಯಿಸುಬಿಧೀ ಅಚ್ಚತ್ಟು 
ಶೀಘ್ರ ನೀಃಶಂ$ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 


ಅಕೋ ಶೈತಾನ್ಮತಃ ಕಜಿಕ್‌ ಶ್ರಮಾಣತಮಮಿಷ್ಯಕೇ | 
ಸ್ಮಯ ಕೃತಾಹಿ ತಪ್‌ನ್ಯಾಹ್ಯಾ ಕ್ರಿಯತೇ ತೃಶ್ಟತಾರ್ಥಕಃ ಓಸಿ 
ಅವತರಣಿಕೆ : ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಪರಾ ವಿದ್ಯಾ ಎಂದು ಶೃುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ 


37 








೩ ಇದಕ್ಕೆ ತ್ರಿವಿಧ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಇರುವದರಿಂದ. ಇದುವೇ ಅತ್ಯಂತ 
ಕ್ರಮಾಣ, ಜೀರೊಂದಲ್ಲ ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
$ ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಂತೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ 
ಶಾಸ್ತ್ರವಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಮ್ರಿಮಾಣಿಕರು) ಒಬ್ಬಿದ್ಮಾಕೆ ಬೃಹ್ಮಸೂತ್ರಿದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸವನ್ನು ನಾವೇ ಸ್ವತ; (ಭಾಷ್ಕರೂಪದಿಂದ) ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಅದರ ಅರ್ಥ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದಕ್ಕೊ! (ಸ್ಕರ ಪೃನಃ ನಮ್ಮಿಂದ ಅ ಸೂಕ್ರಗಳ ಮ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಈ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ವಿವರಣೆ $ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದರೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಿರ್ಣಾಯ$ ಶಾಶ್ವ. 
ವಿಚಾರ್ಯ ಅಥವಾ ನಿರ್ಣೇಯ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಶ್ಲೇಷ್ಮ. ಇನ್ನು ನಿರ್ಣಾ 
ಯಕ ಶಾಶ್ವವೇ ನಿರ್ಣೇಯ ಶಾಶ್ವಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ. 
ಸೃಷ್ಟೀ6ರಣ ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಸಂಕ್ಷೇಪದ ವಿಸ್ತಾರ, ವಿಸ್ತಾರದ ಸಂಕ್ಡೇಪ, ಅಲ್ಲಿ 
ತೇಳದಿದ್ದುದನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ಹೇಳುವದು, ಅಲ್ಲ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ 
ತೇಳುವದು, ಎಲ್ಲಿಯೋ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಉಪಪಾದನ ಮಾಡುವದು, ಪರರ ಅಪ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಖಂಡನೆ ಮುಂ. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಛಾಷ್ಕದ ಆದ್ಮಪದ್ಯದ ವಿವ 
ರಣೆ ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಸ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ಲಿದೆ. 

ಶತ್ರ ತಾರಾತ ಮೂಲತ್ತಂ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರತ್ಯ ಜೇಷ್ಕತೇ | 

ಸರ್ವಶ್ಪಾಶುಗತತ್ಕೇಸ ಶೃಢಗೋಂ್ಬಯತೇಖಿಕೈಃ 868 
ಅವತರಣಿಕೆ ॥ ಮಂಗಲಾಚರಣ ಇಲ್ಲವಾದ್ಮರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮೃಖ್ಶಾನ 
ಮಾಡುವದು. ಆಯುಕ್ತ ಎಂಬ ಆಸ್ಟೇಪವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಥಮ 
ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಓಂ ಮತ್ತು ಅಥ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಸೂತೃಣರರ: 
ಮಂಗಲ ಆಚರಿಸಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅತುವಾದ ॥ ಓಂ ಮತ್ತು ಅಥ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮೊದಲು (ಮೂಲತ್ಮ: 
ಕ್ರಮೇಣ ಅದಿತ್ವಂ) ಪ್ರಯೋಗಿಸಿತ್ತಾರೆ. ಇವು ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದ ಅವಯವ 
ವೆಂದೂ ಸರ್ವಕಾಸ್ತ್ರದ ಅಂಗವೆಂದೂ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಂದ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಎಲ್ಲ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅನುಗತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಒಂಕಾರವನ್ನು ಪೃತ್ಯೇಕ (ಪೃಥ್‌) 
ಎಂದರೆ ಓಮಥಾತೋ ಎಂದು ಸಂಧಿ ಮಾಡದೆ, ಎಲ್ಲ ಸೂತ್ರಕಾರರು (ಜೈಮಿನಿ. 
ಶೇಷ-ಪೈಲ ಮುಂ.) ಉಚ್ಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ವಿಎಕಣೆ. ಮಂಗಲಹಾತ $ ಮ್‌ಲ ಎಂದರೆ ಇತ್ವದೇವತೆಯನ್ನುದೈಶ೩. 
ಮೂಡುವ ನಮಸ್ಕಾರ ಆಥವಾ ಸ್ತೋತ್ರ, ಇದು ಕಾಯಿಳ, ವಾಚಾ ಅಭ 
ಮಾನ ಇರಬಹುದು, ಮಂಗಲದ ಉದ್ಜೇತ ನಿರ್ವಿಘ್ಮದಿಂದ ಪರಿಸಮಾಖ 
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ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ, ಮುಂ, ಆಂತೆಯೇ ಕೈಕೊಂಡ ಕೆಲಸ ನಿರುತಂಕವಾಗಿ ಮುಗಿಯ 
ಲೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಕಲಸದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ, ಆದರಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅದಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಗಲ 
ಆಚೇಸುವದುಂಟು, 
ಆಕ್ಷೇಪ ಪರಿಹಾರ ;: ಆದರೆ ಮಂಗಲ ಮಾಡದಿದ್ದರೂ ಮೇಘದೂತ, 
ಕಿಣಾವಲಿ ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಮುಗಿದಿದೆ. ಮತ್ತು ಮಂಗಲ ಮಾಡಿದ 
ಉದಂಬರಿ ನೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಮುಗಿದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಎರಡು ಆಕ್ಷೇಪಗಳು 
ಅಯುಕ್ತ. ಮಂಗಲ ಮಾಡದಿದ್ದರೂ ಗ್ರೀಥ ಮುಗಿದಿದ್ದರೆ, ಗ್ರಂಥಕಾರರು 
ಕಾಯಿಕ ಆಥಣಐಾ ಮಾನಸಿಕ ಮಂಗಲ ಮಾಡಿರಬಹುದು. ಅಥವಾ ಬೇರೊಂದು 
ಆದೃಷ್ಟಮೂಲಕ ಗ್ರಂಥ ಮು! ದಿರಬಹುದು. ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಭಾವವು ಶ್ಭುತಿ 
ಯಿಂದ ನಿತ್ಚಿತವಿರುವಾಗ, ಕಾರಣವ್ನಿದಲೆ ಕಾರ್ಯ ಕಂಡು ಬಂದರೆ, ಆ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಬೇರೊಂದು ಕಾರಣ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು, ಪ್ರಸ್ತುತ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗದು. ಇನ್ನು ಕರಣವಿದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯ ಆಗದಿದ್ದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಕರ್ಶ್ಚಾನ ದೋಷ, ಪ್ರಬಲ ಅದೃಷ್ಟ ಮುಂ. ಪ್ರತಿಬಂಧಗಳಿವೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು, ಉದಾ. ಆಗ್ನಿಸ್ತೀಭನ ವಿದ್ಯೆ ಆರಿತಿಏನಿಗೆ ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಗಾಯಗಳಾಗ 
ದಿದ್ಮರೆ, ಗಾಯಕ್ಕೆ ಆಗ್ನಿ ಕಾರಣವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗದ, 

ಮಂಗಲ ಆಚರಿಸಬೇಕೆದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಶ್ರುತಿ ಆಥವಾ ಸ್ಮೃತಿ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ. 
ಆದರೆ ಅನೂಚಾನವಾಗಿ ಬಂದ ಶಿಷ್ಹ ಏರಂಪರೆಯಿಂದ ಮಂಗಲವು ಶ್ರುತಿ 
ವಿಹಿತ ಎಂದು ಅರಿಯ ಬೇ:, ಸಮಾಪ್ವಿಕಾಮ; ಮೇಗಲಂ ಆಚರೇಶ್‌ ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿ ಇರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಘ್ನಗಳಿದ್ದ ಬಗ್ಗೆ ನಿತ್ಚಯ ಇಬ್ಬದಿ 
ದ್ಮರೂ ಸಂಭವನೀಯ ದೋಷ ಪರಿಹರಿಕಲು ಮಂಗಲ ಆಚರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಮಂಗಲ ವಮೂಡ್ಲಿವೇಬ ವಾದ ಆಯುಕ್ತ, ಸೂತ್ರ 
ಕಾರರು ಮಂಗಲ ಆಚರಿಸಿದ್ದಾರೆ; ಹಾಗೂ ಅದನ್ನು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಸಿ 
ದ್ವಾರ, ಪೃಥಮ ಸೂತ್ರದ ಪ್ರುರಂಭದಕ್ಕಿದ್ದ ಓಂ ಮತ್ತು ಅಥ ಶಬ್ದಗಂದ 
ಮಂಗಲ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಇವೆರಡೂ ಶಬ್ಮಗಳು ಮಂಗಲಕಿರವಂದು ಪ್ರಮಾಣ 
ವಿದೆ. ತೇನ ಮಂಗಲಿಳೌ ಉಭೌ : ಓಂ ಮತ್ತು ಅಥ ಈ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳು 
ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಕಂಠ ಶೀಳಿ ಹೊರಬಂದವು, ಆದ್ದರಿಂದ ಅವೆರಡೂ 
ಮಂಗಲ$ಕ6ರ, ಇದಲ್ಲದೆ ಓಂಕಾರವು ಅನಿಷ್ಟನಿವಾರೇವೂ ಅಗಿದೆ, ಎಂದರೆ ಓಂಕಾರ 
ಉಚ್ಚರಿಸುವದರಿಂದ ಅನಿಷ್ಟಗಳನ್ನು ದಾಟಬಹುದು. 


ಪೂರ್ನನಕ್ಷ 8 ಓಂ ಮತ್ತು ಅಥ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವಿಘ್ನನಿವಾರಣೆ ಮುಂ. ಗು 
ವದಾದರೆ, ಪ್ರಥಮ ಶೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ ಹಾಗೂ ವಿಜಯವಾಚಕ ಶಬ್ದಗಳೇ 
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ಉಳಿಯ:ವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರ ನ್ಕೂನವಾಗುವದು. ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯ ಅಧಿಕಾರಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಆರಂಭಣೀಯವೇ ಅಲ್ಲ, 

ಸಿದ್ಧಾಂತ ಃ ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದ ಓಂ ಮತ್ತು ಅಥ ಶಬ್ದಗಳು ವಿಷಯ ಮತ್ತು 
ಆಧಿಕಾರ ನಿರೂಪಕವಾಗಿವೆ, ಅದ್ಕರಿಂದ ಇವು ಆ ಸೂತ್ರದ ಅವಯವಗಳೇ. 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯವಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಶಂಖ-ವೀಣಾ-ವೇಣು 
ಧ್ವನಿಯಂತೆ ಇವು ಶ್ರವಣ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಮಂಗಲಕರವೂ ಆಗಿವೆ. ಬೇರೆಯವರಿ 
ಗಾಗಿ ತರುವ ತುಂಬಿದ ಕೊಡವನ್ನು ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ನೋಡುವದರಿಂದ ಮಲಲ 
ದಾಗುವಂತೆ, ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದ ಓಂ ಮತ್ತು ಅಥ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಶ್ರವಣ ಮಾಡು 
ವದರಿಂದಲೇ ಮಃಗಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡು ಶಬ್ಮಗಳು ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಅಧೀಾರ-ವಿಷಯ ಜ್ಞ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೂ, ಸಮಸ್ಸಕಾಸ್ತ್ರಕ್ಕಿ ನಿರ್ವಿಳ್ಛ ಏರಿ 
ಸಮೂಷ್ಮಿ ಮತ್ತು ಮಂಗಲಕಾರಕವಾಗಿಯೂ ಸೂತ್ರ೫:ರದಿಂದ ಬಳಸಲ್ಪಟ್ಟವೆ. 
ಓಂಕಾರದ ಉಚ್ಛ್ವಾದೀದ ಅನಿಷ್ಟರಾತಿಯನ್ನು ದಾಟ:ವದರಿಂದ, ಅದಕ್ಕೆ ತಾರ 


ಓಂಕಾರದ ಅಧ್ಯಾಹಾರ : 

ಅತ್ತೇಹ ಃ ಓಂಕಾರವು ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಶಿಷ್ಟರು ಪೃತ್ಯಕ್ನವಾಗಿ ಪೃಥಮ ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ ಉಚ್ಮಸುವ ಓಂಕಾ 
ರವ ಅಧ್ಯಯನದ ನಿಯಮವಿದ್ದಂತೆ ಇದೆ. ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಾಗ ಪೂರ್ವಾಭಿ 
ಮುಖವಾಗಿ ಕೂಡಿಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಯಮುವಿರುವೀತೆ, ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದ 
ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ ಓಂ ಎಂದು ಉಚ್ಚರಿಸುವದೂ ಒಂದು ನಿಯಮ. 

ತರಿಹಾರ ॥ ಓಂಕಾರವು. ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದ ಅನಯವವೇ. ಎಲ್ಲ ಸೂತ್ವ 
ಕಾರರು ಓಂಕಾರವನ್ನು ಸಂಧಿ ಮಾಡದೆ ಉಜ್ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದರ ಉದ್ದೇಶ 
ವೆಂದರೆ ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದ ಓಂಕಾರವಕ್ತು ಮುಂದಿನ ಎಲ್ಲ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅನುಗತ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಓಮಥಾತೋ ಎಂದು ಸಂಧಿ ಮಾಡಿದರೆ, ಓಂಕಾರವು 
ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದ ಅವಯವ ಮಾತ್ರ ಎಂದು ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಸಂಧಿ 
ಮಾಡದೆ ಪ್ರತ್ತೇಕ ಉಚ್ಚರಿಸುವದರಿಂದ ಓಂಕಾರವನ್ನು ಎಲ್ಲ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಆನು 
ಗತ ಮಾಡಬೇಕು. ಎಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಅವಾಂತರ ವೇದವಿದೈಗಳಾಗಿವೆ. 
ಅವುಗಳ ಫಲಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಆದ್ಯಂತದಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರ ಉಚ್ಚರಿಸಬೇಕು. ವಿಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರ ಉ್ಜರಿಸುದ್ದರೆ. ಹಾ ಕಗ 
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ಫಲಿಸಲು ಆದೃಂತದಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರ ಉಚ್ಚರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಓಂಕಾರ ಸೇರಿಸಿದರೆ ಗೌರವ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಓಂಕಾರವನ್ನು ಸಂಧಿ ಮಾಡದೆ ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಬಿ) ಓಂಕಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟ ಪ್ರಯೋಜನ ಮತ್ತು ಅದೃಷ್ಟ 
ಪ್ರಯೋಜನ ಎಂಬ ಎರಡು ಪ್ರಯೋಜನಗಳಿವೆ. ದೃಷ್ಟ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದರೆ 
ಅದು ವಿಷಯ ಸೂಚಕವಾಗಿದ್ದು, ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಅನ್ನಯವಿದೆ. ಅದೃಷ್ಟ 
ಪ್ಠ ಯೋಜನವೆಂದರೆ ನಿರ್ವಿಘ್ನ ಪೇಸಮಾಪ್ತಿ ಹಾಗೂ ಪುಣ್ಯ ಸಂಪಾದನೆ. 

ಸಿ) 2 ರೀದ 564 ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಆನುಗತವಾದ ಓಂಕಾರಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಿಘ್ನ ಪರಿ 
ಸಮಾಹ್ಮಿ, ಪುಣ್ಯ ಸಂಪಾದನೆ ಮುಂ. ಆದೃಷ್ಠ ಪ್ರಯೋಜನ ಮಾತ್ರ ಇದೆ. 


ಇತ್ಯುಪೋದ್ಭಾತೆಃ (ಇಲ್ಲಿಗೆ ಉಪೋಜ್ಛಾತ ಮುಗಿಯಿತು.) 
999 


॥ ಓಂ ಓಂ ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಓಂ ॥ 


ಈ ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದ ವಿವೇಚನವನ್ನು ಆರಂಭಿಸುವ ಮೊದಲ: ಟೀಕಾ 
ರಾಯೆರು ಶೃಥಮ ಸೂತ್ತದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದೆ ಯಾರೂ ಯಾವ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತರಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಯೋಜನಂ ಅನುದ್ಧಿತ್ಯ ನ ಮಂದೋಪಿ ಪ್ರವರ್ತತೇ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಲು ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನ ನಿರ್ಧಾರ ಅಗತ್ಯ. ಇಲ್ಲಿಯ 
ಸಮಸ್ಯೆ ಹೀಗಿದೆ. ಬೃಹ್ಮಜ್ಞಾನ ನೋಕ್ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಜನ ನಿಶ್ಚ 
ಯಪ್ಪ ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ನಂತರ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಶೈಯೋಜನ ನಿಶ್ಚಯವಾಗದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ, ಹೀಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ- 
ಪ್ರಯೋ ಟನಗಳ ನಡ: ದೆ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾತ್ರಯ ದೋಷ ತಲೆದೋರುತ್ತದೆ. ಈ 
ದೋಣವನ್ನು ಕಲದ್ರ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಪರಿಷರಿಸಿದ್ದುರೆ. ಆದರೆ ಅವು ಅಸಮಂಜಸ 
ವೆಂದು ಕೋರಿಸಿ ನಿಜವಾದ ಪರಿಶಾರವನ್ನು ಟಿಣಾರಾಜುರು ಏಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಮನೋವ್ಯಾಶಾಂವಶ್ಟೇ ; ಅಜ್ಮರಿಂದ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಟೀಕಾ 
ಕಾಯರ ಮನೋವೃತ್ತಿಯನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಚಿತ್ರ ವೃತ್ತಿಯು ಅನುಭವ 
(ಶ್ವಾನ) ಇಚ್ಛಾ ಮತ್ತು ಪ್ರಯಕ್ನ (0೦೧1009, ೫90%, 00೧800 
ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ, ಆದಕಳಿ ಜ್ಞಾಗ ಮತ್ತು ಫೆರೇಜ್ಭು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎನಿಸುವ 


ಕಿಟ 


ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಭೀಪ್ಟವಾದ ಮೋಕ್ನರೂಪ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಸಾಧನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಇತ್ಮೆ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎನಿಸುತ್ತವೆ. (ಸಾಧನಗೋಚರೌ ಇಚ್ಛಾ 
ಪ್ರಯತ್ನೌ) ಏಕೆಂದರೆ ಇದಗಳೇದ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪೃವೃತ್ವಿ ಉಂಟಾ 
ಗುತ್ತದೆ. 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವ ಪರಿಹಾರ 1 ಸೂತ್ರಕಾರರು ಆಪ್ಮರೆಂದು ಕ9ಿದವರು ಅವ 
ರಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವಿಟ್ಟು ಅವರು ಹೇಳಿದ ಪ್ರಯೋಜನ ತಮಗೆ ಸಿಮ್ಮತಸಿಗಿದ್ದರೆ 
ತಾಸ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಎಂದು ತಾರಿಳರು ಹೇಳ.ತ್ಹಾರೆ. ಬೇರೆ 
ಯವರು ಹೇಳುವ ಸಮಾಧಾನ ಹೀಗಿದೆ, ಒಕ್ಕಲುತನದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆ ಬರುವ ನಿತ್ಚಯ 
ವಿದಿದ್ದರೂ ಸಂದೇಹದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವಂತೆ ಶಾಶ್ವದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಔರೀದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಯೋಜನ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ನಿರೂಪಣೆ 
ಸುರ್ಥಕವೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಯೋಜನ ನಿರೂಓಸದಿದ್ದರೆ ಅನೇಕ ಅಗಾ ಕಲ್ಮಿ 
ಅಧಿಕಾರಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕ್ನತಿದಲ್ಲಿ ಈ ಬ್ರಹ್ಮ ಮೀಮಾಂಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರ (ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ) ಉಗೆಯ ಹಲ್ಲಿನ ಪರೀಕ್ಬಿಯಂತೆ ಪ್ರಯೋಜನರಹಓಿತರೋ 
ಹಿಮಾಲಯದ ತುದಿಯಲ್ಲಿಯ ಸಂಜೀವಿನಿ ಪಡೆಯ: ವಂತೆ ಅತಕ್ಕಸಾಧನವೋ 
ಆರ್ಯಾವರ್ತನಿವಾಸಿಗೆ ಸೋದರವಹಿವನ (ಮಾತುಲ) ಮಗ ವಿವಾಹದ ಉಪ 
ದೇಶದಂತೆ ಸಮ್ಮತವ್ಪಾದ ಪ್ರಯೋಜನವಳ್ಳದ್ದೋ ಆಥವಾ ನೀರಡಿಸಿದರುಗೆ 
ಗಂಗಾತಟದಲ್ಲಿ ಭಾವಿ ತೋಡುವ ಉಪದೇಶದಂತೆ ಚಿಕ್ಕ ಉಪಾಯ ಬಿಟ್ಟು ಅತಿ 
ದೊಡ್ಡ ಉಪಾಯವುಳ್ಳಬ್ಹೋ ಎಂದು ಆನೇಕ ವಿಕಲ್ಮ ಮಾಡಿಕೊಡು 
ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗದಿರಬಹುದು.. ಆದರೆ ಈ ಎರಡೂ ಪರಿಹಾರಗಳು ಅಯುಕ್ತ. 
ಆಪ್ಪ ವಾಕ್ಕವೆಂದು ಪ್ರಯೋಜನ ನಿರೂಪಿಸಿದರೆ ಟ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಯಾ ಅಗಮ ಜಾ 
ಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಆದು ಯುಕ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಜಾನಿಸತಿಗುತ್ತದೆ. 
ಇನ್ನು ಎರಡನೆಯ ಪರಿಹಾರವು ಅಸಮಂಜಸ. ಸಂದೇಹದಿಂದ ಪ್ರಷ್ಠತ್ತಿ 
ಎಂಬುದು ಆತಿಸ್ಕೂಲ. (ಆತಿ ಸೃವೀಯಃ) ಏಕೇಂರೆ ಪ್ರಯೋಜನ ನಿಶ್ಚಯ 
ವಿಲ್ಲದೇ ಏಹಿಕ ಸುಖಭೋಗ ತೊರೆದು ಸಂದೇಹದಿಂದ ಮತಾಲ್ರಯಾಸ ಸಾಧ 
ವಾದ ಬೃಹ್ಮಮೀಮಾಂಜಾ ಶಾಸ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಪ್ರವೃತ್ತರಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ನಿಜವಾದ ಪರಿಚಾರದೆಂದರೆ, ಪ್ರಫನು ಸೂತ್ರವು ಕೇವಲ ಪ್ರಖೋಜತಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಆಗಮುದಂತೆ ಉಭಜೇಶಿಸುವಿದಿಲ್ಲ. ಅದರೆ ತ್ರುತ್ಮುಕ್ತ ಜ್ರಯೋಜನಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಯುತ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ. (ಶ್ರೌತ ಪ್ರಯೋಜನಾದೇ। ತ್ಯಾಯೇಸ 
ಉಪಪಾದಶಾರ್ಥಂ) ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಬೆಂದರೆ ಬೃಹ್ಮಜ್ಞಾಠ ನ್ಟ 


ತಿ2 


ಶ್ವದೆ. ಸೂತ್ರಕಾರರು ಆಪ್ಪರೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತಿಗ ಸಹಾಯಕ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಥಮ 
ಸೂತ್ರವು ಶ್ರುತ್ಮುಕ್ತ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆದು ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥ ನಿರ್ಣಾಯಕ ನ್ಯಾಯಗ್ರಥನಾತ್ಮಕ ಮೀಮಾಯಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಭಾಗವೇ. "ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯೋ ಆಧ್ಯೇಶವೈಃ' ಎಂಬ ವೇದವಾಕ್ಯದಂತೆ, ಪ್ರಥಮ 
ಸೂತ್ರವು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಆರಂಭಣೇಯತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಿ 
ನಲ್ಲಿ ಈ ನಿಡ್ಕಾಢೀಕರು ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ. ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರಿವು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಪೋ 
ದ್ಭಾತವಾಗಿದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಪೃವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಯೋಜನ ಮೊದಲಾದವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ ಅದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದೆ (ಶಾಸ್ಟ್ರಾಂತ 
1೯8) ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತ್ಕುಕ್ತ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ನಿರ್ಣಯ 
ಸುತ್ತದೆ. 
ಓತತ್ವನಾಟೀ ಹ್ಯೋಂಳಾರಃ ವಕ್ಷ್ಯಸೌ ತದ್ಮುಣೋತತಾಂ 1೯.ಅ.1 
ಅವತರಣಿಕೆ : ಇಲ್ಲಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಆರಂಭರಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಷಯ 
ಪ್ರಯೋಜನ ಮೊದಲಾದ ಅನುಬಂದ ಚತುಷ್ಟಯ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಆರಂಭಣೇಯವೇ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞ್ಯಾಸಾ (ವಿಚಾರ) ಕೂಡ:ವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಶುಕಿಸಿದರೆ ಅದು ಆಯುಕ್ತವೆಂದು ಉತ್ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಾರಾಯಣನೇ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ವಿಷಯ. ಅದನು ಗುಣಪೂರ್ಣನೆಂದು ಓಂಕಾರ ಹೆಳುತ್ತದೆ. 
ಅಸುವಾಡ ; ಓಂಉರವು 'ಗತ ಅಥವಾ ಪೃವಿಷ್ಟ' ಎಂಬ ಆರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದಾದುದ 
ರಿಂದ (ಹ-ಹೇತ್ವರ್ಥೇ) ಅದು ವಿಚಾರ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅವನು ಆನ:ದಾದಿ ಅನಂತ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದವನು ಅಥವಾ 
ಆನಂದಾದಿ ಅನಂತ ಗುಣಗಳಿಂದ ಪ್ರವಿಷ್ಮನು 
ನಿನರಣೆ : ಪರರಿಗೆ ಬರಬಹುದಾದ ಸಂಶಯಗಳನ್ನು (ಸಂಭಾವಿತ ಸಂಶಯಃ) 
ಸೂತ್ರಕಾರರೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅವುಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಪೂರ್ಪಪಕ್ಷ 

ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಯ ವಿಷಯ-ಪ್ರಯೋಜಸ-ಅಧಿಕಾರಿ-ಐರಸ್ಟರ ಸುಬಂಧ ಎಂಬ 
ಅನುಬಂಧ ಚತುಷ್ಮಯ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹಷ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ (ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕ 
ಏಚಾರ)ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಮಾಡಕೂಡದು. (ನ 
ಮತ್ತು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಯುಕ್ತ್ವಾತ್ಮ9 ಬೃಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾ ಕಾಸ್ತ್ರ ಆರಂಧ 
ಣೀಯವೆ: ಅಲ್ಲ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಕೆಳಗೆ ನಿರೂಪಿಳಲಾಗಿದೆ. ಕ 
ವಿಷಯ : ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವು ಜಡ್ಕಳತ್ಮಾ, ಪರಾತ್ಮಾ ಅಥವಾ ಈತ್ಮರ ೪ಗ 
ಬೇಕು.ಆದರೆ ಇವಾವಾ ವಿಷಯ: ವಾಗಲಾ೦ವು ಹೇಗೆಂದಳೆ, ಅ) ಪುಲ್ಲು ವೊದಲಾದ 
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ಜಡಪದಾರ್ಥವು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಸುವಾಗರಾರದು, ಏಕೊೆದರೆ ಅದು ಪ್ರತ್ಯ್ಷ 
ದಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಶಯ ಆಗಬೇಕಾದರೆ ಅದರ ಬಗ್ಗೆ 
ಸಂಶಯ ಇರಬೇಕು. (ಸಂಧಿಗ್ಛೋ ಹಿ ವಿಷಯೋ ಭವತಿ)ಅದ್ದ ರಿಂದ ಜಡ(ಅನಾತ್ಮಾ) 
ವಿಷಯವಾಗಲಾರದು. (ಬ) ಅತ್ಮ (ಜೀವ) ವಿಷ ಯವಾಗಲಾರ; ಏಕೆಂದರೆ 
ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಸಂಘ:ತ ಬಿಟ್ಟು ಪೃತ್ಯೇಕ ಜೀವನಿಲ್ಲ, ಇನ್ನು ದೇಹಭಿನ್ನ 
ಆತ್ಮನಿದ್ದರೂ ಅವನ ಬಗ್ಗೆ `ನಾನು ಮೂಡುತ್ತೇನೆ ತಿಕ್ಕುತ್ತೇನೆ, ನಾನು. ದುಖೀ 
ಮೊದಲಾದ ನಿಶ್ಚಿತ ಜ್ಲ್ಲ:ವಿದೆ, ಅಲ್ಲದೆ ಅವನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇಷ್ಟ ಪ್ರಾಶ್ಟಿ, ಅನಿಷ್ಟ 
ಪರಿಹಾರ ಆಗಿಲ್ಲ, ಇನ್ನು ಈ ಆತ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ನಿಶ್ಚಯವಿದ್ದರೂ ಶೃುತ್ಶುಕ್ತ ಆತ್ಮ 
ದೋಷರದಓತನಾದ್ದಲಿಂದ ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರ ಕೂಡುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೊಡದು. 
ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲ ಪೈಶ್ಕಕಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ ಬರುವದರಿಂದ ಆತ್ಮ ನಿರವದ್ಮ, ದೋಷ 
ರಓತ ಎಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರ- ಚನ ಕವಲೆತ್ತಿನ ನುಡಿಯಂತೆ (ಜರದ್ಧವ-ವಾಕ್ಯ) ಅಭಾಸ 
ದಾಸುತ್ತದೆ. (ಕ) ಏರಂತ್ತಾ (ಪರರ ಜೀವ) ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಏಕಂದರೆ ಅವನು 
ಉಸಿರಾಟ, ಕೈಕಾಲು ಜಾಚುವದು ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ (ಪ್ರಾಣಾದಿಜೇಷ್ಟಾ) 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. (ಡ) ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಈಶ್ವರನೂ ವಿಷಯವಾಗಲಾರನು. 
ಎಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನೇ ಇನ್ಲ. ಇದ್ದರೂ ಅವನು ಜೀವನಿಂದ ಅಭಿನ್ನ, ಜೀವ ಸ್ವಪ್ರಣ 
ಶನಾದ್ಮರಿಂದ ವಿಷಯವಾಗಲಾರ, ಜೀವಭಿನ್ನ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅರು 
ಜ್ಞ್ಯಾನ ವಿಷಯನಲ್ಲ, ಎಕೆ-ದರೆ ಅವನು ಪ್ರಮಾಣಪ್ರವಿತನೋ ಅಲ್ಲವೋ ಎದು 
ಕೇಳುತ್ತೇವೆ, ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮಿತಸಾದರೆ ಆ ಪ್ರಮಾಣ ಯಾವುದು ? ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣು 
ವದಿಲ್ಲವಾದ್ಮರಿಂದ ಪ್ರಶ್ನಕ್ಷವು ಈಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಕುವದಿಲ್ಲ. ಅನುಮಾನಧೂ ಅವನನ್ನು 
ತಿಳಿಸಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನೊಡನೆ ನಿಯತ ಸಂಬಂಧಪುಳ್ಳ ಹೇತು ಇಲ್ಲ. 
ಶಬ್ದವೇ ಅಪ್ರಮಾಣವಾದ್ಮರಿಂದ ಆಗಮ ವೂ ಈಶ್ವರನನ್ನು ತೀಸಲಾರದು, ಮೇಲಾಗಿ 
ಆಗಮವು ಕಾರ್ಯನಿಷ್ಠವಾದ್ಧರಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಬೋಧಿಸಲಾರದು. 
ಇದಲ್ಲದೆ ವೇದವೇ ಅಪ್ರಮಾಣ. ಅದರಲ್ಲಿ ಅನ್ಫತಿಶ್ಯ ವ್ಯಾಫಾತ, ಪ್ರೂರುಕ್ತ 
ಮೊದಲಾದ ಮೋಷಗಳಿವೆ. ಇನ್ನು ಈತ್ವರಗು ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮಿತಿ ಆಗದಿದ್ದರೆ, 
ಅವನು ಬುದ್ಧಿಗೆ ನಿಬುಕುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ಮರಿಂದ ವಿಷಯವಾಗಲಾರನು. 


ಪ್ರಯೋಜನೆ: ಜಡಜ್ಞಾನ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಯೋಜನವಲ್ಲ.ನಿಕೆಂದರೆ ಅದರಿಂದ ಯಾವ 
ಪುರು ಸಾರ್ಥವೂ ದೊರೆಯುವ್ಪೆದಿಲ್ಲ. ಜೀವಜ್ಛಾಂವು ಪ್ರಯೋಜನನಲ್ಲ ಅನಾದಿ 
ಕಾಲದಿಂದ ಜೀವಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೂ ಅದರಿಂದ ಇಷ್ಟಪ್ಪಾಪ್ತಿ, ಅನಿಷ್ಟ ನಿದೃತ್ತಿರೂಪ 
ಪ್ರಯೋಜನ ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ಅದ್ಧರಿಂದ ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ಈಶ್ಕರಜ್ಞಾಗ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ ಅದೂ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಈಡ್ಕರ 
ತ್ಞ್ಯಾನದಿಂದ ಆಗುವ ಪ್ರಯೋಜನ ಯಾವುದು ? ಅಧ್ಯುದಯವೋ. ಮುಕ್ತಿಯೋ? 
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ಅಭ್ಯುದಯವು ಧರ್ಮಾಚರಣೆ ಮೊದಲಾದ ಚಿಕ್ಕ ಉಪಾಯದಿಂದ ಸಾಧ್ಯ. ಹಾಗೂ 
ಮುಕ್ತಿಯು ಯಜ್ಞ್ಲಾದಿ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ,ಸೋಮಪಾನದಿಂದ ಶಕ್ಕ. ಇನ್ನು ಮೋಕ್ಷವೇ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಯೋಜನ, ಫಲ ಎಂಬುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಸಂಗೀತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಚಾರದಿಂದ ಸಂಗೀತ ಜ್ಞ್ಯಾನ, ರಾಗಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷಯಕ ವಿಚಾರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಆಗುತ್ತದೆ. ಮೋಕ್ಷಫಲ 
ದೊರೆಯಲಾರದು, ಜ್ನ ಜಿಜ್ಞಾಸಾದಿಂದ ಜ್ಞಾನ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ 
ಎಂದು ಹೇಳುವದೂ ಅಯುಕ್ತ ಏಕೆಂದರೆ ಮುಕ್ತಿಯು ಸುಲಭವಾಗಿ ಕರ್ಮಜನ್ಮ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಆದಕ್ಕಾಗಿ ಕಠಿಣವಾದ, ಪರಿಶ್ರಮಕರವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಶಾ ಏಕೆ? ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾದಿಂದ ಜ್ಞಾನ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಪ್ರಸಾದ, ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ವಿಂಬ ವಾದವೂ ಅಯುಕ್ತ. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನ 
ಮಾತ್ರ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ಪ್ರಭು ಪ್ರಸಾದ ದೊರೆಯಲಾರದು. 
ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಸಾದ ದೊರೆಯುವ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಚನಗಳಿವೆ, 
ಉದಾ : ತತ್ಕರ್ಮ ಹರಿತೋಷಂ ಮತ್‌ । ಭಕ್ತಾ ತುಪ್ಪಿಂ ಆಭ್ಯೇತಿ ಮುಂ. 
ಅದ್ಕರಿಂದ ಸಂಸಾರ ನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಸಾದ, ಜ್ಞ್ಯಾನ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ಏಕೆ? ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವೇ ಇನ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ, 

ಅಧಿಕಾರಿ : ಫಲ ಬಯಸುವವನೇ ಆಧಿಕಾರಿ, (ತದಿಚ್ಛುಃ ಅಧಿಕಾರೀ) ಫಲವೇ 
(ಪೃಯೋಜನ) ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಫಲಾಪೇಕ್ಷಿ ಅಥವಾ - ಅಧಿಕಾರಿಯೂ 
ಇಲ್ಲ. 

ಸೂಬಂಧ ; ವಿಷಯ-ಪ್ರಯೋಜನ ಅಧಿಕಾರ ಇದ್ದರೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ ಕೂಡು 
ತ್ತದೆ, ವಿಷಯಾದಿಗಳೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ಮರಿಂದ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ, ಹೀಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಆರಂಭಿಸಲು ಬೇಕಾದ ವಿಷಯ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿ, ಅನುಬಂಧ ಚತುಪ್ಪಯ ಇಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞು ಸಾ (ವಿಚಾರ) ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಅರಂಭಣೆಯವೇ 
ಅಲ್ಲ. 


ಸಿನ್ಮಾಂತ 

ನಿನ್ನ ವಾದ ಯುಕ್ತ, ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ (ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ) ಜೀವ 
ಮತ್ತು ಜಡ ವಿಷಯ ಆಗದಿದ್ದರೂ ಜೀವ ಜಡಗಳಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನನೂ ಗುಣ 
ಪೊರ್ಣನೂ ಆದ ಈಶ್ವರನು ವಿಸಯ ಅಗಿದ್ದಾನೆ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಸೂತ್ರಕಾರರು 
ಪ್ರಥಮ ಶೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಓಂ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ತಬ್ಮ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರಿ ಉಂಟು, ವಿಷಯ-ಪ್ರಯೋಜನ- 
ಅಧಿಕಾರಿ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಚರ ಸಂಬಂಧವೂ ಇದೆ. ವಿವರ ಹೀಗಿದೆ. 
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ವಿವರಣೆ : ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಓಂ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಗಳು ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಮನ್ಲಿ (ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ) 
ಪ್ರಯೋಗಿಸೆಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 'ಓಮಿತ್ಮೇತದಕ್ಷರಂ ಉದ್ಗೀಥಂ ಉಪಾಸೀತ” “ತದ್ವಿ ಜಿಜ್ಞಾಸ 
ಸ್ವ ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ |” ಓಂ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಗಳು ಜೀವ ಮತ್ತು ಜಡಿಗಳಿಂದ 
ಅತ್ಯಂತ ವಿಲಕ್ಷಣನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. ಅವನೇ ಹುಸ್ಟ್ರಿಕ್ಕೆ ವಿಜಯ, 
ಓಂಕಾರವು ಪರಬ್ರಹ್ಮಗ ಆ:ಂದಾದಿ ಅನಂತ ಗುಣಪೊರ್ಣತ್ವವನ್ನು ತೇಳುತ್ತದೆ. 
(ವಕ್ತಿ ಅಸೌ ತದ್ಗುಣೋತಿತಾಂ) ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದವು ಬೃಹ್‌-ದೃದ್ರೌ ಎಂಬ ಧಾತು 
ವಿನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ. ೭ ಹಳ ಗುಣಗಳಿರುವರಿಂದ ಇದನಿಗೆ ಬಹ್ಮ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಓಂ ಮತ್ತು ಬೃಹ್ಮ ೭ಟ್ರ್ಗಳು ಯೌಗಿಕ, ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವೇ ಗುಣಪೂರ್ಣತೃ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮನು (ನಾರಾಯಣ) ಅನಂತಗುಣಪೂರ್ಣನೆಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಪ-ರ:ಕ್ಟಿ ದೋಷ ಪರಿಹರಿಸಲು ಓಂಕಾರವು ಯೌಗಿಕ ಮತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದವು ರೂಢ ಎಂದ. ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಇನ್ನು ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಮಿತನೋ ಅಲ್ಲವೋ ಎಂಬ ವಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಿತನಂದೇ ಉತ್ಪರ. 
ಅವನು ವೇದದಿಂದ, ಬೃಹ್ಮಸೂತೃಗಳಿಂದ ಅನುಗೃಹೀತ (ಉಪಕೃತ) ವಾದ ದೇದ 
ದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಉತ್ತರ, ಮೋಕ್ನವೇ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಯೋಜನ. 
ಮೋಕ್ನಾಪೇಕ್ಷಿಯೇ ಅಧಿಕಾರಿ. ವಿಷಯ-ಪ್ರಯೋಜನ-ಅಧಿಕಾರಿ ಇವುಗಳ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವೂ ಇದೆ. ಹೀಗೆ ಅನುಬಂಧ ಚತುಷ್ಟಯ ಇರುವದರಿಂದ ಟೃಹ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಕರ್ತವ್ಮಾ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಆರಂಭಣೇಯ. 

ಸ ಏವ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಮಾರ್ಥಸ ತಾರಾಯಣನನೋದಿತು 8% 

ಸ ಏವ ಭರ್ಗಕಬ್ಮಾರ್ಥೋ ಪ್ಯಾಚೃತೀತಾಂಚ ಭೂಮ | 
ಭಾವತಾಜ್ಞೈವ ಸುತ್ಯಾಚ್ಛೆ ಸೋಯ ಪುರುಷ ಇತೃಹಿ 8008 

ಸ ಏವ ಸರ್ವನೇಡಾರ್ಫೋ ಜಿಚ್ಞಾಸ್ಕೋಯಂ ವಿಧೀಯತೇ 8೧೧98 
ಅನತರಣೆಕೆ : ಓಂಕಾರ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ ವಸ್ತು-ಜೀವ- 
ಜಡ-ವಿಲಕ್ಮಣ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಬರುವದೇನು ಎಂಬ 
ಆಕ್ಷೇಪದ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡುಕ್ತಾರೆ. ಓಂಕಾರ ತಬ್ಬುರ್ಥವಾದ 
ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ಮವೇ ಬ್ರಹ್ಮ ವ್ಯಾಡೃತಿ,ಗಾಯಿತ್ರಿ ಪುರುಷಸೂಕ್ತ ಹಾಗೂ ಸರ್ವರೇದ 
ಗಳ ಅರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಓಂಕಾರ ಪ್ರತಿವಾದೃಶಾದ ನಾರಾಯಣನೇ ಸಲ ವೇದ 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು, ಅವನೇ ಜಜ್ಛಾಸಾಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಎಂದು ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ. 
ಇತುಣುಷ : ಓಂಕಾರ ತದ್ಮಾರ್ಥರೇ (ಎಂದರೆ ಗುಣಪುಣ್ಣತ್ವವೇ) ಬೃಷ್ಮ 
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ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ, ಅದೇ (ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವ) ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಜ 
ಡುತ್ತದೆ. ಓಂಕಾರ ಶಬ್ಮಾರ್ಥನಾದ ನಾರಾಯಣನೇ, ಪೂರ್ಣತ್ಮ: ಜಗಮತ್ಪಾದನ 
ಸುಖಿತ್ಯ ಮೂಲಕ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಭೂಃ -ಭುವಃ-ಸ್ವಃ ಎಂ ವ್ಯಾಹೃತಿಗಳ 
ಅರ್ಥ, ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಹೃತಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಕನು ನಾರಾಯಣನೆಂದು ಭಾವ. 
ಆವನೇ ಗಾಯತ್ರಿಯಿಲ್ಲಿಯ ಭೆರ್ಗ ಶಬ್ದಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಪುರುಷಸೂಕ್ತದ ಪುರುಷ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಮನು, ಅವನೇ ಸರ್ವವೇದ ಪೃತಿಪಂದ್ಯ. (ಕಾರ್ಯತಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ) ಈ ನಾರುಯಣನು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿ (ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಃ) ವಿಧಿನಲ್ನ 
ಲೃಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. 

ವಿನಕಣೆ : ಓು. ಬ್ರಹ್ಮ ವತ್ತ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದಗಳು ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನೆ, 
ಹೇಳುತ್ತವೆ, ಗುಣಪೊರ್ಣ ನಾರಿನಲ. ೧ನೇ ವ್ಯಾಹೃತಿ, ಗಾಯತ್ರಿ, ಪುರುಷಸೂಕ್ಟ 
ಮತ್ತ ಸಕಲ ವೇದಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಎಂದರೆ ಓಂಕಾರದ ವ್ಯಾಖ್ಕುನ 
ವ್ಯಾಹ್ಮತಿ, ವ್ಯಾಹೃತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಮಾನ ಗಾಯುತ್ರೀ, ಗಾಯತ್ರಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಟ್ಮಾ 
ಪುರುಷಸೂಕ್ಷ, ಪುರುಷಸೂಕ್ತದ ವ್ಯಾಖ್ಶಾನ ಸಲ ವೇದಗಳು, ನಾರಾಯಣ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ-ಆತ್ಮಾ-ಆನೀತ- ಈ ಶ್ಚರ-ವಿಷ್ಟು ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ 
ಗಳನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಏಕೆಂಏರೆ ಆ ಶಿಬ್ಬಗಿಳನ್ಹೂ ಶ್ರುತಿಗಿಳಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಎವೀದರೆ ಜಿದ್ಲಾಸ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನಾರಯಣ, ವಿಷ್ಣು 
ಮೊಧಲಾದ ನಾಮಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯ, ಜೆಸರಿಲ್ಲೇನಿದೆ? 

ಓಂ; ಅಧ್ಯಯನ-ಪ್ರವೆಜನ-ಯಜ್ಞ ಬೂಗಾದಿಗಳ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ 
ಉಜ್ವರಿಸುವ ಓಂಕಾರವು ಶ್ರವಣ ವೂತ್ರದೀದ ಮಂಗಲಕರವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಕಂಠವನ್ನು ಭೇದಿಸಿ ಮೊದಲು ಹೊರಬಿದ್ದ ಓಯಾರಕ್ಕೆ ಶಬ್ದರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಮರೂ 
ಪತ ಅಧಿಕೃವಿದೆ. ಅದು ಏರಮಾತ್ಮನ-ನಿರವಧಿಕ-ಅನಂತ ಕಲ್ಮಾಣ ಗುಣ 
ವಾಚೇವಾಗಿದೆ. ಓಂ ಶಬ್ದವು ಆವ್‌ (ಗ ಪ) ಧಾತುವಿನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ. 
ಆವ ಧಾತ:ವಿಗೆ ರಕ್ಷಣ-ಗತಿ-ಪ್ರವೇಶ ಮೊದಲಾದ ಆನೇಕ ಆರ್ಥಗಳಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಗತಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಬೇಶ ಎಂಬ ಆರ್ಥ. ಓಂ ಎಂದರೆ ಆನಂದಾದಿ ಅನಂತ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ಅಥವಾ ಆನಂದಾದಿ ಅನಂತಿಗುಣಗಳಿಂದ ಪ್ರವಿಷ್ಣನಾದ ಭಗಮನ್‌ 
ಈಶ್ಚರ ಆಥವಾ ನಾರಾಯಣ, ಅದು ಭಗವಂತನ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಓಂ ಶಬ್ಮವು ಮುಖ್ಯನಾಗಿ ಅ, ಉ, ಮ ಕೂಡಿ ಉಗಿದ. ೮ 
ಮಿದರೆ ಆಧಿಕ್ಕ ಪೂರ್ಣ; ಉ ಎಂದರೆ ಉತ್ಕೃಷ್ಠ; ಮ ಇದು ಸುಖ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. 

ಸ್ಯಾಪೃತಿಗಳು : ಭೂಃ. ಭುವಃ; ಸ್ವ: ಈ ಮೂರು ವ್ಯಾಜೃತಿಗಳು, ಇವು 
ಕ್ರಮಿವಾಗಿ ಓಂಕಾರದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾದ ಅ, ಉ, ಮಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ. 
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ಭೂಃ ಎಂದರೆ ಪೂರ್ಣ (ಭೂಮಾ ಅಪೂರ್ಣತ್ವಂ, ಭೂಃ), ಭುವಃ ಎಂದರೆ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದವ, ಎಂದರೆ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಭಗವಂತ, (ಭಾವಸಾತ್‌, ಜಗತು 
ಉತ್ಪಾದನಾತ್‌ ಭುವಃ) ಅಥವಾ ಐತ್ಮರ್ಯದಿಂದ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಭಗವಂತ, 
(ಭೂತಿವರಃ) ಸ್ಮಃ ಎಂದರೆ ಸುಖ ಹೀಗೆ ಪೂರ್ಣನೂ ವಿಶ್ವರ್ಯದಿಂದ 
ಶ್ರೇಷ್ಠನೂ ಅನೆಂತಸುಖವಳ್ಳವನೂ ಅದ ಭಗವಂತನೇ ವ್ಯಾಶ್ಮತಿಯಿಂದ 
ಶ್ರತಿಮೆದ್ದತ. (ಪೂರ್ಣ ಭೂತಿವರಃ ಅನಂತಸುಖ$) 
ಗಾಯತ್ರಿ 'ವೇದಮಾತಾ ತು ಗಾಯ ಶ್ರೀ' ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಗಾಯತ್ರಿ 
ಮತ್ತಷ ವ್ಮಾಹೃತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಆ ಮಂತ್ರ ಹೀಗಿದೆ. ಓಂ ಭೂರ್ಭುವಃ 
ಸ್ವಃ ತತ್ತವಿತುರ್ವರೇಣ್ಮಂ ಭರ್ಗೋ ದೇವಸ್ಮ ಧೀಮಹಿ, ಧಿಯೋ ಯೋ ನಃ 
ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌ 8” ಇದರ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ. ಓಂಕಾರ ವಾಜ್ಠ್ಮನಾದ, ಗುಣ 
ಪೂರ್ಣನಾದ (ಭೂಃ), ಜಗದುತ್ತಾದಕನಾದ, ಅಂತೆಯೇ ಉತ್ಕೃಷ್ಟನಾದ (ಭುವಃ) 
ಅತ್ಮಂತ ಸುಖಿಯಾದ (ಸ್ಮ;) ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನು ನಮ್ಮ ಬುದ್ಕಿ (ಮತ್ತು 
ಕರ್ಮ) ಪ್ರಚೋದಿಸುವನೋ (ಯ: ನಃ ಧಿಯ; ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌) ಆ ಜನ್ಮಾದಿ 
ಕರ್ಶನಾದ (ಸವಿತು:) ಕ್ರೀಡಾದಿಗುಣ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ (ದೇವಸೈ), ಭಕ್ತರಿಂದ ಭಜ 
ನೀಯನಾದ (ವರೇಣ್ಮಂ) ಭಗವಂತನ ಜಗತ್ತೋಷಣ ಧಾರಣತ್ವವನ್ನು (ಭರ್ಗಃ- 
ಭರಣ-ಗಮನ ಯೋಗಾತ್‌) ಧ್ಯಾನ ಮಾಡೋಣ (ಧೀಮಹಿ). 
ಪುರುಷಸೂಕ್ತ : ಗಾಯತ್ಛಿಯ ಅರ್ಥವೇ ಪುರುತಸೂಕ್ಕ, ಅದು ವಿಷ್ಠುವಾಚಕ, 
ಇದರಲ್ಲಿ ಬರುವ ಪುರುಷಕೆಂದರೆ ಪತು ಅಥಮ ಸುವರ್ಣಾಂಡದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಚತುರ್ಮುಖ ಬ್ರಹ್ಮ (ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ) ಅಲ್ಲ; ಆದರೆ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 
ಪುರುಷ ಶಬ್ದದ ಯೌಗಿಕಾರ್ಥವೆಂದರೆ ಎಲ್ಲ ದೇಹಗಳಲ್ಲಿ(ಪೂರ್ಸು) ನಿಯಾಮತ್ತೇನ 
ಇರುವ ಪಠೆಮುತ್ಮ ಅಥವಾ ನಾರಾಯಣ. 
ವೇದಗಳು : ವೇದಾಃ ಹ ಎಂದರೆ ವೇದಗಳು ಪ್ರರುಷಸೂಕ್ವದ 
ಖ್ಯಾನ, ಪ್ರರುಷಸೂಕ್ತದಿಂದ ಪ್ರತಿಶಾದ್ಯನಾದ ನಾರಾಯಣತೇ ಸಕಲ ದೇದಾರ್ಥ. 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ ವೇದ ಎಕ್ನುವರು. 'ವೇದಯಂತಿ ಇತಿ ವೇದಾಃ 
ಹೀಗೆ ಸಕಲ ವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತಾದ ನಾರಾಯಣನೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತೃಗಳಿಗೆ 
ವಿಷಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿ ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾಕೆ. 
ಪು : ವೇದಗಳಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ ಅದು 
ಕುವಾದಿಗಳ ಕುಯುಕ್ಟಿಯಿಂದ ಕುಂಠಿಕವಾಗುವದರಿಂದ ಬೇದಾರ್ಥ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಯಾದ (ಇತಿ ಕರ್ತವೃತಾ) ಬಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಿಗಳ ಉಪಕಾರ ಪಡೆದು ವೇದಾರ್ಥ ಅರಿಯಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತೃಗಳಿಂದರ 
ವೇದಾರ್ಥ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಸೂತ್ರಗಳು. ಸಕಲ ವೇದಪ್ರತಿನಾದೃತಾದ ಪರಬ್ಬಹ್ಮನ 
(ನಿಷ್ಠು, ನಾರಾಯಣ) ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಸೂತ್ರಗಳು. 
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"ಜ್ಞಾತೀ ಸ್ರಿಯತನೋ ಮೇ' ತಂ ವಿಜ್ವಾತೇನ ಚಾಮೃತಃ ೧01 
ನೃಣುಕೇ ಯಂ ತೇನ ಲಧ್ಯಃ ಇತ್ಯಾದ್ಯುಕ್ತಿ ಬಲೇನ ಹಿ | 
ಜಿಳ್ಞಾಸೋತ್ಕಜ್ಛಾತಜಾತ್‌ ತತ್‌ ಪ್ರಸಾದಾದೇನ ಮುಚ್ಕತೇ 101 
ಅನತರಣೆಳೆ : ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದ 'ಅತಃ' ಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಶಾನವನ್ನು ಆರುಭಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ, ಮೋಕ್ಷವೇ ಪ್ರಯೋಜನ. ಅದು ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಮಾತ್ರ 
ದೊರೆಯುವದೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ, 


ಅಸುನಾದ : ಜ್ಲಾನಿಯು ನನಗೆ (ಧಗವಂತನಿಗೆ) ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯ (ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವನು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನನ್ನನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ). (ಪ ಸ) ಭಗವತ 
ನಮ್ಮ ತಿಳಿದವನೇ ಮುಕ್ತಶಾಗ:ತ್ತಾನೆ. 'ಇವನು ನನ್ನ ಭಕ್ತ' ಎಂದ: ಯಾರನ್ನು 
ಛಗಮತನು ಸ್ಕೀಕರಿಸುವನೋ, ಅವನಿಂದಲೇ ಚಾ ಪ್ಲಾಪ್ಕನು, ಳ 
ಮೊದಲಾದ ವಡನಗಳ ಬಲದಿಂದ (ತಿಳಿದು ಬರುವದೇನೆಂದರೆ) ಜೆಜ್ಜ್‌ ಸೆಯಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ನನಮಿನ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಭೆಗಮತನ ಪ್ರಸಾವದಿದಲೇ "ವನು 
ಸಂಸಾರದಿದ ಮುಕ್ಪನಾಗುತ್ತುನೆ. ಆದ್ಮರಿದ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯ$ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು, 'ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞ್ಯಾಸು ಕರ್ತವ್ನಾ', 

ನಿನರಣೆ ; (1) ಜ್ಲಾನೀ ಪ್ರಿಯತಮೋ ಮೇ (ಭಾಗವತ ಏಕಾದಶ ಸ್ಕಂದ) 
ಜ್ಞಾನಿಯು ಭಗಮಠನಿಗೆ ಪ್ರಿಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನಿಯು ಭಗವಂತ 
ನನ್ನು ಸದಾ ಧರಿಸಿಸುತ್ತುನೆ. ಎಂದರೆ ಅವನು ಯಾವಾಗಲೂ ಭಗವದ್ಧಿಷಯಕ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ನಿರತವಾಗಿಸುತ್ತಾನೆ. (11) ತಮೇವಂ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಆಮ್ಮತಃ ಇಹ ಭವತಿ 
ನಾನ್ಶಃ ಪುಥಾಃ ಆಯನಾಯ ವಿದ್ಯತೇ" (ತೈತ್ತಿರೀಯ ಅರಣ್ಯಕ) ಆ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ಈ ರೀತಿಯನಿಗಿ (ವಿಮ) ತಿಳಿದುಕೊಂಡವನು. ಅಮೃತಿನಾಗುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದರೆ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಪುರುಷಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸಹಸ್ರಶೀರ್ಪತ್ವಾದಿ 
ಪುಜಾಮಹಿಮೋಪೇತನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದವನು ಜ್ಞಾನಿ. (1॥) ಯಮೇವ ಏಜ 
ವೃಣುತೇ ಶೇನ ಲಭ್ಯಃ (ಕಾಕಕೋಪನಿಷತ್‌) ವ್ಯಣುತೇ ಮುದರೆ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಅ ಭಕ್ತನಿಗೆ ಧಗಮತನು ತನ್ನೆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು (ಅಥವಾ 
ಜೀವರ ನಿಜರೂಪವನ್ನು) ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ. (1) ಇತ್ಯಾದಿ, ಅದಿ ಪದದಿಂದ 
ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಶ್ಞವ್ಯ। ಶ್ರೋತನೈ।, ಮಂತವ್ಯಃ ತಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವೈಃ | ಎಂಬ 
ಬೃಹದಾರಣ್ಮಕ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಮ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು; ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ಶ್ರವಣ-ಮನನ-ಧ್ಯಾನ 
ಮಾಡಬೇಕೆ ಎಂದು ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥ. (1%) ಜಿಚ್ಚಾಸಾ-ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ 

ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಇಲ್ಲಿ ಅಸಂಗತ. ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾಶೇಜ್ಛೆಗಳ ನಡುವೆ ಇರುವ 
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ವಿಜಾರ. ಮೊದಲು ಇಚ್ಛೆ ನಂತರ ವಿಚಾರ, ವಿಚಾರದಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, 
ಪ್ರಸಿಷ : ಪ್ರಸಾದ ಎಂದರೆ ಭಗವಂತನ ಇಚ್ಛಾವಿತೇಷ.. ಈ ಭಕ್ತನನ್ನು 
ಸಯರ ಬಂಧನದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡುವೆ ಎಂಬ ಛಗವಂತನ ಇಚ್ಛುವಿಕೇಷ, 
ಈ ಪ್ರಸಾದವು ಭಗವಂತನ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ, ಕರ್ಮಾದಿಗಳು ಅಂತಾ 
ಕರಣ ಶುದ್ಧಿದ್ವಾರಾ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿವೆ. ಜೀವರನ್ನು ಸಂಸಾ೦ಬಂಧ 
ದಿಂದ ಕಟ್ಟುವವನು ಹಾಗೂ ಅದರಿಂದ ಅವರನ್ನು ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡುವವನ 
ಭಗವಂತನೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಭೆಗವಂತತೇ ಸಾಳ್ಟಾತ್‌ ನೋತ್ತಸಾಥನ, 


ಟೀಕಾರಾಯರು ವಿವರಿಸಿದಂತೆ, ಸಾಧನವು ಸಿದ್ಧ, ಅಸಿದ್ಧ ಎಂದು. ಎರಡು 
ವಿಧ. ಅಸಿದ್ಧವಾದುದನ್ನು. ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿಸಬೇಕು. ಉದಾ : ಯಜ್ಞ- 
ಯಾಗಾದಿಗಳಿ:ದ ಅಪೂರ್ವ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ಧ ಸಾಧನವನ್ನು ವ್ಯಾಶಾರ 
ಯಸಿಕ್ತವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು, ಉದಾ : ಕೊಡ್ಲಿಯನ್ನು ಮೇಲೆ ಗೆ ಎತ್ತಿ, 
ಕಟ್ಟೆಗೆ ಕಡಿಯುವದು, ಭಗವಂತನಾದರೋ ಸಿದ ಸಾಧನ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ಮರಿಂದ 
ಅವನನ್ನು ವ್ಯಾಪಾರಯ,ಕ್ರನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು. ವ್ಯಾಪಾರವೆಂದರೆ ಅವನ 
ಪ್ರಸನ್ನತೆ, ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಲು ಅವನನ್ನು ಸಾಕಾತ್ಮರಿಸಿಕೆಳ್ಳಬೇಕು. ಆದರೆ ಅದೃಕ್ಕೆ 
ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಭಗಮತನು ಸಹಸ್ಟಾರು ಪೈಯತ್ನಗಳಿಂದಲೂ ಪೃತ್ಯಕ್ಷೆಕಾಗುವದಿಲ್ಲ: 
ಒಲಿದರೆ, ಆನುಗೃಹಿಸಿದರೆ ಮಾತೃ ಪ್ರತ್ತಕ್ಷನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರತ್ಛಕ್ನನಾದರೆ ಅಚಿಂತ್ಯ 
ಅದ್ಭುತ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ತನ್ನನ್ನೇ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ, ಸುಕ್ಲಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನ ಅನುಗ್ರಹವು. ಅದು ತಮಗೆ ಉಚಿತವಾದ ಭಗವಂತನ ಗುಣೋವಾಸನೆ 
ಯಿಂದ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ನಿಯತ ಗುರುಗಳು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಸ್ವಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಭಗವಂತನ ಬಂಬವನ್ನು ನಿರುತರಬಾಗಿ ವೈರುಗ್ಯ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಉಪಾಸಿ 
ಸುವದರಿಂದ ಭಗವಂತನ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರ ಅಗುತ್ತದೆ. ಈ ಉಪಾಸನೆ ಅಥವಾ 
ಧ್ಯಾನ ಶ್ರವಣ ಮತ್ತು ಮನವವಿಲ್ಲದೆ ಆಗಲಾರದು. ಶ್ರವಣವೆಂದರೆ ಗುರುಗಳು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದ ವ್ಯಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಗ್ರಹಣ, ಶ್ರವಣದಿಂದ ಆಚ್ಞಾನ ಹೋಗಿ ಜ್ಞಾನ 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಮನನವೆಂದರೆ ಗುರೂಪದಿಚ್ಟ ವ್ಯಾಕ್ಕಾರ್ಥವನ್ನು ಚಿಂತನೆ 
ಮಾಡುವದು. ಮನಸದಿಂದ ಸಂಶಯ ವಿಖರ್ಯಯಗಳು ಹೋಗಿ ನಿಶ್ಚಿತ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ನಂತರ ಉಪಾಸನೆ ಅಥವಾ ಧ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಭಗವಂತನ ಸ್ವಯೋಗ್ಯ ಬಿಂಬಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಮನ್ನಾನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅದನ್ನು 
ಮನಜ ತೋಡುವದೇ (ಮುಸಸಾ ಅವರೋಕನಂ) ಧ್ಯಾನ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನ 
ಸಾಕ್ಜಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಶ್ರವಣ, ಮನತ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕ ನಿರಂತರ ಧ್ಯಾನ ಅವಶ್ಯಕ, 
ತತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯ$6 ವಿಚಾರವು ಆತ್ಮವತ್ತ. ಅಂತೆಯೇ ಸೂತ್ರ 
ಕಾರರು “ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಕರ್ತವ್ಯಾ' (ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯ4 ವಿಚಾರ ಮಾಡದೇಕು) 


೨. 
ಎಂದು ವಿಧಿಸಿದ್ದಾರೆ, 

ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ, 
ಭಕ್ತಿಯೆಂದರೆ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ, ಅವನ ಮಹಿಮಾ ಜ್ಞಾನ. ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಮಾಡುವ ಸುಧೃಢ ಸ್ಮೇಹ. ಇದನ್ನೇ ಟೀಕಾರಾಯರು ವಿವರವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಅಪರಿವಿ)ತ ಅನುತ ನಿರ್ದುಷ್ಟ ಕಲ್ಕಾಣ ಗುಣಪೂರ್ಣನು ಭಗವಂತನು 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕವಾದ, ತಾನು ತನ್ನವರು ಮೊದಲಾದ ಸಮಸ್ತ್ರ ವಸ್ತು 
ಗಳಿಗಿತ ಅನೇಕ ಪಟ್ಟು ಅಧಿಕವಾದ, ಸಹಸ್ರಾರು ವಿಘ್ನಗಳುದಲೂ ಕುಿತ 
ವಾಗದ ನಿರಂತರ ಪ್ರೇಮ ಪ್ರವಾಹವೇ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಭಕ್ತಿ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 


ದ್ರನ್ಯಂ ಕರ್ನು ಚ ಉಲಕ್ಕ ಸ್ಕಳಾವೋ ಜೀವ ಏನ ಚೆ | 

ಯೆಡಸುಗ್ರಹತಃ ಸಂತಿ ನ ಸಂತಿ ಯೆದುಶೇಶ್ಷಯಾ 1೧೨೫ 

ನರ್ತೇ ತ್ವತ'ಕ್ರಿಯತೇ *ಂಚಿಶಿತ್ಯಾದೇರ್ಶ ಹರಿಂ ವಿನಾ | 
ಜ್ಞಾತಸ್ವಭಾನಕೋಸಿ ಸ್ಕಾನ್ಮ್ರ್ರೂಃ ಕಸ್ಯಾಸಿ ಓ ಕೃಚಿತ್‌ 1೧೪ 
ಅನಶರಣಿಕೆ: ಮೋಕ್ಷವು ಜನ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರಹ (ಪ್ರಸಾದ)ದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಎಂದು ಇದ್ಲಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ, 
ಅಸುವನಾಡ : ಪೃಕೃತ್ಯಾದಿ ತಕ್ವ (ದ್ರಶ್ಯ), ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು (ಕವ) 
ಕಾಲ, ಪ್ರಕೃತ್ಯುದಿಗಳ ಪರಿಣುಮ (ಸ್ವಭಾವ) ಮತ್ತು ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಭಿಮಾನಿ 
ಜೀವರು (ರಮಾ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳು)-ಇವರೆಲ್ಲ ಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಮಾತ್ರ 
ಇರುತ್ತಾರೆ, ಮತ್ತು ಅವನು ಉಪೇಕ್ಷಿಸಿದೆರೆ. ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಎಿನ್ನನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು (ಎಂದರೆ ನಿನ್ನ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಲ್ಲದೆ) ಯಾವ ಕೆಲಸವೂ ಮಾಡಲ್ಪಡುವದಿಲ್ಲ, 
ಈ ಮೊದಲಾದ ಆಗಮ ಮಾಕ್ಕಗಳಿಂದ ಫ್ರೀಹರಿ (ವಿಷ್ಣು ಅಥವಾ ನಾರಾಯಣ) 
ಇಲ್ಲದೆ, ಜ್ಞಾನ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಯಾರಿಗೂ ಮುಕ್ತಿಯು ದೊರೆ 
ಯಲಾರದು. 

ವಿನರಣೆ : (1) ದೀಪದಿಂದ ಕತ್ತಲೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಕತ್ತಲೆ ನಿವಾರಣೆ ದೀಪದ 
ಸ್ವಭಾವ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಭು ಪ್ರಸಾದ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಅದರಂಕೆ ಜ್ಞಾನಸ್ವಭಾವ 
ದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿ ಎಂದು ರ್ತಾ೯ಕರು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ವಾದವನ್ನು 
ಮಂಡಿಸಲು “ದುಃಖ-ಜನ್ಮ-ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ದೋಷ (ರಾಗದ್ವೇಖ) ಮಿಥ್ಕಾಜ್ಞಾಕಾನಾಂ 
ಉತ್ತಕೋತ್ತರಾಷಾಯೇ ಶವಸಂತರಾಹಾಯಾತ್‌ ಅಜೆವರ್ಗಾ?ಎಂಬ ಗೌತಮ 
ನ್ಯಾಯ ಸೂತೃವಿನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದರ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ ದುಃಖ-ಜನ್ಮ- 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ರುಗಾದಿ ದ್ವೇಷ, ಮಿಥ್ಮಾಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆ ಕೊನೆಯವು ಹೋಗ 
ಲಾಗಿ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ನೊದಲಿನವು ಹೊರಟು ಹೋಗುವದರಿಂದ ಅಪನರ್ಣ (ಮುಕ್ತಿ) 
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ಆಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ಶಾರ್ಕಿಕರು ಅಕ್ಷೇಷಿಸಿದರೆ, ಅದು ಅಯುಕ್ತ. ಫ್ರೀಶರಿ 
ಯಿಲ್ಲದೆ ಅದನ ಪ್ರೇರಣೆ ಇಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಕೆಲಸವೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಅವನ ಪ್ರಕ 
ಬಿಟ್ಟು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ ಸ್ಮಧಾವದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿ ಯಾರಿಗೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಗರಾರದೆ:ದು.. ಆಚಾರ್ಯರು ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ವೈೃತಿವಾದಿಕುತ್ತುರೆ. 
$/) ಇನ್ನು ಜೀವನ ಸ.ಇುರಬುಧ ಕೇವಲ ಅಜ್ಜನ ಮೂಲಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನದಿದೆ 
ಅಜ್ಞಾನ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿ ಸುಶಾರದಿದ ವಿಮೋಚೆನೆ ಜೀವನಿಗೆ ಆಗಬಹುದಿತ್ಚು- 
ಅದರೆ ವಸ್ತು ಸತಿ ಹೀಗಿದ್ದ... ಸಂಸಾರಬುಧವು ಆನಾದಿಯಾದರೂ ಅದ; ಭಗವದ 
ಧೀನವೆಂದು ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಮ-ಇತಿಹಾಸ-ಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಈಸ್ವರೇಚ್ಛಾ ಪ್ರಧಮ ಕು೦ಣ ಹಾಗೂ ಪ್ರಕೃಿಶಿ ಎರಡನೇ ಕಾರಣವೆಂದು 
ಭಾಗವತ ತಾತ್ಟರ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. (ತಿನೇ ಸೃಂಧ, 9ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ) 
ಟೇಕಾಚಾರ್ಯರ: :6.೭೬ದಂತೆ, ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ತನ್ನ ಅಧೀನವಾದ ಔಾಗೂ 
ಪ್ರಕೃತ್ಯಂಶಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಅವಿದೈಯಿಂದ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಅಚೆಂತ್ಕಾದ್ಭುತ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದ, ಜೀವಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಅದು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ ಅವರಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಮುಂದೆ ಅವಿದೈಗೆ ಮಹತ್ತತ್ವ ಅಹಾರ ಶತ್ವಗಳ ಸಂಯೋಜನೆಯಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ವಸ್ತುತ। ಜೀವರಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ *ರ್ತೃತ್ವ- 
ಭೋಕ್ತ ತ್ವ-ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಕಾರಕಫಲ ಸ್ಥಾಮಿತ್ವವನ್ನು (ಎಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು 
ತತ್ರಲಸ್ಕುಮಿತ್ಯ) ತೋರಿಸಿ, ಆ ಭ್ರಮದಿಂದ ರಾಗು ಎಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ. ಅವುಗಳ 
ಮುಖಾಂತರ ಜೀವರಿಗೆ ದುಃ ಖಾನುಭವ ಉಟ, ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಂಸಾರಬಂಧ ನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿ, ಅವಿಷ್ಕಾವರಣ ಹಾಕಿದ ಭಗಮತ:ಗೇನೇ ಮೊರೆ 
ಹೋಗಬೇಕು. ಅನಾದಿಯೂದ ಅವಿದ್ಯಾವರಣ ತೊಲಗಿಸಲು ಅದನ್ನು ಹಾಕಿದ 
ಭಗವಂತನ ಪ್ರೆಠಾದ ಅತ್ಯವಶ್ಯ, (11) ಪೃಸುದ ವಾದವು. ಅಶೂತ್ರಿತಮ್ನ. 
ಪ್ರಸಾದವು ಸೂತ್ರದ ಆಕ್ಷಿಪ್ರ ಅರ್ಥ, ಶಾಶ್ವದ ಪ್ರಯೋಜನ ಮುಕ್ತಿ ಎಂದು 
ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರಿದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಅದರೆ ಈ ಮೋ ವು ಭಗವಂತನ 
ಫೈಶಾದ ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲರಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಸಾದವು ಸೂತ್ರದ 
ಆಕ್ಷಿಪ್ಟ ಅರ್ಥ, ಪ್ರಸಾದವು ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವೇ ಆದ ಅರ್ಥ ಎಂಬುದು 
ಓಂ ತದಭಿಧ್ಯಾಶಾತ್ತು ತಿರೋಹಿತಂ ತತೋಶ್ಕಳಕ್ಕೆ ಬುಥವಿಶರ್ಯವ? ಓಟ 
(11-2-5) ಮಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ 
ವೆಂದರೆ ಈಶ್ವರತ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೇ ಸ್ವಶ್ನ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವರ 
ಬಂಧ ವಶ್ತು ಮೋಕ್ಷ ಈಶ್ವರನಿಂದರೇ, ಎಂದರೆ ಸಂಸಾರ ಬಂಧ ದತ್ತು 
ಮುಕ್ತಿಗೆ ಈಶ್ವರರೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಹೀಗಾಗಿ ಮುಕ್ತಿ ದೊರೆ 
ಯಲು ಮುಕ್ಚಿಕಾರಣಕಾದ ಭಗಪ:ತನ ಪ್ರಸಾದ ಅಕ್ಕನಕೃ, 
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ಅಜ್ವಾ ನಾಂ ಜ್ಞಾತರೋ ನಿನ್ನು! ಜ್ಞಾತಿತಾಂ ನೋತ್ತದತ್ತ ಸು | 
ಆಸಂದದತ್ಚ ಮುಕ್ತಾತಾಂ ಸ ಏನೈಕೋ ಇಜತಾರ್ಡತಃ 8081 


ಅನತರಣಿಕೆ: ಜ್ಯುನ, ಮೋಕ್ಷ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ದದಲ್ಲಿಯ ಅನುದ ನೀಡುವ 
ವನು ಭಗಮತನೇ, ಅದ್ದರಿಂದ ಅವನ ಅನುಗ್ರಹ, ಪ್ರತುದ ಅವಶ್ಯ ಎಂದು 
ಪ್ರಸುದವಾದದ ಉಪಸ:ಹಾರ ವಡುತ್ತಾರೆ, 


ಅಸುನಾಡ : ವಿಸ್ಮು ಅಥವಾ ಹರಿಯು ಜ್ಞೊನವಿಲ್ಲದವರಿಗೆ ಜ್ಞಾನ ನೀಡು 
*ತ್ತಿನೆ, ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ಷ ದಯಪಾಲಿಸುತ್ತುನೆ ದತ್ತು ವ.2ಕ್ತರಿಗೆ ಆನಂದ 
ಕೊಡ:ವದನೂ ಜನಾರ್ದನ ಶ್ನ್ನ ವುಚ್ಯನಾದ ಆ ವಿಸ್ಣುವೇ(ಗಾರಾಹ-ಣನೆ*) 


ವಿನರಣೆ ; ಹಿಂದೆ ನಿರೂವಿ8ಿದ ಗೌಕಮ ನ್ಮಾಯಸೂಕ್ರದ ಪ್ರಕಾರ, ತತ್ವ 
ಜ್ಞ್ಞಾನವಾದೊಡನೆ, ಮಿಥ್ಕಾಜ್ಞ್ಯಾನ ನಿವೃತ್ತವುಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ರಾಗಾದಿ 
ದೋಷಗಳು ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ರಾಗಾದಿಗಳಿಂದ ಅಗುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಕರ್ಮಗಳು ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ, ಕರ್ಮಗಳಿಲ್ಲವೆಂದ ಬಳಿಕ $ವದಿದಾಗುವ ಮುಂದಿನ 
ಜನ್ಮಗಳಿಲ್ಲ. ಜನ್ಮಗಳೇ ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಸುಶಾರಬುನ ನಶಿರುತ್ತದೆ. ದುಃಖ ನಿವೃ 
ತ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನದಿದಲೇ ಮೋಕ್ಷ ಎನ್ನುವ ಶಾರ್ಕಿ$6ರ ವಾದ 
ಅನುಗತ ಎಂಬುನ್ನು. ಈ ತ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ, ಬುಧ, ಅನಾದಿ 
ಯಾಿನರೂ ಅಡ. ಭಸಮತನ ಪ್ರೂ;ದಮಿವ ವಸ್ತ್ರ ನಾಶಮಗುತ್ತವೆ. ತಾತದ 
ಪ್ರಳರವೆಂದರೆ ಸ್ಮರೂಪ ಧ್ವಂಸ, 


ಸಂಸಾರಬಂಧ ಕೇವಲ ಅವಿದೈಯಿಂದ, ಅವಿದ್ಯಾವರಣದಿಂದ ಅಗಿಲ್ಲ. 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಶಕ್ತಿಯೇ ಜೀವ ಸ್ವರೂಪದ ಮುಖ್ಯ 
ಅವರಣ, ಅವಿದ್ಯೆ ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆ ನಾಶವಾದರೂ 
ಈಶ್ವರನು ತನ್ನ ಬಂಧ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಡಿಸುವವರೆಗೆ ಜೀಮಗೆ ತನ್ನ 
ಸ್ವರೂಪಭೂತ ಆನಂದದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಆಗುವದಿಲ್ಲ... ಈ ಪ್ರಮೇಯದ ವಿನರ 
ಹೀಗಿದೆ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜೀವನಿಗೆ ಅತಾದಿಯಾದ ಶೀ ಮತ್ತು 
ಸರಮಾಚ್ಭಾದಿಳಾ ಎಂಬ ಎರಣು ಅಣಾದಿ ಅವಿದ್ಯಾವರಣ ಇರೆ. ಇವುಗಳಿಂದ 
ಅನುಕ್ತಿಮುಾಗಿ ಜೀವನಿಗೆ ತಕ್ಕ ಸ್ವರೂಪ ಹಾಗೂ ಅಂತರ್ಯಾವಿಾ ಭಗವಂತನ 
ಜ್ಞಾನಿವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಈ ಎಕನು ಅವಿದ್ಯಾ ಅಷತಣಗಳು ಹೊರಟು ಹೋದ 
8ಂತರವೇ ಸೃಷ್ಯರೂಪ ಪ್ರಳವಾಗಿ ತಮೀಜೀನ ಜ್ಞಾತ ಆಗುತ್ತದೆ. ಸರಮಾತ್ಮ 
ನಾದರೋ ಪ್ರಸ್ನ್ನನಾಡ ಬಳಿಕ ಜೀಫಾಚ್ಛಾರಿಉಾ (ಅಥಶಾ ಶೃನುಣಾಜ್ಬಾದಿಕಾ 
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ಆವರಣವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸಿ (ಹತ್ಯಾ) ಶರಮಾಚ್ಚಾದಿಕಾವನ್ನು ೫ರ (ಮ್ಯಾಘಂಟ 
ವಿಘಟನ ಮಾಡಿ) ಆ ಜೀವರಿಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಪೂರ್ಣಾನಂದವನ್ನು ಪ್ರಕಟ 
ಗೊಳಿಸಿ, ಮೋಕ್ಷ ನೀಡುತ್ತಾರೆ. ಒಟ್ಟನಿಲ್ಲಿ ಜೀವನನ್ನು ಛೆವಪಾಂದಿಂದ ೪ಟ್ಚರ 
ಭಗವಂತನು ಪ್ರಸನ್ನಸಾದಾಗ ಮಾತ್ರ, ಎಲ್ಲ ದುಃಖಗಳು ಹೊರೆಟು ಹೋಗಿ 
ನಿತ್ಕಾನಂದರೂಪ ಮ:ಕ್ಹಿ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 

ಇನ್ನು ಪರೋಕ್ಷ ಆಥವಾ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವಾದೊಡನೆ ಜೋಕ್ಟವಾ 
ಗುವದು ಎಗ್ಸಿಯೂ ಕ:ಡಿಐ. ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರಿದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗು 
ವದಾದರೆ, ಭಗಮತನ ಸು ಕ್ಹಾತ್ಕಾರವಾದೊಡನೆ ಮೋಕ್ಚ ದೊರೆಯುವದಾದರೆ, 
ಭಗವಂತನನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀ 'ರಿ೬ಕೊಂಡ ವಾಮದೇವಾದಿ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ಮಾಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮೋವಿದೇಶಗಳು ಗಾಳಿಯ ಮಾತಿನಂತೆ ಅಥವಾ ಗಾಳೀ ದೆದ್ಕ 
ದಂತೆ ವೃರ್ಥ ಆಗಬೇಂದೀ3:.(ವಾತಪತ್ರೀಯಾಃ ಸ್ಕುಃ)ಅದರೆ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನಿ 
ಗಳ ಉಪದೇಶ ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮಶ್ರವೈತ್ತಿಗೆ ಅವು 
ಅವತ್ತ, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಭಗವಂತನು ಪ್ರಸನ್ಮನಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಮೋಕ್ಷ ದೊರೆ 
ಯುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಭ1ವಂತನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದರೇ ಮೋಕ್ಟ ಎಂದು ಶಾಶ್ಮರ್ಯ, 


“ಆತ” ಶಬ್ದದ ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥ - 
ಬಂಧ ಸತ್ಯವಾದ್ಮರಿಂದ 


ಶ್ಲೋಕ : ಇತ್ಯುಕ್ತೇರ್ಜಂಥಮಿತ್ಕಾತ್ಮಂ ಕೈನ ಮುಕ್ತಿಕೆತೇಕ್ಸತೇ ಕ೬ಅಳೆ 
ಶೀಠಿಕೆ: ಈ ವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಸೂತ್ರ, ವ್ಯಾಖ್ಕಾನದ ಶರಿಕುದ್ಧಿಗಾಗಿ, 
ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನಿದಿಂದ 
ದೊರೆಯದ ಆಗವಂತನ ಪ್ರಶಾದದಿಂದಲೇ ಮು.ಕ್ಟ, ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಶ್ರೋತೃ 
ಗಳ ಹ ನ್ಶಿರವಾಗಿ ಮ ಆಚಾರ್ಯ ಮರ್ಯರು 

ಪರರ ಅಪನ್ಯಾಖ್ಯಾತನನ್ನು ಖಂಡಿಸಲು ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮಾಯಾಬಾದಿಗಳ 
ಪ್ರಕಾರ ಬುಂಧಪು. ಸಂತಾರಬಂಧವು ಮಿಠ್ಕಾ. ಶಿಂಖಿಸಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನು ಆರೋಪಿಸು 
ಪಾತಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಪನ್ನು ಆರೋಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆರೋಪಿತ ಬೈ ಸುಕ್ಕು ಇರು 
ಚೇತೆ ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಜಗತ್ತತಲ್ಲಿ ನೇರದ "ತಾಕು ಮಾಡುತ್ತೇಶೆ. ಶಿ್ಮುತ್ತೇಕೆ 
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ಎಂಬ ಕರ್ತ್ಯುತ್ವಾದಿಗಳ್ಳು, ರಾಗ ದ್ವೇಷಾದಿಗಳು, ವಿಹಿತ ಹಾಗೂ ನಿಷಿದ್ಧ ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳು. ಕರ್ತ್ಮತ್ವುದಿ ಕಾರಕಗಳು ಮತ್ತು ಐಹಿಕ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಫಲರೂಪ 
ಲಕ್ಷಣವೂ ಸಂಸಾರ ಬಂಧವು ಮಿಥ್ಕಾ (ಸುಳ್ಳು), ಆಜ್ಞ್ವಾನಕಲ್ಲಿತ ಎಂದು 
ಶ:ಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಕದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ “ಅಧ್ಯಾಸ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ” 
ವರ್ಣಿಸಿದ್ದುರೆ. ಈ ಮಿಥ್ಕಾಭೂತ ಬಂಧದ ನಿವೃತ್ತಿಯು, ಅರ್ಥಾತ್‌ ಮೋಕ್ಷವು 
ಜೀವ ಬೃಹ್ಮರ ಏಕ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆಂದು ಆವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ಅತ 
ಬೃ ತದ್ಭು ದ್ಮ್ರಿಃ 2ದಿಶಿ ಪ್ರತ್ಯಯಃ, ಆಧ್ಯಾಸಃ” ಉದಾ ;- ಬೆಳ್ಳೆಯಲ್ಲದ 
ಶಿಪಿಗಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಅಧ್ಯಾಸ 

ಈ ಆಧ್ಯಾಸವಾದ ಸೂತ್ರಕಿರರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಮಧ್ಯಾಚಾರ್ಯರ 
ಮತ, ಮಾಯುವಾದಿಗಳಾದರೋ ಬೀಧ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವನ್ನು, ಆಧ್ಯಾಸ ಭಾಷ್ಯ 
ವನ್ನು ಸುಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ಎರಡು ವಿಧಿ - ಶ್ರೌತಾರ್ಥ, ಆರ್ಥಿ 
॥ಾರ್ಥ, ಶ್ರೌತಾರ್ಥ ಎಂದರೆ ಶ್ರು್ಕಿಯೇದ, ಶ್ರುತಿ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ, ವಾಕ್ಕ 
ಶ ದ. ದೊರೆತ ಅರ್ಥ, ಆರ್ಥಿಉಾರ್ಥ ಎಂದರೆ ಶಬ್ದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ, 
ಅರ್ಥವಶಾತ್‌ ಮೊರೆತ ಅರ್ಥ. (1೧೧06 ೧768೧1೧0) ಆಧ್ಯಾಸ ಭಾಷ್ಕವು 
ಸೂತ್ರದ ಆರ್ಥಿಕ ಆರ್ಥವಾದುದರೀದ ಆತ್ಮಂತ ಸಮಂಜಸದೆಂದು ಮೂರು 
ಸಂಗತಿಗಳಿ 0ದ (ಸಂಗತಿ ತ್ರಯೋಕ್ತು [) ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, 


ಅ) ಪ್ರಯೋ ಜನಾತ್ಮಿಪ್ರ (ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಯೋಜನದಿಂದ ಬಂಧ ವಿಥ್ಯಾತ್ಮವು 
ಆಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿದೆ.) “ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಜ್ಜು ಸಾ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಶ್ರೌತಾರ್ಥ 
ವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಹ್ಯಾನಕ್ಕಾಗಿ ವೇದುಂತ ವಿಚಾರವು ಮಾಡಲ್ಪಡಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವ್ಪು ಸ್ವ: ಪುಂ:ಷುರ್ಥದ್ಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವಾಗಲುರದು. ಹೀಗಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ನಾ ನದಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಮೋಕ್ಷವು ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕ. ಎಂದರೆ ಮೋಕ್ಚಸಾಧನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ 
ಕ್ಕೋಸ್ಕರ, ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕ ವಿಚಾರವು ಮಾಡಲ್ಪಡಬೇಕು ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಿದ 
ಅರ್ಥಿಕ॥ ಅರ್ಥ. ಇನ್ನು ಮೋಕ್ಷವೆಂದರೆ “ಅನರ್ಥಹೇತು ನಿರರ್ಣಣಂ 
ಎಂದರೆ ಅನರ್ಥ ಮತ್ತು ಅದರ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ನಾತಪಡಿಸುವುದು, ಅನರ್ಥ 
ಮೆದರೆ “ನಾನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ ತಿನ್ನುತ್ತೇನೆ" ಎಂಬ ಕರ್ತೃಕ್ವಾದಿಗಳು. ಈ 
ಅನರ್ಥ ನಿವಾರಣೆಯಾಗುವದು ಜ್ಞಾನದಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ. ಅದರೆ ಜ್ಞಾನ 
ದಿದ ಸಿತ್ಯವಾಮದು, ನಿಷೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. “ಹ್ಞ್ಯಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದಾ 
ಅಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಅಜ್ಞಾನಕಾರ್ಯ," ಅಡ್ಡರಿಂದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಿವೃತ್ತವಾಗುವ 
ಕರ್ತ್ಯತ್ನಾದಿ ಬಂಧ, ಸಂಸಾರ ಬಂಧ ಸತ್ಯವಾಗಲಾರವು. ಹೀಗಾಗಿ ಬಂಧ 
ಮಿಠ್ಕಾ ಅಥವ ಅಜ್ಮಾನ ಕಲ್ಪಿತ, (ಅವಿದ್ಯಾ ಹೇತುಳು) ಬೃಹ್ಮಜ್ಞಾನವು 
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ಅರ್ಥಗಾಶಕವೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ಸೂತ್ರತಾರರೇ *ರ್ತೃತ್ವಾದಿ ಅನರ್ಥ, ಸಂಸಾರ 
ಬಂಧ, ಅವಿದ್ಯಾ ಮೂಲಕ, ಅರ್ಥಾತ್‌ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಶೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
(ಅವಿದ್ಯಾ ಶೇತುಳಮ್‌). 

ಬ) ವಿಷಯೊಾತ್ಷಿಪ್ರ : ಸೂತ್ರದ ವಿಷಯದಿಂದ ಬಂಧ ಮಿಠ್ಕಾತ್ಮವು ಅಕ್ಚಿಪ್ಪ 
ವಾಗಿದೆ. ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಸಯ ಬ್ರಹ್ಮ. ಬಹ್ಮ ಎಂದರೆ ಜೀವ. ಜೀವನ ಬಗ್ಗೆ 
"ನಾನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ತಿನ್ನತ್ತೇನೆ” ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನವಿರುವದರಿಂದ 
ಅವನು ವಿಷಯವಾಗಲಾರನು, ಸದಿಗ್ಮ ವಾದುದು ವಿತ್ತ ವಿಷಯಮಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಬ್ರಹ್ಮಸುಮ ಸರ್ತಸಮ್ಮತವುದ್ದರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯ 
ವಾಗುದದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಷ್ಠಿಯ, ನಿಷ್ಕಲ ಎಂದೂ “ನಾನಿ 
ಮಾಡುತ್ತೇನೆ, ತಿನ್ನುತ್ತೇನೆ” ಮುಂತಾದ ಪ್ರತೀತಿ ಅವಿದ್ಯಾ9ಿಲ್ಪತ, ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ, 
ಮಿಥ್ಕಾ ಎಂದೂ ಹೇಳಬೇಕು. 

6) ಔಪೋದ್ಭಾತಕೀ ಸಂಗತಿ : ಉಪೋದ್ಭಾ ತದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಿರುವ 
ವಿಷಯಸಾರವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ, ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಆಧ್ಕಾಸ ಭಾಷ್ಮದ್ಧ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಉಪೋದ್ರಾತವಾಗಿದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದ ತಾತ್ಪರ್ಯವೆಂದರೆ (ಐದರಂಪರ್ಯಂ) ಜೀವ 
ಬ್ರಹ್ಮರ ಐಕೃಜ್ಞಾನ. ಜೀವನ ವಿಜಸ್ಮರೂಪ ಕೇವಲ ಸುಖರೂಪ, ಜ್ಞಾನರೂಪ 
(ಸು ಖೈಕತಾನ, ಸದಾತ್ಮ, $ೂಟಸ್ಮ, ಚೈತಸೈಕ ರಸ), ಸುಸಾರಿ ಜೀವನಾದರೋ 
ದುಃ ಖಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ಭರಿಂದ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ವೃ ವಹಾರಿಕಗಳ ೫ಡುವಿತ 
ವಿರೋಧ ಪರಿಹರಿಸಲು ಶಾಸ್ಟ್ರವಾಕ್ಮ “ಜರದ್ಧಎ” ವಾಕ್ಕದಂತೆ (6ವಲೆತ್ಟಿ ನ ನುಡಿ 
ಯಂತೆ) ನಿಂರ್ಥಕ ಎಂಬ ದೋಷ ಪರಿಹರಿಸಲು, ಶಾಸ್ಟ್ರದದ್ದಿ ಬುದ್ಧಿವಂತರಿಗೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಜೀವರಿಗೆ ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯನ್ಲಿ ತೋರುವ ಸುಖ ದುಃಖಾ 
ದಿಗಳ ಬಂಧ, ಕರ್ತೃತ್ತಾದಿ ಒಂಧ ಮಿಥ್ಯಾ, ಆ ಜ್ಞಾನಕಲ್ಬಿತ ಎಂದು ಆಧ್ಯಾಸ 
ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 

ಅವತರಣಿಕೆ : ಬಂಧ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಿರಾಕ0ಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅನುಷಾದ : `ಅಜ್ಞಾಶಾಂ ಜ್ಞಾನದೋ ವಿಷ್ಣು" ಅಥವಾ ಮುಕ್ತಿಯು 
ಭಗವಃತನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯು 
*ಸಂಸಾರಬಂಧ ಮಿಥ್ಯಾ” ಎಂಬುದನ್ನು ಅಜೀಕ್ಷಿಸುವದೇ ಇಲ್ಲ. 
ನಿವಶಣೆ : (ಅ) ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಯೋಜಚವಾದ ಮುಕ್ತಿ ಸಿದ್ಧಿಸಲು ಸಾರ 
ಬಂಧ ಮಿಥ್ಯಾ ಇರದೇಕಿಲ್ಲ. ಸಂಸಾರ ಬಂಧ ಸತ್ಯವಾದರೂ ಮುಕ್ತಿಯು ಬೇರೆ 
ರೀತಿಯಿಂದ ಎಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದಲೇ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಹಿಂದ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ವಿಷ್ಣು ಅಜ್ಞರಿಗೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ, ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ಷರತೂ, 
ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಅನಂದವನ್ನೂ ನೀಡುತ್ತಾತೆ. ಅವರೇ ಬಂಧಕ ಹಾಗೂ ಬಂಧ 
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ವಿನೋಚಕ, ರಾಜನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ಬೇಡಿಗಳ: ನಿನೃತ್ತವಾಗುವಂತೆ. 
ಗರುಡಧ್ಯಾತದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ವಿಷ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವಂತೆ,।. ಸಮುದ್ರದ ಸೇತು 
ದರ್ಶನದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಯಾ ಪುಷ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವಂತೆ, ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಸಕ್ಕಿವಾದ ಸಂಕಾರಬಂಧ ನಿವೃತ್ತಷಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವು 
ಜೀವನ ಬಂಧವನ್ನು ಬಿಡಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕಾರರ ಹೇಳಿಕೆ (ಉಕ್ತಿಃ) ಬಂಧ 
ಮಿಥ್ಮಾತ್ಯವನ್ನು ಆನೇಕ್ಷಿಸುವದಿಲ್ಲ, (ಬ) “ನೈವಮುಕ್ತಿ/” ಎಂಬುದನ್ನು “ನ ಏವಂ 
ಉಕ್ತಃ” ಎಂದು ಸುಧಿ ಬಿಡಿಸನೇಕು. ಶಾಶ್ರಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಸಸ.ವುಗುವನಕ್ಕೋ 
ಸ್ಕರ ಸಂಸಾರಬಂಧ ಮಿಥ್ಕಾ ಆಗಬೇಕಿಲ್ಲ. ಜೀವನು ಬೃಹ್ಮನೆಂದು ವೇದ 
ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಚಾರ್ಯರು ಮುಂದೆ 35ನೇಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿಲವರು, (8) ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಂದಿನಂತೆ “ನ ಏವಂ ಉಕ್ತಿ!” ಎಂದು 
ಸಂಧಿ ಬಿಡಿಸಬೇಕು. "ಓಂ ತತ್ತು ಸಮನ್ವಯಣತಿ' ಓಂ" ಎಂಬ 4ನೇ ಸೂತ್ರ 
ಗಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ, ಸಕಲ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಜನ್ಮಾದಿ ಕರ್ತಾ ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳ, ಜೀವ 
ಜಡ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕಿಂತ ಅತ್ಮೇಶ ವಿಲಕ್ಷಣನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ (ನಾರಾಯಣ, ವಿಷ್ಣು) 
ಸಳಲ ಬೇದ ಪ್ರತಿಶಾದ್ಯ ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಯು, ಬಂಧ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಸ.ವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶ್ಲೋಕದ ಭಾವ, ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಾರ ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮರ ಏಕ್ಯವಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ವಿಜ್ಮುವಿನ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತ, ಗುಣ-ಪೂರ್ಣತ್ವ, ದೋಷವಿದೂರತ್ತ. 
ಸಾಲ ವೇದ ಪೃತಿಬಾದ್ಯತ್ವ ಮುಂ. 


ಮಿತ್ಕಾತೃರುಪಿ ಬಂಧಸ್ಯ ನ ಪ್ರಶ್ಯಶ್ವನಿರೋಧತಃ 1೧೬8 
ಅವತರಣಿಕೆ : ಸಂಸಾರಬಂಧ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬ ವಾದದ ಖಂಡನೆಯನ್ನು ಮುಂದು 
ದರನಿತ್ತಾರೆ. 
ಅಸುನಾವ : ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ವಿರೋಧವಿರುವದರಿಂದ ಬಂಧ ಸುಳ್ಳು ಅಲ್ಲ. 
ವಿವರಣೆ : ಬಂಧ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವು “ನಾನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ, ತಿನ್ನುತ್ತೇನೆ, ನುನು 
ದುಃಖಿ” ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಟಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿದೆ. ಮುಕ್ತಿಯು ಬಂಧ ಮಿಥ್ಕಾತ್ಮ 
ವನ್ನು ಅಜೀಕ್ಷಿಕುವದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಒಂಥ ಮಿಥ್ಕಾತ್ಮವಿ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ವಿರೋಧ ಬರುವದರಿಂದಲೂ ಬಂಧ ಸುಳ್ಳು ಅಲ್ಲ. 
ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಯೋಜನ ಮತ್ತು ವಿಷಯ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಕೂಡುವ 
ದಿಜ್ಞವಾದ್ಕ ರಿಂದ ಬಂಧವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಮಾಯಾನಾದಿಗಳು ಆರ್ಥಾಶ್ತಿ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದರ ಉದಾಷರಣೆ ಎಂದರೆ, ಪ್ರಶ್ಟೃಕಾರ 
ದೇವದತ್ತನು ಹಗಲ: ಊಟಿ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆಯಿಂದ ಇದನು 
ರಾತ್ರಿ ಊಟ ಮಾಡುತ್ತಾಕೆ. ಎಂದು ೪ಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ದೇವದಕ್ರನು 
ರಸಾಯನಾದಿ ಸೇವಿಸಿಬ್ಲ ಎಂದು ಗೆೊತ್ತಿದ್ದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅತತ ಪ್ರತ್ತಿಕೆ 
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ತೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಕೂಡ:ವದ್ದಿವಾದ್ಕರಿಂದ ರಾತ್ರಿ ಭೋಜನವು ಅರ್ಥಿಶ್ತಾ 
ರ್ವ ರಾಣವಿಂದ ಆಕ್ಷಿಪ್ತವುದ ಅರ್ಥ, ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡ6ವುದ ಅಂಶಗಳು ನಾಲ್ಕು, 
1 & ।)) ಪಷ್ಟೃತನವು (ಆಕ್ಷೇಪ) ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮಿತ ಇರಬೇಬ ಮತ್ತ, ಬೇರೆ 
ರೀತಿಯಿಂದ ಅದು ಕೂಡಬಾರದು, (ಅನುಪಖದ್ಮಮಾನತ್ತಂ). (11 ಶಿ) 
3ತ್ರಿ ಭೋಜನವು (ಆಕ್ಷೇಪ) ಉಪಪಾದಕವಾಗಿದ್ದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಅವಿರುದ್ದ 
ನಿರಜೇ್‌ಕು, 

ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಿಯು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಎಂದರೆ ಈಶ್ವರನ ಪ್ರಸಾದ 
ಡಿದ ಕೂಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಈ ವೊದಲು ಹೇಳಲಾಗಿತ್ತು. ಈಗ ಅ ಬಂಧ 
ಮಿಥ್ಕಾತ್ಮವು ಪೃತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂದ: ಹೆಳುತ್ತಾರೆ 
ಹೀಗೆ ಬುಧವು ಸುಳ್ಳು ಎಂಬುದನ್ನು ಸುಧಿಕಲು ಮಾಯಾವಾದಿಯು ಬಳಸಿದ 
ಆರ್ಥಾಪಕ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣವು. ದೋಷಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬಂಧವಿ, ಥ್ಯಾತೃವು 
ಹಿಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಮಿಠ್ಯಾತ್ಮಂ ಯೌಡಿ ದುಃಖಾನೇಃ ತಡ್ಡಾಕೃಸ್ಥಾಗೃತೋ ಭನೇತ್‌ (೧೩೪) 
ಅನತರಣಿಕೆ : ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರಶ್ನಕ್ನವು ಅತತ್ವುವೇದಕ, ಅಸ್ಪಮೂಣ 
ಎಂಬ ಮಾಯೂಾವಾದಿಗಳ ಪೂರ್ವಶಕ್ಷವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಳರಿಕಲಾಗುತ್ತದೆ, 
ಅಸುವಾದ : ದು। ಖಾದಿಬಂಧ ಮಿಠ್ಕಾ ಆದರೆ ಆ ಬುಧ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು 
ಸಾಧಿಸುವ "ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಮೊದಲು ಮಿಥ್ಕಾಶ್ಯವು 
ಬರಲಿ ಎಂದರೆ ಆ ಶ್ರುತಿ ಮೊದಲು ಸುಳ್ಳಾಗಲಿ ಎಂದು ಭಾವ. 
ವಿವರಣೆ ; ಶ್ರತಿ ಸ್ಮೃತಿ ಮೊದಲಾದವುರ್ಗಲ್ಲಿ ಅತ್ಮ ತತ್ವಿ ಪು ಆಸಂದ್ಯತನ್ಕೈ 6 
ರಸ, ಉಪಾಧಿರಹಿತ, ಉದಾಸೀನ, ಆದ್ಮಿತೀಯ ಮೊದಲಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಅದರೆ ಆತ್ಮ ಪರಿಚ್ಛನ್ನ, ದುಃಖಾದಿ ಗೃಸ್ತ್ರ ಎಂದು ಗೋಚರಿಸುವ ಪೃಶ್ಯ್ಣದು 
ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ್ಮರಿಂದ, ಕೊಳಿತ ಕುಂಬಳಕಾಯಿಯಂತೆ ವರ್ಥ, ಅಪ್ರ 
ಮಾಣ. ಅತ್ಮ ತತ್ವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವೀಪರೀಕಾಳಾರವಾಗಿ ತೋರಲಿಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ 
ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಅವಿದೈೆ. ಅಚಾದಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಅವಿದ್ಯೆಯು, ಚೈಶಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಇರುವ ಜ್ಞಾಶಾಶಂದಾತ್ಮಕೆ ಅನುಭವವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಾಧಿಸ ಜೀತ 
ಭಾವವನ್ನು ಅಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ( ಅದಿದೈೆಯು ವಿದ್ಮಾ-ಕರ್ಮ.-.ಸ್ಮೈೃತಿ-ಸಂಜ್ಯಾ 
ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ಚ್ರಯ. ಅವಿದ್ಯೆಯ ಪರಿಣಾಮ ವಿಶೇಷಶೇ ಅತಂಕಾರ ಅದು 
ಜೈತಕ್ಕಲಿಂದ ಭಿಕ್ಮವಾದರೂ ಅದರಿಂದ ಮಿಠ್ಯಾಭೂತೆ ಕರ್ತ್ಯತ್ಕಾದಿ ಧರ್ಜುಗಳು 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ತೋರುತ್ತವೆ ] 

ಮಾಯಾವಾದಿಯ ಈ ವಾದ ಅಯುಕ್ವವೆಂದು ಆಶಾರ್ಯರು ಖಂಡಿಸಿ 
ದಾರೆ, ಈ ವಾದವು ಬಾಲಮಕೋಚಹರದಾಗಿದೆ. ಎದು. ಟಿಣಾರಾಯರು 
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ಮೂದಲಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಈ ವಾದವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ “ನೇಹ ನಾನಾಸ್ಟಿ ಕಿಂಚನ” 
ಇಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಅದರೆ ಈ ಶ್ರುತಿ ಐಕ್ಕ 
ಜೋಧಕ$ ಮತ್ತು ಬಂಧಮಿಥ್ಕಾ ಎಂಟುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಭೇದವೇ 
ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಆಪಾತತಃ (8908/61)ಅರ್ಥ ಗ್ರಾಹ್ಯವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ತ್ರುತ್ಕರ್ಥವನ್ನು ಉಪಕ್ರಮಾದಿ ತಾತ್ಮರ್ಯಲಿಂಗಗಳಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು. ಈ 
ಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿ ವುಖ್ಯ. ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಶೃುತ್ಕರ್ಥ ವಿಚಾರಿಸುವಾ. 
ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಸತ್ಯ. ಬ್ರಹ್ಮಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದುದೆಲ್ಲ ಮಿಥ್ಕಾ ಎಂದು ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಿಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ “ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
ಆತ್ಮಧಿನ್ನವಾದ್ದರಿಂದ ಮಿಥ್ಕಾ ಅಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ದುಃ ಖಖಾದಿಗಳು ಮಿಥ್ಯಾ 
ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವ "ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಶ್ರುತಿಗೇನೇ ಮೊದಲು ಮಿಧ್ಕಾತ್ಮ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸುಳ್ಳು ಏನನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಲಾಗದು. ಉದಾ--'ಬಂಜೆಯ 
ಮಗನ ಮುತು.' ಆದ್ದರಿಂದ ಸುಳ್ಳಾದ ಈ ಶ್ಭುತಿಯಿಂದ ದುಃಖಾದಿಬುಧ 
ಮಿಥ್ಮಿ ಎಂಬುದುಗರಿ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಪ್ರವಾಣವೆ:ದಾಗಲಿ ಸಿದ್ಧಿಸುವದಿಲ್ಲ, 
ಅಗ್ರತಃ ತಬ್ಬದ ಔಶಿತ್ಯ: "ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ” ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಆತ್ಮಾತ್ಮಿರಿಕ್ವ 
ವಾದ ಜಗತ್ತ, ದುಃಖ ಮುಂತಾದವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಒಂದೇ ದನ 
ಹುಟ್ಟುದದರಿಂದ ಆಗ್ರತ। -- ಮೊದಲು, ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪ ನಿಜ್ನ ಎಲ್ಲ ಮಿಥ್ಕಾ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಸಲ 
ಬಂದರೂ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಪರೀಕ್ಷಕರು ಮೊದಲು ಈ 
ಶುತಿವಾಕ್ಕ ಮಿಥ್ಕು ಎಂದೂ, ನಂತರ ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ದುಃಖಾದಿಗಳು 
ಮಿಥ್ಯು ಎಂದು ಸ್ವಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ವಿವೇಚಿಕುತ್ತಾರೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅಗ್ರತಃ ಎಂದು 
ಆಜಾರ್ಯರು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದು ಸಾರ್ಥಕ. 

ಟೀಪು : (1) "ನೇಹ ನಾವಾಸ್ಟಿ ಕಚನ್‌ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಮಾಣವೇ, 
ಆದರೆ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವಿವೇಚನೆ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ 
ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವಯವ ಭೇದ, ಗುಣಭೇದ, 
ಕೈಿಯಾಭೇದ, ಅವತಾರಭೇದ ಮುಂ, ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ, 
(1) ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಬಂಧವು, ಸಂಸಾರ ಬಂಧವು ಸತ್ಯ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯ 
ಅತಃ ಶಬ್ದದ ಎರಡತೇ ಅರ್ಥವೊದರೆ ಬ:ಧವು ಸತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ, (ಬಂಧಸ್ಯ 
ಸತ್ಯತ್ಯುತ್‌) ಈ ಬಂಧವು ಜೀವನಿಗೆ ಅಚ್ಞಾನ ಮೂಲಕ ಬಂದಿದೆ, (ಪ್ರಮಾ 
ದಾತ್ಮಕತ್ಯಾತ್‌ ಬುಧಸ್ಯ). ಜೀವನಲ್ಲಿ ಭಗವದಧೀನವಾದ ಕರ್ತ್ಮೃತ್ವಾದಿಗಳುಂಟು, 
ಆದರೆ ಭಗವದಧೀನವಾದುದನ್ನು ತಪ್ನದೆಂದೇ ತಿಳಿಯುವದು, ತಾನೇ ಸ್ವತುತ್ರ 
ಎಂದು ಭಾನಿಸುವದು ಅಜ್ಞಾನ, ಭ್ರಮ, 
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ಮಿತ್ಯಾಯಾಃ ಸಾಧಕತ್ತಂ ಚ ಸ ಸಿಕ್ಕಂ ಪ್ರತಿಶಾವಿಕಃ ಕಟ! 
ಅವತರಣಿಕೆ: ವಿ.ಹ್ಮಾತ್ವವು “ನೇಹನಾನಾಸ್ಮಿ” ತ್ರುತಿಗೆ ಬಂದರೂ ತುಳ್ಳಾದ 
ಆ ತ್ರುತಿಯ “ಬಂಧವು ಮಿಥ್ಯಾ” ಎಂದು. ಸಾಧಿಕುತ್ತದೆ. ಎಂಬ ವಾಯ 
ವುದಿಇಳೆ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅತುಸಾಷ : ಸಳ್ಳಾದುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ವವು ಪ್ರತಿವಾದಿಗೆ ಎಂದರೆ. ತತ್ವವಾದಿಗೆ 
ಸದ್ಮಾಂತಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. 
ವಿವರಣೆ: ಸ್ವತಃ ಅಶ್ತಿತ್ವ ವತ್ತ ಯಾವದೇ ಧರ್ಮವಿಲ್ಲಡ ಶುಳ್ಳಾದ ವಸ್ತು 
ಬಂಜೆಯ ವಗರ ವಾಕ್ಮದಂತೆ ಏನನ್ನ ಸಾಧಿಸಲಾರದು ಎಂದು ಸಯುಕ್ಟಿಕನಾಗಿ 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸುಳ್ಳುದುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಬಲ್ಲ. 
ಯಾಃ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗ ಹೇಗೆ? ; ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬುದು ಅವೃಯ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮಿಥ್ಕಾಯಾಃ ಎಂಬ ರೂಪ ಆಗ:ಪದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಬಂಡಕೆ 
ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ಪರಿಹರಿಸಬಹುದು. ಮಿಥ್ಮಾಯಾಃ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಮಿಠ್ಕಾ ಯಾಃ 
ಎಂದು ಒಡೆಯಬೇಕು. ಯುವ ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಯಗಳು ಮಿಥ್ಯಾ ಇರುವವೋ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಸಾಧಕತ್ವ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥ. ಅಥವಾ ಮಿಥ್ಮಾಯಾಃ ಎಂಬುದನ್ನು ಚರೇಣ 
ಚಿರಾತ್‌ ಎಂಬಂತೆ ವಿಭಕ್ತಿ ಪ್ರತಿರೂಪಳ (ವಿಭಕ್ತಿ ಸದೃಶ) ಎಂದು ತೀಯ 
ಬೇಕು. ಅಥವಾ ಮೃಷು ಎಂಬಂತೆ ಮಿಥ್ಕಾ ಎಂಬುದಾ ಸುಳ್ಳು ಮಾತತಾಡುವ 
ಸ್ತ್ರೀಯ ಹೆಸರು ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಹುದು, 
ತಜ್ಜೆ ಮಿತ್ಕಾಶ್ರಮಾಜೀನ ಸತಾ ವಾ ಸಾರೃತೇ ಕೃಯಾ 
ಸಣ ಚೇತ್‌ ಬೈೈತಶದ್ಯಿ: ಸ್ಕಾಶ್‌, ತಸಿದ್ಧಂ ಜಾತೃತಾತತಂ 11೧4! 
ಅಜತರಚೆಕೆ : ಸುರಭಿ ಚಂದಶಂ ಎಂಬಂತೆ ಮಿಢ್ಕಾತ್ಮ್ಯ -ಸಾಧಕತ್ವ ಹೀಗೆ 
ಉಭಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಮಾಹಾರಾತ್ಮ6 ಜ್ಞಾತ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪ್ಟೀಯು 
ವಾದಿಸಿದರೆ ಅದ: ಅಯುಕ್ಛವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಅತುನಾವ : *ಸುಳ್ಳಾದುದು ಸಾರ್‌ ಎಂಬುದನ್ನು ನೀನು ಸುಳ್ಳು ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಸುಧಿಸುವಿಯಾ, ಅಥವಾ ಸತ್ಯಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿಸುವಿಯಾ ಎಂದು 
$ೇಳ.ತ್ಹೇವೆ. ಸತ್ಯಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿಸುವದಾದರೆ ದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ 
(ಎಕಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದು ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಪೃಮಾಣಧೊಂದು ಸಕ್ಕ, ಹೀಗೆ ಎಂಡು 
ಸತ್ಯಗಳಾಗುತ್ತವೆ.) ಸುಳ್ಳು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿಸುವಿದಾದರೆ ಆ ಮಿಠ್ಮಾ 
ಶ್ರಶಾಣಕ್ಕಿ ಸಾಧಕ್ವವ' ಇದೆ ಎಂದು ನೀತು ಹೇಳುವದು ಸಿದ್ಮಾಂತಿಗಳಾಡ 
1ವಾಗೆ ಸಮ್ಮತಬ್ಲ. (ರ ಸಿದ್ಧರ. 
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ವಿನರಣೆ : |) ಮಿಥ್ಯಾ ಭೂತವಾದರೂ ಸಾಧೀಮಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪೊರ 
ಪಕ್ಷಿಯು ಸುರಭಿ ಚಂದನಂ ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ. 
ಫ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ . ಚಂದನವು ಸುರಭಿ ಎಂದರೆ ಚಂದನ ಕಟ್ಟಿಗೆ ಸುರ್ವಾ: 
ಯುಳ್ಳದ್ದು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞ್ಯಾನಸಂಸ್ಕಾರ ಹುಟ್ಟಿದ ೫೦3: 
ಚಂದನವನ್ನು ಕಣ್ಣಿ ನಿಂದ ನೋಡಿದೊಡನೆ “ಚರಂ ಸುರಲ" ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಜ್ಞಾನಷ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿದೆ. ಇದಂಂತೆ ಕಣ್ಣೆನಿಂದ ವಸ್ತುಗಳ ರೂಪ ಜ್ಞಾನವಾಗಿ: 
ತ್ತ ಎಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸಾಧಕ ಎಂಬ ಜ್ಞ್ಯಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. "ಮುರ 
"ನೇಹ ವನಾಸ್ಟಿ” ಶೃುತಿ ಬಲದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮಿಥ್ಮಾ ಎಂಬದ್ಡಾ ನ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತದೆ. ಆದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಾಧಕ ಎಂಬ ಸಿಂಸ್ಕುರ ಇದ್ದೇ ಇದೆ, ಹೀಗಾ” 
ಮಿಥ್ಯಾ ;ಾಡತಿವಾದ ಪ್ಚತ್ಯ 8್ನ್ನ ದಿಗಳ: ಸಾಧೀ ಎಂಓ ವಸಿಷ್ಟ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಕ್ಕ ಸ್ತ 
ಎಂದರೆ, ಮಿ ಥ್ಯಾತ್ವ-ಸಾಧಿಕತ್ವ ಓ ಗೆ ಉದಯ ವಿಶಿಷ್ಮಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟು 
ಈ ರೀತಿ ಒರುವ ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ವಾದದ ನಿರಾಕರಣೆ ಈ ರ್ಹೋಕಲ್‌ನ, 


ಏ೫ಲ2ವಾದಿಯಯ ಹೇಳಿದ ಪ್ರವಡಿಣದ್ವಯ "ಸಮಾದಾಂ” ಪ್ರಮು 
ಗವು ಸತ್ಯ ಆದರೆ ಅದ್ವೈತ ಹಾನಿಯಾಗ: ॥ದೆ. ಏಒಕೇದರೆ ಪಚ ವತ್ತು 
ಈ ಸಿಬಎಹಾರಾತ್ಮಕ ಪ್ರಮಾಣ ಹೀಗೆ ಎಂದ: ಸತ್ಯವಂಗುತ್ತವೆ. ಇನ್ನು ಈ 
ಪ್ರವ ಗ ವಿಂಧ್ಯಾ ಆದರೆ ಆ್ರರ ಸಿಧಿಕಿತ್ವವು ದ್ದಾಂತಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. 
|[ನೇಹ ನುನ್ನುಖ್ವ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಸ ಒ೧ದರೆ ಅದು ಏನನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಲಾ೦ದು 
ಎಓ ಸರನ್ಬೀಟಳ ತರ್ಕವು ಆಭುಸಕವೆಂದು ಮಾಯಾಮಾದಿ ವಾದಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಕೃಷ್ಟ ಗಳು ಸುಲ್ಪದ್ದರೂ ಅವು ಶುಭಾಶುಭ ಸೂಚಕವಾಗಿವೆ. ಆದರುತೆ ರೇಖೆ 
ಗ್ಗ ಆರೋ *`್ಣಗಳು, ಏರ್ಣಗಳಗ್ಲೆಯ ದೀರ್ಫತ್ವ ಮುತ್ತು ಮಿಥ್ಕಾ 
ಳೂತ ಪವೃತಿರೀಬ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ವಸ್ತುತಃ 
' ಇಲ್ಲದ ಆದರೆ ತೋರುವ ಛಿದ್ರಗಳು (ಸವಿತ್ಮ-ಸುಹಿರ ದರ್ಶನ) ಅರು ತಿಂಗ 
ಳೆೊ%ಳಿಗೆ ಮ೦ಣ ಸಂಭವಿತುವ ಸೂಚೆವಂಗಿವೆ. ಓೀಗೆ ಸುಳ್ಳು ಪದಾರ್ಥ 
ಮತ್ತು ಆದರ ಆಸುಧಿಕತ್ತಿಗ್‌ಲ್ಲಿ (ಅಪಾದಕ ಅಪಾದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ) ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲ 
ವಾದ್ಮರಿ:ದ ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ತರ್ಕದ ಮೂಲವೇ ಶಿಥಿಲವಾಗಿ ಅದು. ಆಭಾಸ 
ತರ್ಕ ಎಂದು ವಾಾಯಾವಾದಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ... ಅದರೆ ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ 
ಹರುಳಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಯುಕ್ತಿಕವಾಗಿ. ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮಾಯಾವಾದಿಯು 
ಉದಾ8ರಿಸಿದ ದೃಷ್ಟ್ವಾತಿಗಳು ಸುಳ್ಳು ವಸ್ತುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸರ್ವಥಾ ಇರುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಎಕೆಂದರೆ: ಸನ್ನ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸತ ಸತ್ಯಬೇ. ವರ್ಣಗಳು ರೇಖೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಕೇ$ತವಾಗಿವೆ. ಅವು ಅರ್ಥವನ್ನು ತಂದು ಕೆಂಡುತ್ತಿವೆ. ಸ್ವರಗಳಲ್ಲಿಯ 
ದೀರ್ಫತ್ನದ್ರ ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿಯಂತೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೇ, ಇದರಂತೆ ಪ್ಫಶಿಬಿಂಬ ಸತ್ಯವೇ 


51 


'ಅನಿದೆ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ಭಿದ್ರಗಳು ಮರಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಆದರೆ 
“ದೃಜ್ಞಾನ ಮರಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣ... ಉದಾ : ಸರ್ಪಭ್ರಮದಲ್ಲಿ (ಹಗ್ಗನೋಡಿ 
ವವು ಎಬ) ಸರ್ಶ್ವ್ನನವೇ ಓಡಿಹೋಗಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ 
“ನೇಹ ನಾನಾಸ್ಟ್ರಿ” ಶ್ರುತಿ ಸಳ್ಳಾದರೆ ಅದು ಏನನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಲಾರದು ಎಂದು 
ನಾಷ್ಟ ಸೇಳಿದ್ದು ಸುತ್ಮಿತವಾಗಿದೆ. ಸತ್ಯವಾದುದೇ ಸಾಧಕ] 


ಸಾಧಳತ್ವಂ ಸತಸ್ತ್ರೇನ ಸಿನಾ ಸಿದ್ಧಿಮಿತೃಕಾ ಸ್ವೀಕೃತಂಓಿ 
ಅವಿತೇಷಕ್ಕ ಸಾಧ್ಯಾ ಸುಢಳಕತ» ಪುನ; ....... ......8081 
ತಶ್ಹಾವಿತೇಷನ ಶೀನ ಸಾಧ್ಯರಿತೃಸವಸ್ಥಿ ತಃ 830911 

ಜ ವ 
ಅವತರಣಿಕೆ: ವಿಧ್ಮುಭಂತಮದ,ದಕ್ಕೆ ಸಾಧತತ್ವವಿದೆ ಎಂದು ಪಾರ್ವಪ್ರಯೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಯೂ ಮದಿಸುತ್ತುರೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರುರಂಧದಲ್ಲಿಯೇ ಬುದ್ಮಿ 
55 ಹಿತವಾದಾಗ ವುದ ವಿಮವ ನಡೆಯ ವದು ಹೇಗೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣ 
ಸತ್ಯ ಅಥಮು ಅಸಕ್ಕ ಎಂಬುದನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಡೆ, ವಿಚಾರ ಆರುಭೆವಾಗಲಿ, 
*ಥಾರಂಭವಾಗಲಿ ಎಂಬ ವಾಯಾಸವಂದಿಯ ವಾದಸರಣಿ  ಆಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂದೂ- 
ಅವನೇ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವನಾಗಿ ಸ)» ಇ2 ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಅಸುವಾದ ; ಸತೃಪ್ರವಸಿಣಕ್ಕೆ ಸುಧಕತ್ವವಿದೆ. ಎಂಬುದನ್ನು ಭಾವರೂಪ 
ಅಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷಿಯಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಾನ):ವಾದಿ ಒಬ್ಬ ಕೊಂಡಿದ್ದುರೆ. 
ಆದರೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಸಾಕ್ಷಿ ಗೆ ಸುಧಕತ್ವವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು. ವೂ ಸಡಿದಾದಿ ಯು 
ಪರರನ್ನು ಕುರಿತು ಇನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಬೇಕು (ಸಾಧ್ಯಾ). ಇನ್ನು ನಿರ್ವಿಕೆಷ ಸುಕ್ಕ ಗೆ 
ಸಾಧಕತ್ಸವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಪ್ರಮಾಣಿದೂದ ಸಾಧಿ ಉಪದಾದರೆ ಅನದಳ್ಳಾ 
ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 
ವಿವರಣೆ : ಪ್ರಮಾಣ ಸತ್ಕಾರಕೃವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿನದೆ ವಿಚಾರ ಕಾಗಲಿ ಎಂಬ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ನಿಯ ಸೂಚನೆ ಅಗ್ರಾಹ್ಯವೇ. ಎಕೆಂದರೆ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾಧಿಕತೃನನ್ನು 
ಮಾಯಾವಾದಿ ಒಪ್ಪಿದ್ಕನೆ. ಭಾವರೂಪ ಅಜ್ಞಾನವು ಅಹಂ ಅಜ್ಜ ಎಂಟುರು 
ಸಾಕ್ಜಿ ಪ್ರತ್ವಕ್ಷವೇದ್ಯ ಎಂದು ಅವನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ನಾಮು ಕೂಪ ಸಾಕ್ಸಿ 
ಪ್ರತೃಕ್ಷದಿಂದಲೇ ದುಃಖಾದಿ ಬಂಧವು ಸತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಈ ರೀತಿ 
ಉಭಯವಾದಿ ಸಮ್ಮತವ:ದ ಸಾಕ್ವಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂಬ ಸತ್ಯ ಪ್ರಮಾಣವಿರುವಾಗ ಅದನ್ನು 
ಅಧಮ ವಿಚಾರ ನಡೆಯಬೇಕು. 

ಇನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ಮಾಯಾವಾದಿಯ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಭಾವ 
ರೂಪೆ ಅಜ್ಜು ಸಪ್ತ ಸ್ಪಾಯಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸಲಾರದು, ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ಲಿ ಮಾವ 
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ಧರ್ಮವೂ (ವಿಶೇಷ) ಇಲ್ಲ. ಅದು ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಎಂದು ಅವನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾನೆ, 
ನಿರ್ವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ಯವಿದೆ ಎಂಬ. ದನ್ನು ಪರರನ್ನು ಕ:ರಿತು ಅವನು ಮೊದಲು 
ಸಿದ್ಧಮಾಡಬೇಕು. ನಂತರ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಸ್ಪಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಭಾವರೂಪ ಆಜಷ್ವಾನ 
ಸಿದ್ಧಿಸುವದು. 

ನಿರ್ವಿಶೇಷವ್ರ ಸಾಧಕವೆಂಬುದನ್ನು ಏ೩ಂ%ವಾದಿಯು ಸಾಧ ಸುವದಾದರೆ 
ಅದನ್ನು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ? ಸವಿಶೇಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೋ' 
ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಪ್ರಮಾಣದಿದಲೋ ? ಸವಿಶೇಷ ಪ್ರವಾಣದಿದ ಸುಧಿಸಲು ಬರ: 
ವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅವನ ಪ್ರಕಾರ ಸವಿಶೇಷ ಪ್ರಮಾಣವು ಆತ್ಮಾ 8ರಿಇವಾದು 
ದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾ, ಮಿಥ್ಮಾಭೂತಿವಾದುದು ಏನನ್ನೂ ಸಾಧಿಲಾಂದೆ:-ದು ಈ 
ಮೊದಲೇ ತಿತ್ಕವಾದಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 

ನಿರ್ವಿಶೇಷಪು ಸಾಧಕವೆಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಸಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿಸುವ 
ದಾದರೆ, ಆ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಪ್ರಮಾಣ ಯುವುದ: ? ಸಾಕ್ಷಿಯೋ ? ಸಾಕ್ಷಿಭಿನ್ನಷೊ? 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾದರೆ ಅನ್ಕೋನ್ಕಾಶ್ಚಯ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಸಾಧಕತ್ತ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಿಸಿದರೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ಸುಧಕತ್ವ ಸಿದ್ಧಿ ತ್ತದೆ ಮತ್ತು ನಿರ್ವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ಸುಧಕ 
ತ್ಮ ಸಿದಿ ಸಿದರೆ ಸ್ಟಾಗೆ ಸಾಧಕತ್ವವು "ಓದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 

ಇನ್ನು ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಪ್ರಮಾಣವು ಸುಕ್ತಿಭಿನ್ನಿವಾಗಲಾರದು.. ಏಕೆಂದರೆ 
ಸಾಕ್ಷಿಭಿನ್ನವಾದ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಅ: ಇನ್ನೊಂದು ನಿರ್ವಿಶೇಷದಿಂದ 
ಗೃಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ, ಅದು ಏತಿರಿಂದ ಗೃಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ವದೆ? ಇನ್ನೊಂದರಿಂದ ಎಂದರೆ 
ಆದು ಏತರಿಂದ, ಹೀಗೆ ಅನವನ್ನಾ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಅಸೆಗೀ ಕಾರ್ಪತಾಂ ವಿಶ್ವಸತ್ಯ೨9 ತತ್ನ ವಾದಿತಾ 
ಕಸ್ಮಾತ್‌ ವೃನಪೃತಿ; ಸರ್ವಾ ಸತ್ಯೇತ್ಯೇವ ವ್ಯವಸ್ಥಿತಾ | 
ನ್ಯಾನಹಾಶಿಕನೋತಸ್ಮತ್‌ ಸತ್ಯಮಿತ್ಯೇವ ಜಾಗತಂ 8308 
ಅನತರಣೆಕೆ : 17ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿದ ಖಂಡನೆಯನ್ನು 
ಉಪಸಂಪಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಅತುವಾಹ ; ಸುಳ್ಳಿಗೆ ಸುಧೆಕತ್ವವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿದ (ತತ್‌ ೬ ತಸ್ಮಾತ್‌) ಜಗತ್ತು 
ಸತ್ಯವಲ್ಲ, ಮಿಥ್ಮಾ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ. ಸುಳ್ಳಾದ. “ನೇಷನಾಯ್ತೂ?” 
ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕತ್ವ್ಯ ಬರಲಾರದು. "[ಪಾದಿತಾ-ಸಾಧಕತ), 
ಆಥರಾ ಸುಳ್ಳಿಗೆ ಸಾಧಕತ್ವವಿಲ್ಲವಾದ್ದರೀದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸತೃತ್ವಿವನ್ನ್ನು. ಒಪ್ಪದ 
ಚಾರ್ಮಕ-ಬೌದ -ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು “ಥಕ” ಆಗದಿರಲಿ. (ವಾದಿತಾ ಎ೪ 
$ತಾ) ಆದ್ದರಿಂದ ಕಥುಂಗವಾದ ಪೃಮಾಣಾದಿಗಳು (ವ್ಯವಹ್ಮಹಿ) ಸತ್ಯವೆಂದೇ 
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ವ್ಯವ್ಮ್ಥಿತಮಾಗತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ವ್ಯವಹುರ ವಿಷಯ ಕೂಡ (ವ್ಯಾವತಾರಿಕಂ 
ಅಪಿ) ಎಂದರೆ ದುಃಖಾದಿ ಬುಧ ಪತ್ತು ಜಗತ್ತ್ವ ಇತ್ಯಮೆದೇ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 
ವಿನರಣೆ : ಇಲ್ಲಿ ವಾದಿತು ತಬ್ನಿಕ್ಕೆ 1) ಸಾಧಕತು ಮತ್ತು. ।|) ಕಥತಾ 
ಎಂದು ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳಿವೆ, (1) ವಾದಿತಾ . ಸಾಧಕತಾ, ಮಾಯಾದಾದಿಗಳ 
ಪ್ರಕಾರ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಅಥವಾ ಆತ್ಮವೊಂದೇ ಸತ್ಕ ಉಳಿದುವೆಲ್ಲ ಮಿಥ್ಮಾ, 
ಆದ್ಯರಿಂದ, ಆತ್ಮಾತಿರಿಕ್ತವಾದ "ನೇಪ ಮಾನಾಸ್ಟಿ್‌ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಯು ಮಿಥಾ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಸುಳ್ಳಿಗೆ ಸುಧಕತ್ವವಿಲ್ಲ. ಆದೃರಿಂದ ಸುಳ್ಳುದ ನೇಹ ನಾನಾಹಿ 
ಶ್ರುತಿಯು ಏನನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಲಾರದು. ಎಂದರೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೆಳುವತೆ 
ಈ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಭೇದದ (ನಾನಾ) ನಿರಾತರಣೆ ಮತ್ತು ತಿನ್ಮೂಲಳ ಜಗ್ಮು 
ಥ್ಯಾತ್ಮ ಸಿದ್ಧಿಸಲಾರದು. ಎಂಬ ಅನಿಷ್ಟ ಪ್ರಸಂಗ ಮಾಯುವಾದಿಗಳಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. 
(11) ವಾದಿಶು ಎಕಥಕತಾ, ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಅನಿಷ್ಟ ಪ್ರಸಂಗವೂ 
ಬರುತ್ತದೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆತ್ಮಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದುದೆಲ್ಲ ಸುಳ್ಳಾದರೆ ಆತ್ಮಾತಿ 
ರಿಕ್ತವಾದ ಪ್ರಮುಣಗಳೂ ಸುಳ್ಳಾಗುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಪ ಐಣಗಳೀದ 
ನಡೆಯುವ ವಾಗ್‌ ವೃವಹಾರ (ಎಂದೇಥೆ, ಜರ್ಚೆ, (ಧಾ ವಾಂವಿವಾದಿ) £ಡೆ 
ಯದೆ ಹೋಗಲಿ, ಹೀಗಾಗಿ ವಾಯಾವಾದಿ (ಟಾರ್ವಾ$-ಬೌದ್ಧ ಮುಂ.) ವಾದಿ 
ಆಗದೆ ಹೋಗಲಿ ಎಂಬ ಇನ್ನೊಂದು ಅನಿಷ್ಟ ಪ್ರಸ:ಗ ಒರುತ್ತದೆ. ಪರನಿಗಾದರೋ 
ವಾದಿ ಆಗುವ ಅಭಿಮಾನವಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಅನಿಷ್ಟ ವ್ಲಸಂಗ ಪರಿಹರಿಸಲು 
ಅವನು ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳು ಸತ್ಯವೆಂದು ಓಬ್ಚಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರವಾಹಿಣಗಳು 
ಸತ್ಕವಾವರೆ ವೃವಹಾಂ ವಿಷಯವಾದ ಸಂಸಾರ ಬಂಧ, ದುಃಖ.ದಿಗಳು ಸತ್ಮ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಕಳಥಳತಾಶ 

ಪೀಠಿಕೆ : ವಿದ್ವಾಂಜರು ನಡೆಸುವ ಚರ್ಚೆಗೆ, ವಾದವಿವಾದಕ್ಕೆ, ವಿದೃದ್ಗೋತ್ಠಿಗೆ, 
ವಾದೇಥೆಗೆ, ವಾಗ್‌ವೃವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಥಾ ಎನ್ನುವರು (6ಥು ಗಾಮ ಅನೇಕ ವಿದ್ವತ್‌ 
ಕರ್ತೃಳ ವಿಜಾರಗೋಚರ-ವಾಗ್ವ್ಯ ವಹಾರ ;) ಸಾವಿನ್ಯವಾಗಿ ಇದರಲ್ಲಿ ಇಭಾವತಿ, 
ಪ್ರಾಶ್ಚಿಕರು (89160998) ವಾದಿಪ್ಪತಿವಾದಿಗಳ: ವ.ತ್ತು ಸಭಿಕರು ಇರುತ್ತಾರೆ. 
*ಥೆಯನ್ನು ಅರಂಭಿಸುವ ವಾರಿ ಪ್ರಶಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಥಕಿರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ವಾದ-ಜಲ್ಪ-ವಿತಂಡವೆಂದು 9 ಮೂರ. ವಿರಜಾಗಿದೆ. ತತ್ತನಿಣಿ ಯವಾಗ 
ಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಗುರು ಶಿತ್ಕರಿಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಸಜ್ಮವರಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ 
ವಾದ ವಿವಾದಕ್ಕೆ *ಹಾಫ್‌ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. (ತತ್ವ ಬುಭುತ್ತು *ಥಾ). ಇದರಲ್ಲಿ 
ಸಭಾಪತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರುಶ್ನಿಕರು ಇರುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವಾದ 
ದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆಯು ತತ್ವ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾಗಿ ಸೌಹಾರ್ದದಿಂದ ನಡೆದ ತ್ತದೆ. ಜಯಾ 
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ಪಜಯ, ದ್ರವ್ಕಾದಿ ಸಂಪಾದನೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ದಿಲ್ಲ. *ಜಲ್ಬ? ಎಂದರೆ ಖ್ಯಾತಿ (ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ), ಲಾಭ. ಪೂಜಾ, ಸ್ಪರ್ಧೆ ಮೂಲಕ 
ಸಜ್ಜನರಲ್ಲಿಯೇ ನಡೆಯುವ ವಾದ ವಿಷಾದ ಅಥವಾ ಚಚ, (ಸ್ವಪಕ್ಷ ' ಸಾಧ 
ನೋಪೇಶ ವಿಜಿಗೀಷುಕಥಾ) ಇದರಲ್ಲಿ ಸಭಾಪತಿ ' ಮತ್ತು ಪ್ರಾಶ್ನಿಕರು ಇರಲೇ 
ಬೇಕು. ಸಜ್ಜನರು ಮತ್ತು ಆಸಜ್ಜನರ ನಡುವೆ ನಡೆಯುವ ವಾದ ವಿವಾದಕ್ಕೆ 
*ದಿತಂಡ” ಎನ್ನುವರು. ದರಲ್ಲಿ ತತ್ಯವನ್ನು ಬಚ್ಚಿಡಲಾಗ ತ್ತದೆ. ಜಯಾ 
ಪಜಯ, ಪರದೂಷಣ, ಪಣಕ್ಕಿಟ್ಟ ದ್ರಚ್ಯ ಸಂಪಾದನೆ ಇವೇ ಇದರ ಮುಖ್ಯ 
ಗುರಿ, (ಸ್ವಪಕ್ಷ ಸಾಧನಹೀನ-ವಿಜಗೀಷು ಕಥಾ) ಇಲ್ಲಿ ಜಯಾಪಜಯ ನಿರ್ಧರಿ 
ಸಲು ಸಭಾಪತಿ ಸಭಿಕರು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಶ್ಮಿಕರು ಇ೦ಲೇಬೇ, ಕಥುದಲ್ಲಿಯ 
ಪ್ರಾಶ್ಮಿಕರು ವಿಷ್ಮುಭಕ್ತರೂ, ರಾಗದ್ವೇಷರಹಿತರೂ, ಸರ್ವವಿದ್ಯಾ ವಿಶಾರದರೂ 
ಇರಬೇಕು. ಇವರು ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಷಮ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ಲಿ ತ್ತಾರೆ, ಮತ 
ಸಭಾಜತಿಗೆ ಸೂಕ್ತ ನಿರ್ಣಯ ಕೈಕೊಳ್ಳಲು ನೆರವಾಗುತ್ತಾರೆ. 

ವಾದಕಥೆ ನಡೆಯುವದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಆಥಾರದಿಂದ, ಈ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ) ಸತ್ಯವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಕಥೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ. ಇಲ್ಲ. 
ಎಂದು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಸ್ಪಷ್ಟ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಾದರೋ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಆತ್ಮಾರಿಕ್ತವಾದ್ಮರಿಂದ ಸತ್ಯವೆಂದು. ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ... ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅವರಿಗೆ ಕಥಾಧಿಕಾರ ಇರದೇ ಹೋಗಲಿ, ಅವರು ಕಥಕರಾಗದೇ ಹೋಗಲಿ(ವಾದಿತಾ 
ನ ಸಾತ್‌) ಎಂದು ಅನಿಷ್ಟ ಆಪಾದಿಸಲಾ!ದೆ. 

ಪೂರ್ವಪಸ್ಷ 

ಅದರೆ ಖಂಡನಖಂಡಖಾದ್ಮಕಾರನಾದ ಶ್ರೀಹರ್ಷನು ಕಥಾಂಗಛೂತ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳು ಸತ್ಕವಿರಬೇಕಿಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಸತ್ಯವೆಂದು 
ಏಕೆ ಒಪ್ಪಬೇಕು? (ಕಸ್ಶ ಹೇತೋಃ) ಎಂದು ಪ್ರಸ್ನಿಸಿಕೊಂಡು ನಾಲ್ಕು ವಿಕಲ್ಬ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ವಿಕಲ್ಪ ($) ರಾಗ್‌ವೃವಹಾರ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸತ್ಯತ್ತಾಂಗೀಕಾರ ಇವು 
ಗಳ ನಡುವೆ ವ್ಯುಷ್ತಿ ಇದೆಯೋ (ಎಂದರೆ ಇವೆರಡು. ಯಾವಾಗಲೂ ಕೂಡಿ 
ಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತವೆಯೋ )? 
ಏಿಕಲ್ಬ (11) ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳು ಸತ್ಯಮೆದು ಒಪ್ಪುವದು ವಾಗ್‌ವೃವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೋ ? 
ವಿಕಲ್ಪ (11) ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳು ಸತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪವಹು ಲೋಕ ವೃವಹಾರ 
ದಿದ ಸಿದ್ಧಿಸುವದೋ ? 
ಶಿಕಲ್ಪ (10) ಪ್ರವಾಾಕಾದಿಗಳ ಸಕೃತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಶತ್ಕನಿರ್ಣಯ 
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ವಿಜಯಾದಿಗಳ ನಿರ್ಧಾರವಾಗದೆ ಉನ್ಮತ್ತ:ಗೆ ವಿಜಯಾದಿ ಘು. ದೆೊರೆಯುವ 
ಆತಿ ಪ್ರಸಂಗ (ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ) ಬರುವರೋ, ಎಂದರೆ ಈ. ಆತಿಪೃಸಂಗ ಏರಿಷರಿಸಲು 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳು ಸತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕೋ? 

ಈ ನಾಲ್ಕೂ ವಿಕಲ್ಣಗಳು ಕೂತುವದಿ)ಮುದ್ದರಿದ ಪ್ರವಸಿಣಗಳ ಸತ್ಯತ್ವ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಿಲ್ಲ ಎಂದು ತ್ರೀಹರ್ಷನು ತೀರ್ಮಾನಿಸುತ್ತುಗೆ, ಹೇಗೆಂದರೆ- 
ವಿಳಲ್ಬ (1) (ಮ್ಯುಕ್ಟಿ ವಿಕಲ್ಬ) "ವಾಯ: ದುದಿಯ ವ್ಯವಹಾರವು ಪ್ರಮಾಣಾದಿ 
ಗಳ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಯೇ ಹೊಂಟದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಒಂದು ವಾಗ್‌ 
ವ್ಯವಹಾರವಾಗಿದೆ. ಭಾಟ್ಟ ಮೀಮಾಸೀರ ವೃಷಹಾರದಂತೆ”-- ಎಂದು ನೀವು 
ಅನುಮಾನ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡುತ್ತೀರಿ. ಇಲ್ಲಿ ವುಗ್‌ ವೃವಶಾರವೆಂದರೆ ಯುವ 
ವ್ಯವಹಾರ? (ಆ) ಎಲ್ಲ ವೃವಹುಂದೋ ? ಆಥವು (೩) ಸ್ಪಶಕ್ಷಸಾರ್ಥ 
ಪರಪಕ್ಷಣೂಪಳ (ಸಾಧನ ಬಾಧನ ಕ್ಷಮ) ವೃದಹಾರವೋ? 

(ಅ) ಎಲ್ಲಿ ವೃವಪಾರವೆಂದು ನಿಮಗೆ ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾಗದು. ಶಾಗೆ ಹೇಳಿ 
ದರೆ ಅದರಿಂದ ನಿಮ್ಮ ಮೇಲಿನ ಅನುಮಾನದ ವ್ಯಾಪ್ಟಿಗೆ (ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ದಾದೇೆ 
ಇದೆಯೋ ಅಲ್ಲಲ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳನ್ನು ಸ್ಮುವೆಂದು ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಮ್ಯಾಸ್ಮಿಗೆ 
ವೃಭಿಚಾರ ದೋಷ ಒರುತ್ತದೆ. ಏಕೇದರೆ ಅನುವಸಿನಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದ ಜುವಾಾಕ, (ಜಗತ್ತು ಸುಳ್ಳಿ ಗು ಹೇಳುವದರಿ:ದ) ಪ್ರಮಾಣ ಸತ್ಕತ್ವ 
ವನ್ಮು ಒಪ್ಪದ ವಡಿಠ್ಠಮಿಕ ಬೌದ್ಧಲಿದಿನೆ ಏಲೀಧೆ ನಡೆಯುವದು ಪ್ರಶ್ನ 
ಕಂಡಿದೆ. (ಬ) ಸಾಧನ ಬಾಧನ ಕ್ಷಮ ದೃಜಕರವಪು ಅನಾ, ಇಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಲ 
ದೋಷ ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. (ಬ:ಛ ತುದಿಐಸ್ಕುತ್‌) ಮೂಲತಃ 7ಸ್ಮ 
ವೃವಿಹಾರವು ಸಾಧನ ಸಮರ್ಥವೇಒ ಅಂಶವೇ ನಿಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. (ಹೇ ಶುತ್ತ 
ತಿವ ಅಸಿದ್ಧಃ) ಏಕೆಂದರೆ ನಾನು ಜಗತ್ತು ಸುಳ್ಳು ಎನ್ನುತ್ತೇನೆ. ಅದ್ಮರೀದ 
ಸಾಧನ ಬಾಧನ ಸಮರ್ಥದೆಂಬ ಹೇತುವಿಗ ೪೦ತ ಆಹಿದ ವೆಂದು ಸಾರಿಸಲು 
ನೀವು 69ಗಿನಂತೆ ವೃತಿರೇಕ ಅನುದನಿನ ಪ್ರಯೋಗ ವಡುತ್ತೀರಿ “ಮಾಯಾ 
ವಾದಿಯ ವಾಗ್‌ ವ್ಯವತಾಂಬ್ರ ಸಾರಸ 7ದುರ್ಥವಾಗಿಲ್ಲ. ಓಳೇದರೆ ಅದ: 
ಪ್ರಮಾಣ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ೫.೦ಟಲ್ಬ: ೮೧ರ ಈ ನಿಮ್ಮ ಅನು 
ಮಾನವು ದೋಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಸದೃಚನಾಭಾಷವ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯಾಗಿದೆ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣ ಸಕೃತ್ವಚಿತ್ನು ಒಪ್ಪದ ನಶ್ಕೊಡನೆ 1ಮ್ಮೀದ ಮಾದ ವಿದಾದ 
ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ ಸಿತ್ಯಕೃವನ್ನು ಒಬ್ಬಲ ಸೈಯಾಯಿಕರಲ್ಲಿದು. 
ಮಂಡತ-ಖಂಡನಗಳು ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿ:ದ ವಾಗ್‌ವೃವಷಾಂಪ್ರ ಸಾರ: 
ಸಮರ್ಥವಾಗಲು ಪ್ರಮಾಣ ಸತ್ಯತ್ಯಾಂಗೀರ 9:ರಣವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜಲೃಚೆಗಾ 
ಭಾಷಗಳಂ ಎಂಡರೆ ಸದೃಚನಗಳಂತೆ ಶೋರುವ, ಆದರೆ ನಿಬವಾಗಿ ದ.ಸ್ಮವಿರ,ವ 
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ವಚನಗಳೇ ಕಾರಣ. (ಸ್ವಚನಾಭಾಸಯೋಗಿತ್ವಂ ಉಪಾಧೀಃ). 


ಶಂಕಾ : ಪ್ರಮಾಣಗಳ: ಸಕ್ಕವಿರದಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳ ಕಾರ್ಯವಾದ, ಧರ್ಮಿಯಾದ 
ವಾಗ್‌ವೈವಶಾರ ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಿ ಕುತ್ತದೆ? ಮತ್ತು ದೂಷಣಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೇಗೆ? 


ಶ್ರೀಹರ್ಷ : ಪ್ರವಾಣುದಿಗಳು ಅಕತ್ತವೆಂದು 'ಒಪ್ಪಿ ವಾದಕಥೆ ಯನ್ನಾರುಭಿಸ 
ಔೇಳಂದು ನಾವು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. (ನ ಬ್ರೂಮೋ ವಯಂ) ಆದರೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳ ಸಕ್ಕಾಸತ್ಯತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಉಡಾಸೀನತಾಗಿದ್ದುಕೆೊಂಡು ವಾದಕಥೆ ನಡೆಯಬೇಕು. 
ನಿಮ್ಮ (ಶಂಕಾಕಾರನ) ಶಂಕೆ ಎಂತಹ ಚರ್ಚೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಇದೆ? ಇಲ್ಲಿ 
ಮೂರು ಪಕ್ಷಗಳಿವೆ. (1) ಉಭಯವಾದಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣ ಸತೃತ್ವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿ ನಡೆಸಿದ ಚರ್ಚೆ, ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರವಸಿಣಗಳು ಸತ್ಯವಿರದಿದ್ದರೆ ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ 
ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಇಬ್ಬರೂ ಪ್ರವನಿಣ ಸತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. (11) ಉಭಯ 
ವಾದಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅಶತ್ಕವೆದು ಒಪ್ಪಿ ನಡೆದ ಚರ್ಚೆ, ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ನಿಮ್ಮ ಶಂಕೆ ಆಯುಕ್ತ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಬ್ಬರೂ ಪ್ರಮಾಣ ಸಕತ್ತವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರರು ಈ ಬಗ್ಗೆ ದೂಷಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. (11) ಪ್ರಮಾಣಾದಿ 
ಗಳು ಸತ್ಯ್ಯಮೆದು ಒಬ್ಬ ವಾದಿ, ಅವು ಅಸತ್ಯವೆಂದು ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಒಪ್ಪಿ ನಡೆಸಿದ 
ಚರ್ಚೆ, ಇಲ್ಲಿಯೂ ನಿಮ್ಮ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣಾದಿ 
ಗಳ ಸತ್ಯತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಉದಾಸೀನವಾಗಿ ಪೃಕೃತ ಕಥೆ ನಡೆದಂತೆ ಬೇರೊಂದು 
ಕಥೆಯನ್ನು ಸಹ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ನಡೆಸಲು 
ಬರುತ್ತದೆ. (ತಥೈವ ಕಥಾಂತರಪ್ಪಸಕ್ತೇ : ಈ ವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ ಬೇರ ಬೇರೆ ಟಿಪ್ಪಣಿ 
ಕಾರರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆರ್ಥ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮೇಳಿನ ಅರ್ಥ ಸುಲಭ.) 
ಶಂಕಾ: ಮೇಲಿನ ತುಕೆ ಪ್ರತಿವಾದಿಯ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಶಿಷ್ಕಂತು 
ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಇದೆ. ಪ್ರಮುಣಾದಿಗಿಳ ...! ಒಪ್ಪದ ತ 
ಜಾದವರಿಗೆ ವಾದಕಥೆಯನ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು ಶಿಷ್ಕರಿಗೆ ತಿಳಿಸಲು ಈ ಅಕ್ಷೇಪವಿದೆ. 
ಡ್ರೀಪರ್ಷ : ಇದೂ ಅಯುಕ್ತವೇ. ಶಿಜ್ಕರಿಗೆ ಈ ದೋಷ ತಿಳಿಸಲು ಅದು 
ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಚಾರ್ವಾಕ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ವಾದಳಥೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ವೇಶವಿದ್ದರೆ 
ಚರ್ಚೆ ಅರಂಭವಾದ ಬಳಿಕ ಆವರಿಗೆ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಅಸಂಭಮೇಯ, ಇನ್ನು ಅವರಿಗೆ ವಾದ9ಥೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶ ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ 
ಕಥಾಟುಹಿರರಾದ ಅವರಿಗೆ ನಿಗ್ರ.ಹಾದಿ ದೋಷಗಳು ಬಡುವದು ಅಶಕ್ಯ, ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ಆ ಮೋಷಗಳನ್ನು ಶಿಷ್ಕರಿಗೆ ತಿಳಿಸಲು ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 

ಶಿಕಲ್ಬ (8) (ತೇತು ಅಥವ ಕಾರಣ ವಿಕಲ್ಬ) ವಾದಕಥೆಯು ಕಾರ್ಯವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ತನ್ನ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಮಾಣ ಸತ್ಯತ್ವದ ಅಂಗೀಕಾರವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 
ಇ6ಬ ವಿಕಲ್ದವೂ ಅಯುಕ್ತ. ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸತ್ಕಿತ್ವಿವತ್ನು ಒನ್ನುವದು ವಾದ 
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8; ಕಾರಣವೇ ಅನ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಇದು ಉರಣವಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರಮು 
ಸಕ್ಕತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪೆದ ಚುರ್ಮಕ ಮೊದಲುದವರೊಡನೆ ವಾದ 6ಷ್ಟ 
`ತೆಯದಿರುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. 

9೨: ಪ್ರವಣಣುದಿ1ಳು3 7 ವವಕಥೆಗೆ ಕಾರಣಮೆದು ನಿಮಗೂ ಸಮ್ಮತ. 
[ಉಾ:ಣವಾದ್ಮರಿದ ಅವು ಸತ್ಯ ವಿಸೆವರೆ ಕಾಂಣತ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಿಂತ ರೊದಲು 
ಇರಲೇಬೇಕು. 

ಈೀಹರ್ಷ ।ಯ ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದ (ಮೈವ;). ದಾದಕಥೆ. ಅರಂಭಹಷಾಗುವ 
ಮೊದಲ, ತಕ್ಕನಿರ್ಣಯ-ಎಯಾಸನಜ ಯು ಮುಂ. ಅಭೀಷ್ಟ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಉಭಯ 
ಮದಿಗಳು ಕೆಲವು ಅವಶ್ಯಕ ನಸ:ವ) (ಕಮಯ ಟುಧ) ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 
ಉದಾ ।ಃ ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತ ಶರ್ಷಗುುವ ವೃವಹರಿಯಬೇಕು, ಹೀಗೆ ಸಮಯ 
ಬಂಧವಾದ 223ರ ಕಥೆ ಅ)ಫ2ಗುನ್ಪದೆ.. ನತರ ಪ್ರವಸೀಶಿಗಳನ್ನು ಉದಾ 
ಪರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸವ. ಯಬುಧದಲ್ಲಿ ವ್ರ.ಮಾಣುದಿಗಳು. ಸತ್ಯವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ಸೇರಿಸುವವು ಉಚಿತವನ್ನ, ಏಕೆಂದರೆ ಪೃಮಾಣ ಸತ್ಯ 
ಮೆದು ಒಪ್ಪದಿದ್ದ ಚಾರ್ದಾ6ರೊಡಕೆ.. ವಾದಕಥೆ|. ನಡೆಯುವದು. 9ಂಡಿದೆ. 
ಇನ್ನು ನಿಮ್ಮಂತೆ ಪ್ರವಣಿಣ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು 5೯೯ 
ಗಳಿಂದ ವೃವಹರಿಸಬೇಕು. ಎಂಬ ನಿಯಮವಂತೂ ಅವಶ್ಕ$. ಎ0ಡಗ್ನೂ 
ನಿಯಮಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದರೆ ಕಲ್ಬನು ಗೌಸವ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದ್ಮರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣ ಸಕ್ಕವೆಂದು ಒತ್ತದೆ ಕೇವಲ ನಿಮಮಜುಧಡಿದ ಮಡಕಥೆ ನಡೆಮು 
ತ್ವರೆ ಹುಡಾ ಅನಂತ ತತ್ಕನಿರ್ಣಹು ವಿ.ಸಾವಿಗಳ ವರ್ಣ ಸವಾಗುತ್ತದೆ. 
ವಿಕಲ್ಪ (111) : ಘಟ ಪಟುವಿಗಳು ಲೋ ವೃರಶಾರದಿಂದ ಶಿದ್ಧಿ ಬದುಕೆ, 
ಲೋಕ ವ್ಯವಶುರದಿದ ಸಿದ್ಧಿಸುವ ಪ್ರದೂಣಾದಿಗಳ ಸತ್ಕತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು 
ಎಂಬ ವಿಕ್ಠ್ಮಪೂ ಅನುಕ, ಈ ಪ್ರಮಾಣುದಿಗಳ ಸಕ್ಕತ್ಯವು ಯಾವ ಬಗೆಯ 
ವೃವಹುರವಿುದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ? ಪೃವಾಣ ವೃದತಿ೦ದಿಂದರೋ ? ಪಾಮರ 
ವೃವಹಾರದಿದರೋ ? (ಅ) ಪ್ರಮಾಣ ವೃವಿಹಾರವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ 
ವ್ಯವಹುರವು ವಿಚಾರಪೂರ್ವಕ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ವಿಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲಪೊಂದು ಸಿಯವೃ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದು ಅವಶ್ಯ, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಈ ನಿಸ.ರಮ್ಮ(ಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣ ಸತ್ಯೃತ್ವವನ್ನು ಸೇರಿಭೇಕಗಿಲ್ಲ (ಬ) ಇನ್ನ ಮಾಮರ ವೃವತಾಂ 
ದಿಂದಲೂ ಪ್ರ. ಸತ್ಕೃತ್ವವನ್ನು ಬತ ಬೇಕಿನ್ದ, ಮಮತಯಿತರೆ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಸುಖ್ಕುರವಿನ್ನಿದವರು. ಶಾಸ್ತ್ರ ಅಂಯುದವರು. ಇವರಾವತೆ ಎ? "ನಾಮ ತ್ಯೂಲ” 
ವೊದಲಾದ ಶನ್ದ ಪ್ರಸೇೋಗ1ದ ಶರೀರವೇ ಇತ್ಮಮೆದ. ವೃವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ, 
ಅವರ ಈ ವ್ಯವತುರದಿಐ  ಶ23-ಅತ್ಮೈಕ್ಕ ಒಪ್ಪ ವ ಅನಿತ್ಯ ಪ್ರಸಿಂಗ 
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ಬರುತ್ತವೆ, ಇದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ಶರೀರ ಆತ್ಮೈಕ್ಕವ್ಪ ವಿಚಾರದಿಂದ ಬಾಧಿ; 
ವಾಗುತದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಲುಗದು ಎಂದು ಹೇಳವೇಕು. ಎುದರೆ ಯಾವರೆ: 
ಪ್ರಮೇಹುವು ವಿ.ಾರದಿದ ಸಿವ್ಧಿಸುತ್ತದೆನೀ ಹೊರತು ಲೋಕವ್ಕವಹಾ: 
ಡಿಲ್ಲಿ, ಅಸ್ಜರಿದ ಲೋಕವ ವಹಾರದಿಂದ. ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದ. 
ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. 
ವಿಕಲ್ಪ (14) : ಫರುತಿಪ್ರಳುಗ್ಗ ನಿಮರಿಕಲು.. ಪ್ರಮಾಣ ಸತ್ಯತ್ವ ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕೆಂಬ ವಿಕಲ್ಪ. ಈ ವಿಕಲ್ಫವೂ ಅಯುಕ್ತ, ವಾದವಿವಾದಕ್ಕೆ ಉಭಯವಾರ 
ಗಳು ಸಮಯಬುಧ ವಡಿಡಿಕೊಳ್ಳುವಂಪೈೇ. ಇದರಿಂದಲೇ ಕಥೆಯ ಫಲವಾ£ 
ತತ್ಕನಿರ್ಣ ಸ) ಅಫನಾ ಜಯಾಪಜಯಗಳ ನಿರ್ಧಾರತಾಗುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ 
ಯಾವ ಅಕಿ ಪ್ರಠುಗವೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿ:ಗಿ ವಿಜಯಾಔಿಗಳ ಆತಿಪ್ರಸಗಿ 
ಪರಿಹರಿಕಲು ಪ್ರವಾಣುದಿಗಳ ಸತ್ಯೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಿನ್ಬ; 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವುದ ಕಥೆ ನಡೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳನ್ನು ಸತ್ಯವೇದ, 
ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ.. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶ್ವ ಸಿಶ್ಯತ್ವವನ್ನು, ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ಕತ್ಕ 
ವನ್ನ ಒಪದ ವಾಯಾಮದಿಯು ಕಥಕ ಆಗದೇ ಹೋಗಲಿ. (ತನ್ನವಾದಿತಾ 
ಎದು ನೀವು ಅಪಾದಿಸಿದ್ದು ಆಯ:ಕ್ತ, 

ಸಿದ್ಕಾಂತ 

ಸಿದ್ಧಾಂಕಿ :. ನೀನು ಮಾಡಿದ ನಾಲ್ಕೂ ವಿ್‌ಲ್ಬಗಳ ದೂಷಣವು ಕೇವಲ ಆಭಾಸ. 
ಅದರಳ್ಲಿ ಹುರಳಿ ಆದ್ಭರೀದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳಿಲ್ಲ ಸತ್ಯವೆಂದೇ ವೃವಜ್ಠಿ3 
ಮಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯವಶೃತಿ: ಸರ್ವಾ ಸತ್ಯು (ಶ್ಲೋಕ 21) ಎಬ ಶೀ ವಧಾ 
ಚಾರ್ಸುರ ಬಚನದಿಂದ ನಾಲ್ಕೂ ವಿಕಲ್ಫಗಳು ನಿರಾ*ಕ್ಠಿತವಾದವೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು, ( ತಬೇತತ್‌ ಸರ್ವಂ ಅನೇನ ಅಪಹಸಿತಂ ವೇದಿತವೈಂ- ಸುಧಾ ) 
ಹೇಗೊೆದರೆ -- 
ವಿಕಲ್ಪ (1) : (ವಸಿಷ್ಟ ವೀಲ್ಬ) "ಎಲ್ಲೆಲ ವುದಥೆ ಇದೆಯೋ ಆಲೆ 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳನ್ನು ಸಿತ್ಕವೆ:ದು ಒಪ್ಪ ಲಗಿದೆ? ಎಬ ಮ್ಯಾಪಿಗೆ (ಪ್ರಮಾಣ 
ಐತೃತ್ಯವಳ್ಕು ಒಪ್ಪದ) ಚಾರ್ವಾಕನಿ ವಾದಕಥೆಯಲ್ಲಿ ನೀನು ವೃಭಿಜಾರದೋನ 
ಹೇಳಿಗ್ದಿ, ಅದರೆ ಇದು ಆಯುಕ್ತ. ವಕೆಂದರೆ ನಾವು ಅನುಮಾನವನ್ನೇ 
ಪ್ರಜೋಗಿಸಿಲ್ಲ. ಮಾಯಾವಾದಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ, ಚಾರ್ವಾಕ 
ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ "ನೀವು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ವಾದಿಯಗ 
ಲಾರಿರಿ್‌ ಎಂದು ಅನಿಷ್ಟ ಅಪಾದನೆ (೫೫7) ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳು 
೩ ಕೃವಿರದಿದ್ದರೆ ಅವ ಸಾಧಕವಲ್ಲ. ಆಸತ್ಯದಾದುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ತವು ಪ್ರಮಾಣ 
ಬುಧಿತವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಮಾಣ ಬಾಧವು ತರಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ದೂಹಣ.? ಅಪಾದನೆಗೆ 
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ಅದ) ಅಲುಕಾರವೇ. 

ಇನ್ನು ಸಾಧನ-ಬಾಧನ-ಕ್ಷಮ ವೃವಹುರದ ಬಗ್ಗೆ ನೀನು ಮಾಡಿಡ ಬಾರ 
ದೋಷವೂ ಇದರಿಂದಲೇ ಪರಿಹೃತವಾಗುತ್ತದೆ. ನಾವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದರಿತೆ ಅನು 
ವಾಸರನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದದುದ್ದರಿಂದ ನೀನು ಎತ್ತಿದ ಬಾಧದೋಷ ಅಯುಕ್ತ, 
ಇವಲ್ಲದೆ (ಕಿಂಚ) ನೀನು ಹೇನಿನ  ಉಪಾಧಿಯು (ಸದ್ಯಚನಾಭಾಸ) ಹಿಂದೆ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ವೃತಿರೇಕಾನುಮಾನದ ಹೇತುವಿನಿಂದ (ಪ್ರಮಾಣಾದಿ ಸತ್ಕಾಛ್ಕುನ 
ಗಮರಹಿತತ್ವಂ) ಭಿನ್ನವಲ್ಲ. ಎರಡೂ ಓದೇ, ಹೇಗುದರೆ ಶ್ರಮಾರಿ 
ಗಳು ಸತ್ಯವಲ್ದವೆಂದು ಒಕ್ಟಿದೆರೆ ಇಷು ಅ೦ಕ್ಮವೆಂದೇ ಒನದಂತೆ, ಅಸತ್ಯ್ಯವಾದರೆ 
*ದೆಗಳ "ರೂಪವೇ ಅ ಅಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ.. ಈ ಸ್ಮರೂಮಾಸಿದ್ಧಿಯು ನೀನು 
ಹೇಳಿದ ಸದ ಕೈ ಚನಾಭಾಸ ಹ ಟಿ ಆಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಶು (ಶಾಧನ) 
ಮತ್ತು ಜಂ ಅಭಿನ್ನಮುದ್ದರಿ ಉಪಾಧಿಯ ಲಕ್ಷಣವುವ. *ಸಾಧನ 
ಅವ್ಯಾಪಕತ್ವವು” ನ್ನ 0 ಬರ: ವದು, ಆಮ್ಮರಿಡ ನೀನು ಳಿದ 
ಸದ್ಯ ಚರುಭಿಸವು ಉಪಾಧಿಯೇ ಆಗಲಾರದು, 


ಪ್ರವಸಣಾದಿಗಳು ಸಕ್ಕ ಅಥವಾ ಅಸತ್ಯ್ಯಮೆಬಲ್ಲಿ ಉದಾಕೀಗವಾಗಿದ್ದು 
ಕೊಂಡು ವಾದಕಥೆ ನಡೆಯಬೇಕೆಂದು ನೀನು ಹೇಳಿದ್ದ ಆಯುಕ್ತ. ಎ4ದರೆ 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳು ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ಅಥವಾ ಅಸತ್ಯವೆಂದೇ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಉದಾಸೀನವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವದು ಅಸುಗತ, 

ವಾದಕಥೆ ಆರಂಭವಾದ ಬಳಿಕ “ಪ್ರಮಾಣ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ 
ವುದಿಯಾಗಲಾರಿ” ಎಂಬ ದೋಷಾರೋಪಣೆ ಎಂತಹ " ಮುರಕರೆಯ ಒಗ್ಗೆ 
ಎಂದು ವಿಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದೀ. ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಿಷ್ಟೇ. ಯಾರು ಪ್ರಮಾಕಾದಿಗಳನ್ನು 
ಅಸತ್ಯಮೆದು ಒಪ್ಪುವರೋ ಅಥವಾ ಯಾರ: ಅವು ಸತ್ಯವೆಂದು ಶಿ9ದರೂ 
ಉದಾಸೀನರಾಗಿರುವರೋ ಅವರು ವಾದಿಗಳಾಗಲಾರರು ಎಂದು ನಮ್ಮ ಆಶಾದನೆ, 

ಪ್ರಮಾಣ ಸಿತ್ಕವೆಂದು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ವಿತ್ವವಿ:ರ್ಯಾತ್ಮಿದ ಬಗ್ಗೆ ವಾದಕರ 
ನಡತೆ ಉಳಿದ ವುದಕಥೆಗಳೂ ನಡೆಯಲ್ಲಿ (ಕಥಾಂತರ ಪ್ರತಿ) ಎಂದು 
ವಾದಿಸಿ ನೀನು ಮೃಘಾತಾದಿ ಮೋಷ ಹೇಳಿದ್ದಿ. ಇವೆಲ್ಲ ಇದರಿಂದಲೇ ನಿರಾ 
ಕೃತವಾಗುತ್ತವೆ. ಏಕಂದರೆ ವಾದತೆಯನ್ನಾರಂಭಸಲು, ಪ್ರಮಾಣ ಸತ್ಯವೆದು 
ಒಪ್ಪುವದು ಕಾರಣವೆಂದು ನಾವು. ಹೇಳುವದೇ ಇಬ್ಬ. ಅದರೆ ಹೇಗೋ 
ವಂಡಾಥೆ ಆರಂಭವಾದ ಬಳಿಕ, ಪ್ರಮಾಣಸತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ವಾದಳೆಯೇ 
ಆರಂಭವಾಗದಂಥ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ” ಎಂಬ ಭಯ (ದಂಡ) ತೋರಿಸಿ ಅತಸಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಟಿಸುತ್ತೇವೆ. 

ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದ್ಬವನಿಗೆ ವಾದ ಇಭಿಕಾರವೇ ಇ. 


ಹೀಗಾಗಿ ಧರ್ಮಿಯಾದ ವಾದವ್ಯವಹಾರವೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ 
ನಾವು ಶಂಕಿಸಿದ್ದು ಶಿತ್ಕರಿಗೆ ಆ ದೋಷ ತಿಳಿಸುವಕ್ಕೋಸ್ಕರವಿದೆ. ಇದು ಯುಕ್ತವೇ, 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಜಾರ್ವಾಕನಿಗೂ ಕಥಾಪ್ರವೇಶ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಅವನು ವಾದೇಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾದ ಬಳಿಕ, ಅ ವಾದಕಥೆಯ ಬಲದಿಂದ, ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅವನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಿಳಲ್ಟ (11) ; (ಜೇತು ಅಥವಾ ಕಾರಣ ವಿಕಲ್ಡ) ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳನ್ನು 
ಸತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪವದು ವಾದಕಥೆಗೆ ಉಂಣವೆ:ದು ನಾವು ಹೇಳುವದೇ ಇಲ್ಲ. 
ಆದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪದವರೊಡನೆ ವಾದಕಥೆ ನಿಡೆಯದೇ 
ನೂಗಲಿ (ನ ನಿಷ್ಟದ್ಶೇತ) 'ಎಂದು ನೀನು ಆಏಿದಿಸಿದ್ದು ಆಯುಕ್ತ. ಪ್ರಮಾಣ 
 ತರ್ಕಗಳೇ ವಾದಕಥೆಗೆ ಉರಣವೇದು ನಾವೂ *;ಸ್ನತೆ ಒಪ್ಪ್ಪತ್ತೇವೆ. 
ಸಗಳ ಆಸತ್ಯವಾದರೆ ವಾದೇಥೆ ಕೂಡುವ ದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವು 
ಸತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂದು ನ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಏಂದಕಥೆ ಆರಂಭವಾಗುವ 
ಮೊದಲು ಉಭಯವಾದಿ ಸವ; `ತಿವಾದ ಕೇವು ನಿಯಮ (ಸಮಯ ಇೀಥ) 
ಇರಬೇಕು. ಮತ್ತು ಅಬರ್ಗಲ್ಲಿ ಪ್ರವನಣ ಮತ್ತು ತರ್ಕಗಳಿಂದ ವೃವಏಜಲಯ 
ಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮ ಇರಬೇಕೆಂದು ನೀವ ತೇದ್ದು ನಮಗೂ ಸಮ್ಮತವೇ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ಮತ್ವವಿನ್ನ್ನ ಒಪ್ಪದ ಚಾರ್ವಾಕರೊಡನೆ ವಾದ 
ಕಥೆಯು ನಡೆಯದಿರುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆಂದು ನೀನು ಆಪಾದಿಸಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತ. 
ಪ್ರಮಾಣ ಸತೃತ್ವ ಒಪ್ಪು ಐದು ವಾದಕಥೆಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವವಿರಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಈ ದೋಪ 'ತೇಳಬಹುರು, ನಾವಾದರೋ ಹಾಗೆ ಹೇಳುವದಾಐತಿದ್ದ ರೀವ 
ಈ ದೋಜ ನಮಗೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ ಸತೃತ್ವಿವನ್ನು ಒಬ್ಬಲರೂ 
“ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ತರ್ಕಗಳಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸಬೇಕು” ಎಂಬ ನಿಯಪುವಗ್ನು 
ಸಮಯ ಬಂಧದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸುವದರಿಂದ ಕಲ್ಬನಾ ಗೌರಐದೋಷ ಬರುವದಾಗಿ ನೀನ 
ಹೇಳಿದ್ದ, ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಕೇಳುತ್ತೇವೆ. (1) ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಕಲ್ಪನಾ ಗೌರವದೋಜಣ ಬರುತ್ತದೆಯೋ ? ಅಥವಾ (1) ಪ್ರಮಾಣಾ 
ದಳ ತಕ್ಕತ್ವ ಒಪ್ಪವಿದು ಮಾದಕಥೆಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಅದನ್ನೂ ಕಾರಣಕೋಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ, ಸೇರಿಸುವಮಂದ ಕಲ್ಪನಾ ಗೌರವದೋಷ ಬರುವದೋ ? (1)ಶೇ ಪಕ್ಕ 
ಆಯುತ್ವ ವಿಕೆಂದರೆ ವಾದಕಥೆಗೆ ಕಾರಣಐಸ:ರು ಪ್ರವ ಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೃತ್ವವರೆ 
ಬೇಕೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲವಾದ್ಕರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣ ಸತೃತ್ವ ಒಪ್ಪವದು 


(11) ಎರಹನೇ ಪಕ್ನವು ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವೇ, ಎ0ಡನ್ನೂ ನಿಯಮಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದ 
$ಲೃನಾ ಹೌರದದೋಷ ಬರುವದು ನಿಜ, ಅಂತೆಯೇ ಸಮಯ ಬಂಧದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 


ಸತ್ಯತ್ವ ವನ್ನು ಸೇರಿಸಬೇಕೆದು. ಪಾವು. ಹೇಳುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 

ವಿಕಲ್ಪ 111 : (ಪ್ರೆಮಾಣ ಸಠೃತ್ವ ಲೋಕ ವ್ಯವಹಾರ ಸಿದ್ಧವೆಂಬ ವಿಠಲ್ಞ) 
ಪ್ರಮಾಣ ಸತ್ಯತ್ವವು ಯಾವ ಬಗೆಯ ಲೋಕ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆಂದ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ್ದ, ಪ್ರಮಾಣವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನೀನು ಎತ್ತಿದ ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು ಪ್ರುಯಃ ದೂಹಿಸಿದಂತಾಗಿದೆ 
ಹಿಂದೆ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ ವಾದಕಥೆ ಹೇಗೋ ಆರಂಭವಾದ ಬಳಿಕ, ಪ್ರಮಾಣ ಸತ್ಯ 
ವೆಂಡು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ವಾದಃಥೆ ಯೇ ಅರಂಳವ; ಗದ ಅತಿ ಪ್ರತುಗ ಬರುತ್ತ ದೆಂಟ 
ಭಯ ತೋರಿಸಿ ವಾದಿಯಿಂದ ಪ್ರಮಾಣ ಸಕೃತ್ವವನ್ನು ಒಬ್ಬ ಬುತ್ತೇವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಪಮಾಣ ಸತ್ಕತ್ವಪು ಪಾಮರ ವ್ಯವಪಾಂದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ, ಅವರು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಸತ್ಯಜಿಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನು ಅಜ್ಞರು ದೇಹವೇ ಅತ್ಮವೆಂದು 
ವೃವಹರಿಸುವದರಿ ದೇಹಾತ್ಮೈೈಕ್ಕವನ್ನು ಸ್ವೀ6ರಿಕುವ ಪೃಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆಂದು 
ಅಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ, ಅದತಿ ವಿಚಾ೦ಬಾಧಿತವಾಗುವದರಿಂದ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಷ ಎಲ್ಲವೆಂದು 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತೇವೆ. 

ವಿಳಲ್ಬ 8% : ಫಲಾತಿಪ್ರಸಂಗ ನಿವಾರಿಸಲು ಪ್ರಮಾಣ ಸತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂಬ 
ವಿಕಲ್ಪ, ಈ ಬಗ್ಗೆ ನೀನು ಹೇಳಿದ ದೋಷ ಇದರಿಂದಲೇ ಪರಿಹೃತಿವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆ-ದರೆ ಕಥಾಫಲವಾದ ತತ್ವನಿರ್ಣಯ ಎವಿಜಯ ಮುಂತಿಿದವೂಳಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದಾ ಒಪ್ಪುವದು ಕಾರಣವೆಂದು ನಾವು ಹೇಳ:ವದೇ ಇಬ 
ಅದರೆ ಪ್ರಮಾಣಾಶಿಗಳೇ ವಾದಥೆಗೆ ಪುತ್ತು 9ಥಾಫಲಕ್ಕೆ ಕಾಂಣ, ಈ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅಜಿತ್ಯವಾದರೆ ಕಾ೦ಣತ್ಸ್ಯ ಕೂಡ. ವ೦ಬ್ಲವಾದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಾ 
ಡಿಣಕ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪಬೇಕು. 

ವೃವಹಾರಸತತ್ವಾಹಿ ಸಾಥಳತ್ಯೆಂ ತಾ ಪೂರ್ತವತ್‌ 83294 
ಅವತರಣಿಕೆ ;: ಪ್ರಮಾಣ ಅಶತ್ಯಿವಲ್ಲ. ವ್ಯಾವಸಾರಿ$ ನಕ್ಕ ಎಂದರೂ ಹಿಂದೆ 
ಅಪಾದಿಇದ ಅನಿಷ್ಟ ಪ್ರಸಂಗ (ಎಂದರೆ ಮಾಖಾಸವಾದಿ ಕಥತನುಗದೆ ಹೋಗಲಿ) 


ತಪ್ಪ ವದಿಲ್ಲ, 
ಅತುಪಾಡ : ವ್ಯಾವಷಾರಿಕ ಸತೃತ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಧತತ್ವವಿದೆ. ಎಂಬದು. ಮೊದಲಿ 
ನಂತೆ ಎಂದರೆ ಅಷಕೃಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ವಾವಿಲ್ಲ ಎಂಬ:ತೆ, ಪ್ರತಿವಾದಿಗೆ ತಮ್ಮತವಿಬ್ಲ, 
ವಿವರಣೆ : ವ್ಯಾನೆಷಾರಿಕ ಶಕ್ಯ ನಿಜವಾಗಿ ಸತ್ಯವೆ: ಆಗಿದ್ದರೆ ಅದು ಸಿದ್ಧುತಿಗೆ 
ಸಮ್ಮತ ಮತ್ತು ಇಷ್ಟ. ಇಸ್ನು ಅದು ಸುಳ್ಳಾಗಿದ್ದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುತೆ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಾಧಕತ್ವಎಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯ ಪ್ರರಾಣಕ್ಕೂ ಸಾಧಕತ್ವವನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. 

ಮಾಯವಾದಿಗಳು ಸತ್ಯವನ್ನು ಮುಖ್ಯ ಮತ್ತು ಅಮ: ಕ್ಕು ಎಂದು ಎರಡು 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಮಿಗಡಿತುತ್ತಾರೆ, ಮುಖ್ಯ ಸತ್ಯಮೆವರೆ ಯಾ ಪೃೂ-ರದಿ: ೪೨ 
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ಬಾಧ ಚೂ ಇರುವನು, ಪರಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಮುಖ್ಯ ಅಥವಾ ಪಾಠ 
ಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯ, ಅಮುಖ್ಯ ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ಅದರ ಪ್ರತೀಶಿ ಮಾತ್ರ ಸತ. 
ಸತ್ಯೇನ ಪ್ರತೀತಿ ಮಾತ್ರ ಉಳ್ಳದ್ದು. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ. 
ಉದಡುತರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ವಿಷಕ್ಕೆ ಅಮೃತ ಎಂದು ಪೃತೀಶಿ ಇದ್ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಅದು ಅದ್ಭುತವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಬಿಸಿಲುಗುದುರೆಯಲ್ಲಿ ನೀರೆಂದು ಪ್ರತೀತಿಯಿದ್ದ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅಡು ನೀರುಗುವದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಸತ್ಯ ಎಂದು ಪ್ರತೀತಿ ಇರುವದ 
ರಿಂದ ಅದು ಸತ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಈ ಅಮುಖ್ಯ ಸತ್ಯವು ಮಾಸೋಪಾಧಿಕ, 
ಅವಿದ್ಕೋಪಾಧಿಕ ಎಂದು ಎರೆಡು ವಿಧ, ಮಾಯಾ: ಈಶ್ವರನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಪನರನ್ನು ವೋಹಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅವಿದ್ಯೆಯು ಜೀವರನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ, ಅವರನ್ನೇ 
ಮೋಹಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಮಾಸೋಪಾಧಿಕ ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ಅ:ಬರಾದಿ ಸಕಲ ಪ್ರಪುಚ. 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞ್ಯಾನವಾಗುವವರೆಗೆ ಇದು ಬಾಧಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲ: ಆನ್ನರಿಂದ ಇದರ ಬಗ್ಗೆ 
ಕೊಡಕೊಳ್ಳುವ ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವೃವಹಾರ ನಿರ್ವಾಹ$ 
ವಾದ್ಧ ರದ ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯುವಶಾರಿಕ ಸಶ್ಶ " ಎನ್ನುವರು. ಆವಿದೊ [ಪಾಧಿಕ ಸತ್ಯ 
ಮಂದರ ತುಕ್ಕಿರಜತ, ಶಂಪಿನಲ್ಲ ತೋರುವ ಬೆಳ್ಳಿ; ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾತೀತಿಕ, ಪಾತಿ 
ಭಾಸಿಕ ಸತ್ಯ ಎನ್ನುವರು. ಬೇಗ ಬಾಧ ಹೊಂದುವದರಿಂದ ಇದರ ಕೊಡ 
ಕೊಳ್ಳುವ ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆಯುವದಿನ್ಲ. 
ಸಿಜ್ಕಾಂತಿ: ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಕೇಳುತ್ತೇವೆ. (1) ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತೃ. 
ಅತ್ಮಿಪ್ರ ದೀರ್ಫಕಾಲೀನ ಬಾಧ ಮತ್ತು ಅಶುಬಾಧ ಮೂಲಕ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಸತ್ತವೆಂದು ಎರಡು ಅವಾಂತರ ಭೇದವುಳ್ಳದ್ದೊ 1? 
(2) ಇನ್ನು ಸತ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ವ್ಯಾವಹಾರಿ$ ಮತ್ತು ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ 
ಸತ್ಶ ಎಂದು ವರು ಅವಾಂತರ ಭೇದಗಳಿವೆಯೋ ? ॥ 

ಇಲ್ಲ. ಒಂದನೆಯ ವಿಕಲ್ಬವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸುಳ್ಳಿಗೆ ಸಾಧಕತ್ವವು 
ಸಮ್ಮತನಿಲ್ಲದಿರುವಂತೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯ ವ್ರಿಮಾಜಕ್ಕೂ ಸಾಧಕತ್ವವ್ಪ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗೆ 
ಸಮ್ಮತವಿನ್ದ, ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಶ್ನೋ8ದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸ 
ಲಾಗುವದು, 
ಸತ್‌ಕ್ರೆ 4ವಿಧ್ಯಂ ಚ ನಸಿಕೇನ ಸಿಕ್ಕೇತ್‌ ಕೇಶೀತಿ ಶೈತ್ಯ್ಯಕೇ 83 
ತಸ್ಮಾಪ್ರುತ್ತರ್ರಕಾರೀ ಕೈನ ಸಿಕ್ಕಿ! ಕತೆಂಚನೆ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಶಂ ಸದಸಕೋರತ್ಕೇಶೇಶ ಶಿಹಿತ್ಕೃತೀ 8೨ 
ಅನಶರಣಿಕೆ ;: ಸತ್‌ ತ್ರೈವಿಧ್ಯಂವೆಂದರೆ ತತ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರ ಎಂಬ 
ಹಿಂದಿನ ಎರಡನೆಯ ವಿ$ಲ್ಬದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕೇಸುತ್ತಾರೆ. 
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ಅತುವಾನ : ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ, ವ್ಯಾಮಾರಿಕ, ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಎಂಬ ಮೂರು 
ಬಗೆಯ ಸತ್ಯಗಳು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿ:ದ ಸಿದ್ಧಿ ಸ-ತ್ತವೆ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂಕೆ ಎಂದರೆ ಸುಳ್ಳಿಗೆ ಸುಧಕತ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂಬಂತೆ ಯಾವ ಪ್ರಕಾರ 
ದಿಂದಲೂ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಸತೃತ್ವ ಸದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಎಂದರೆ 
ಪ್ರವಣಣ ವಿಕಲ್ಪ ನಿರಾಸದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಸಿವಸಿದ್ದಿಕ್ಷೀಣ ಮುಬುದೂ ನಿರಾಕೃತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ವಿವರಣೆ ; (ಅ) ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪಾರಬು ೯೯6 ಸತ್ತ, ಮ್ಯಏಹಾರಿಕ ಸತ್ಯ, ಶ್ರಾತಿ 
ಭಾಸಿಕ ಸತ್ಯ ಎಂಬ ಮೂರು ಅವಾಂತಿಂ ಪ್ರಕಾರಗಳಿವೆ. ಎಬುದು ಯಾದ 
ಬಗೆಯ ಪ್ರಮಾಣದಿಂಡ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತೇವೆ. ಸುಳ್ಳಿಗೆ ಸಾಧಕತ್ವ 
ವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿಂದೆ ವಿವರಿಸಿದ ರೀತಿಯಂತೆ ಮೂರು ಒಗೆಯ ಸತ್ಯಗಳು ಯಾವ 
ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ, ಯೇಗೆ:೦ರೆ (1) ಸತ್ಯರ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರ 
(ತ್ರೈವಿಧ್ಯ) ಆತ್ಮ ಭಿನ್ನ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ನತ್ಯ ಪ್ರಮೂಣದಿಂದ ೩ದಿ ಸಲಾರದು, 
ಏಕೆಂದರೆ ಇದರೀದ ದ್ರೆ ತೆ ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ, (ಆತ್ಮವೊಂದು ಸತಿ, ಪೃಮಾಣ 
ವೊಂದು ಸತ್ಯ) (1) ಆತ್ಮಸ್ಥರೂಪವಂ,ದ 2ತ್ಯಿವೃವಾಿಗದಿಂದಲೂ ಸತ್ತಿ 
ತ್ರೈವಿಧ್ಮ ಸಿದ್ಧಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮ ನಿರ್ವಿಶೇಷ, ನಿರ್ಭರ್ಮಕ; ಅದು 
ಸಾಧೇವೇ ೮: ಲಾರದು, (1) ಏ.೦2 ಓಗೆಯ 2ತ್ಮಗಿಳು ಮ್ಯಾವಹಾರಿ$ಕ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾತೀಶಿಕ (ಪ್ಫಾತಿಭಾಸಿ$) ದ್ರ 7೧ಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಒದದಿಲ್ಬ. ಎಹಿದರೆ 
ಇವುಗಳ ಸ್ನರೂಪವೇ ಇನ್ನೂ ಸಿದ್ಧಿ1;. (ಒ) ಜಗತ್ತು ಅನಿರ್ವಚೋಯ 
ಅಥವಾ ಸದನದ್ಮಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ವೂಯದದಿಯಯ  ವೃತಿಷಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರಾತಿಭಾ೩6 ಸತ್ತಿ ಎಂಬ ಅವಾಂತರ ಭೇದ 
ವುಳ್ಳ ಅಮುಖ್ಯ ಸತ್ಯವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ: ಅಥವಾ ಸಬ ಸದ್ದಿ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. 
ಅದ್ಕರಿಂದ ಮೃವಹಾರಿಕವಾದ ಜಗತ್ತು. 7ದಸದಿಲ್ಲ್ಲಣ, ತರಿಲಕ್ಷ್ಮಗವಾದ್ವ 
ರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಶ್ಚೃತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ್ಕರಿಂದ ಅವು ನುಧ$. ಹೀಗಾಗಿ ೫ಮ್ಮ ಮತ 
ದಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಗೂಯುವಾದಿಯ ನಿಲುವು (618೧6) 
(ಜಗತ್ತು ತೋರ ವುದರಿಂದ ಅಸದ್ವಿಲ್ಲಣ ಮಖ್ಮ ಅದ; ಕೊನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುವದರಿಂದ ಸದಿಲ್ಹಣ ಎಂದು ಅದಗ ಪಾದ, ಅಸಶ್ತು 
ತೋರುವದಿಲ್ಲ. ಮೆತ್ತು ಸತ್ಯವು ಬಾಧಿತವಾಗುವದಿ: ಎಂದು ಅವನಿ ಮತ), 
ಜಗತ್ತು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂಬ ನಿನ್ನ ವಾದವು ಹಿಂದೆ. ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಮಾಡಿದ ವಿಕಲ್ಪ ರೀತಿಯಂತೆ ಸಿದ್ದಿ ಸ:ದದಿಬ, ಹೇೇಗೆಂದರೆ-- ;) ಜಗತ್ತ 
ಸದಸದ್ಧಿಲಕ್ಷಣ ಎಂಬುದು ಕುದ್ಕ 3ತ್ಯ ಪ್ರವೂಣಲದ ಸಿದ್ದಿ ಸವದ್ದಿ. ವಕೇದರೆ 
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ಮಾಯಾವಾದಿ ಸತ್ಯ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. (10) (11) ಜಗತ್ತು ಸಡಸ 
ದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂಬುದು ಸುಳ್ಳು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸಲಾರಡು, ಎಕದರೆ 
ಇನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ ಶುದ್ಧ ಸತ್ಯ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ "ಮಾತ್ರ ಸಾಧಕತ್ವವಿದೆ 
ಎಂದು. ಅವನ 'ಅಭಿಪ್ಪಾಯ, 

ಇದಲ್ಲದೆ ಜಗತ್ತು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷದಿಂದಂತೂ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಕವೆ:ದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ, ಅನುಮಾನವು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವು, “ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ” ಎಟ ಶ್ರುತಿಯೂ 
ಜಗತ್ತು ಸದಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಸರ್ವಥಾ ಹೇಳಿ.ವದಿಲ್ಲ. 
ವೈಲಕ್ಬಜ್ಶಂ ಸತತ್ವಾಹಿ ಸ್ವಯಂ ಸರೈೇಡವಾದಿನಃ | 
ಅಸತತ್ಥಾಪಿ ವಿತ್ವಸ್ಯ ಶೆ'ಸಾಶಿಷ್ಟಂ ಕತುಂ ಭನೇಶ್‌ 19% 
ಅನಶರಣೆಳೆ : ಜಗತ್ತು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂಬುದನ್ನು ಮಾಯಾವ:;ದಿಯು ಅನು 
ವಸನದಿಂದ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಈ ಅನುಮಾನ ಆಭಾಸ ಮಾತ್ರ. ಆದರ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಭಾಗವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ದೂ.ಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅಸುವಾದ : ಭಾವತಭಾವ ಪದರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ (ಆಥವಾ ಇರುವ ಇಬ್ಲದಿರುವ 
ಪದಾರ್ಥಗಿಳ್ಲಿ) ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಸಿದ್ಧತಿಗೆ ಜಗತ್ತು ಸದಿಲಕ್ಷಣ 
ಎಂಬುದು ಸಮ್ಮತ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. (ಸ್ನಯಂ ಸತ್‌-ಆಸ್ತಿ ಏವ) ಅದರಂತೆ 
ಜಗತ್ತು ಆಸದ್ದಿಲಕ್ಶಣ ಎಂಬುದೂ ಸಮ್ಮತವಿದೆ. ಆದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಸದಸ 
ದ್ವಿಲ್ಡ್ನಣ ಎಂಬ:ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗೆ ಅನಿಷ್ಟ ಹೇಗೆ ಆಗುವದು ? ಆಥವಾ 
ಜಗತ್ತು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ನಣ ಎನ್ನುವ ನಿನಗೆ (ತೇ) ಅನಿಷ್ಟ ಹೇಗೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ? 
(ತೇನಾನಿನ್ಠಂ ಎಂಬುದನ್ನು ತೇ-ನ-ಅನಿಷ್ಟಂ ಕಥಂ ಭವೇತ್‌ ಎದು ಪದಚ್ಛೇದ 
ಮಾಡಬೇಕು.) 
ವಿವರಣೆ : (1) ಮಾಯಾವಾದಿ ಮಾಡುವ ಅನುಮಾನ ಹೀಗಿದೆ. ವಿವಾದ 
ಪದಂ (ವಿಶ್ವಂ) ಸದಸದ್ಧಿಲಕ್ಷಣಂ ಬಾಧ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಯಥಾ ಶುಕ್ಮರಜತಂ" ವಿವಾದ 
ವಿಷಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಸರಸದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತಿದೆ ಶ್ರ ರಜತದಂತೆ. ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಸಿಧ್ಧ ಸಾಧನತಾ ದೋಷ(ಸಿದ್ಧವಾದ:ದನ್ನೇ ಸಾಧಿಸುವದು.)ಮೆತ್ತು ಅರ್ಥಾಂತರತಾ 
ದೋಷ (ಉದ್ಮೇಶ ಸಿದ್ಧಿಸಲಾರದೆ ಸಾಧ್ಯ ಕೊಸೆಗೊಳ್ಳುವದು] ಬರುತ್ತವೆ. (1) ಈ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ ಸತ್‌, ಅಸತ್‌ ತನ್ಮಗಳ ಅರ್ಥ, ಭಾವ-ಅಧಾವ ಅಥಾ ಮ್ಮ 
ಮಾನ-ಅವಿದ್ಯಮಾನ (ಇರುವ-ಇಲ್ಲದಿರ.ವ), ಎಂದ, . ಈ ಎರಡರ 
ಬ್ಲಿಯೂ ಎಂಟೆಂಟು ವಿಕಲ್ಪ ಐಡಿ ದೂಷಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಸತ್ವಾಸತ್ವಾ 
ಭಾವ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಕಲ್ಹ ಮಾಡಿಕೊಂಡ: ದೂಷಿಗಲಾಗಿದೆ. ಭೇದವಾದಿಯ 


$3 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ , ಪ್ರಕಾರವೂ ಜಗತ್ತು ಸದಸಸ್ನಿಲಕ್ಕಣಶಿದೆ. ತೇಗೆಂದರೆ... 


(8) ಭಾವ ಕದಾರ್ಥವು ಅಭಾವ ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಅಥವಾ - ವಿಲಕ್ಷಣ 
ವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಆಭಾವ ಪದಾರ್ಥವು ಭಾವೆ ಹನಾರ್ಥರಿದ ರಕ್ಕಣ 
(ಭಿನ್ನ) ಇದೆ. ಎಂದರೆ ಭಾವರೂಪ ಜಗತ್ತಿಗೆ, ಅಭಾವ ಪೆದಾರ್ಥಿದಿದ ವೈ 
ಮತ್ತು ಅಧಾವರೂಪ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಭಾವಪದಾರ್ಥದಿದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಮ 1 
ವಾದಿಯಾದ ನನ್ನ ಮತದಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ ಇವೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ತದಾಶ್ವಿ 
ಲಕ್ಷಣ ಎಂಬುದರಿಂದ ನನಗೆ ಅನಿಷ್ಟ ಹೇಗೆ ಅಗುತ್ತದೆ? (ಅನಿಷ್ಟವಿಲ ಎಂದು 
ಭಾವ), ಇದರಿಂದ ನಿನ್ನ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಹಿದ್ಧಸಾಧನತಾ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ, 
ಇಂತಹ ಸದಸದ್ಮಿಲಕ್ಷಣತ್ವ, ಸಾಧಿಸುವದರಿಂದ ನಿನ್ನ ಉದ್ದೇಶ ಎಂದರೆ ಜಗತ್ತು 
ಸುಳ್ಳು ಎನ್ನುವದು ಸಿನ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲವಾದ್ಮರಿಂದ, ನಿನ್ನ ಆನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾಂತ 
ರತಾ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. (ಉದ್ಮೇತಿಸಿದ್ಧಿಂ ವಿನಾ ಸಾರ್ಭಜರ್ಯವಾಾನಿ) 
(2) ಪ್ರತ್ನೇಕವಾಗಿ ಭಾವ-ಅಭಾವ ವೈಲ್ವ್ಷಣವೂ ಇದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಒಂದು 
ಭಾವ ಪದಾರ್ಥವು (ಘಟವು) ಇನ್ನೊಂದು ಭಾವಪದಾರ್ಥ ದಿಂದ (ಪಟದಿಂ್ಳ) 
ಮತ್ತು ಅಭಾವಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಭಿನ್ನ (ವಿಲಕ್ಷಣ) ಇದೆ, ಇದರಂತೆಯೇ ಒಂದು 
ಅಭಾವವು ಇನ್ನೊಯ ಅಭಾವದಿಂದ ಹಾಗೂ ಭಾವ ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಭಿನ್ನವಿದೆ, 
ಇಂತಹ ವೈಲಕ್ಷ್ಮಣ್ಯದಿಂದ ನನಗೆ ಹೇಗೆ ಅನಿಷ್ಟ? 

(3) ಭಾವಾಭಾವ ಟೈಲಕ್ಷಣ್ಕವೇದರೆ ಛಾವಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಭಾವತ್ಯವಿಲ ಹುತ್ತು 
ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಭಾವತ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರ್ಥವೂ ನನಗೆ ಸಮ್ಮತ. ವಿಕಿಂದಕೆ 
ಫಾವರೂಪ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಭಾನದಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಇದೆ. ಇದರಂತೆ ಅಭಾವಕ್ಕೆ 
ಭಾವದಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಮ ನನಗೆ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾನು ಒಪ್ಪಿದ ಇಂಚ 
ಭಾವಾಭಾವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದರಿಂದ ನನ್‌ ಹೇಗೆ ಅನಿಷ್ಟತಾಗುತ್ತಿದೆ.? 
(4) ಭಾವಾಭಾವ ವೈಲಕಿಣ್ಯವೆಂದರೆ. ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಭಾವಾಭಾವರೂಪತ್ವ 
ವಿಬ್ಧದಿರುವದು ಎಂಬ ಅರ್ಥವೂ ನನಗೆ ಸಮ್ಮತ್ತ ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಭಾವ 
ಮಸ್ಜುವಿನಲ್ಲಿ, ಭಾವಾಭಾವವೆಂಟ ಎರಡು ಸ್ವರೂಪವಿರಲಾಂದು. ಇದರಂತೆ ಆಧಾ 
ದಲ್ವಿಯೂ ಭಾವಾಭಾವಗಳಿರಡೂ ಇರಲಾರವು. ಭಾವದಲ್ಲಿ ಭಾವಿತ್ಯವಿದೆ, ಆಭಾಷಶ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಅಭಾವತ್ವವೇ ಇದೆ. ಭಾಡಿತ್ವಿವಿಬ. ಹೀಣಿಗಿ 
ಈ ಪಕ್ಷದಿಂದಲೂ ನನಗೆ ಹೇಗೆ ಅನಿಷೃವಾಗುತ್ತದೆ? ಜ್ಞ 

(ಈ ಭಾವಾಭಾವ ವೈಲಕ್ಜಣ್ಮವೆಂದರೆ ಒಂದೊಂದು ಶಸ್ಪಾವಿಛಿ ಭಾವಕ್ಕ- 
ಅಘಾತಕ್ಕವರಡೂ ಇಇ್ಲಂದುವದು. ಇರು ನ ತಧಿದ್ದರೂ 24 ಇದಾವ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಸಮ್ಮ `ಹತಡಲ್ಲಿ ಘಾವರೂಪ ಚತ್ತಿಗೆ ಉಾಚರಂದ ಡೈಲಕ್ಷಣವಿದೆ. 
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ಎಂದರೆ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಅಧಾವತ್ವ ಧರ್ಮವಿಲ್ಲ, ಇದರಂತೆ ಅಭಾವಕ್ಕೂ ಭಾವದಿಂದ 
ನೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿದೆ. ಒಂದೇ ವಸ್ಟುವಿನಲ್ಲಿ ಭಾವತ್ವ ಆಧಾವತ್ಯಗಳೆರಡೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗಾಗಿ ನೀನು ಮೇಲಿತಂತೆ ಸಾಧಿಸುವದರಿಂದ ನನಗೆ ಹೇಗೆ ಅನಿಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ? 
ಸಾಧ್ಯದ ಎರಡು ಅಂತಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಂಶ ನನಗೆ ಸಿದ್ಧವಿರುವದರಿಂದ ಪರಸಿ 
ಗೇತೇ ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ ದೋಷ ಮತ್ತು ನಿಗ್ರಹ ಬರುತ್ತವೆ, 


(6) ಭಾವದಲ್ಲಿ ಭಾವತ್ಯ, ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಅಭಾವತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವದು ಸಾಧ್ಯವೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೂ ಅದು ನನಗೆ ಸಮ್ಮತ, ಏಕೆಂದರೆ, ಒಂದು ಭಾವರೂಪ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
(ಟದಲ್ಲಿ) ಛಾವತ್ಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಭಾವತ್ವ ಬೇರೆಯೇ, (ಪ್ರತಿಭಾವಂ ಭಾವತ್ವಾನಿ ಭಿದ್ಕಂತೇ) ಎಲ್ಲ ಭಾವಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನುಗತವಾದ ಒಂದು ಅಖುಡ ಧರ್ಮವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ ಒಂದು 
ಅಛಾವ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬೇರೊಂದು ಅಭಾವತ್ಯವಿರುವದಿಲ್ಲ, ಹೀಗಾಗಿ ನೀನು 
ಮೇಲಿನಂತೆ ಸಾಧಿಸಿದರೆ ನನಗೆ ಹೇಗೆ ಅನಿಷ್ಠವಾಗುತ್ತದೆ ? 


(೫) ಭಾವಾಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಛಾವತ್ವ ಅಭಾವತ್ವವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದು (ಎಂದರೆ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಭಾವಕ್ಕಸಾಮಾನದ ಅಭಾವ ಮತ್ತು ಆಭಾವ 
ದಲ್ಲಿ ಅಭಾವತ್ತ ಸಾಮಾನ್ಯದ ಅಭಾವ-ಪರಿದ೯) ಇದುವೇ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ನೀನು 
ಹೇಳಿದರೂ ಅದು ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತ, (ಏಕೆಂದರೆ ಭಾವಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಅಭಾವಿತ್ಯವಿಲ್ಲ) ಹಾಗೂ ಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾದ ಒಂದು 
ಭಾವತ್ಯ ಸಾಮಾನ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಭಾವತೃವಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು 
ಅನುಗಳವಾದ ಒಂದು ಅಭಾವತ್ಯ ಸಾಮಾನ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ನೀನು ಮೇಲಿನಂತೆ 
ಸಾಧಿಸಿದರೆ ನಸಗೆ ಹೇಗೆ ಅನಿಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ ? 


(8) ಭಾವದಲ್ಲಿ ಅಭಾವಕ್ಯವಿನ್ಲ ಮತ್ತು ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಭಾವತ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಉಲಭಯವಾದಿ ಸಮ್ಮತ, ಆದರೆ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಭಾವತ್ನಿವೂ ಇಲ್ಲ, ಅಭಾವದಲ್ಲಿ 
ಅಭಾವತ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಾಧ್ಯ ಎದು ಮಾಯಾವಾದಿ ಹೇಳಿದರೂ 
ನನಗೆ ಅಭಿಷ್ಟವಿಲ್ಲ,. ಏಕೆಂದರೆ ಮಾಯಾವಾದಿಯ ಪ್ರಶಿಜ್ಞೆ ಸಿದ್ಧಿಸುವದೇ 
ಇಲ್ಲ. ಅದು ಪ್ರಮಾಣ ಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ. ಭಾವದಲ್ಲಿ ಅಭಾವತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಮಿತವಾದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಭಾವತ್ಯವೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸರ್ವಥಾ 
ಪ್ರಮಾಣಪ್ಪಮಿತವಲ್ಲ, ಇನ್ನು ವ್ಯವಣಾರದಲ್ಲಿರುವ ಭಾವತ್ವ-ಅಭಾವತ್ವ 
ಗಳನ್ನು ಗೋಚರಿಸುವ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಪ್ಪಮಾಣವ್ರ, ತತ್ತೃವಿಷಯವಾದ ಯಿಥಾರ್ಥ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ವಾದಿಸುವುದು ಆಯುಕ್ಹ,. 6ದರೆ 
ಭಾವಾಭಾವಗಳನ್ನು ಗೋಚರಿಸುವ ಪೃತ್ಯಕ್ಷವ್ರ ತತ್ಕಬೋಧಕವೇ, ಇಲ್ಲಜಾದರೆ 
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ಚಕ್ಪಉದಿ ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ಕಾಮಜಾರಿಯಾದ ಕೇವಲ ಉಣ 
ಮಾನಫು ತತ್ತವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅತಿಪ್ರಸುಗ ತರುತ್ತದೆ, (ಉದಾ- ಅಗ್ನಿಯು ಪದಾರ್ಥ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಅನುಷ್ಠ, ನೀರಿನಂತೆ.) 
(9) ಇನ್ನು ಸದಿಸತ್ತ್‌ ಇರುವ-ಇಬ್ಬದಿರುವ (ವಿದ್ಮಮಾನ-ಅವಿದ್ಯವಾಾ£) ಎಂಟ 
ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಉತ್ಕರ, ಹೇಗೆಂದರೆ ಸತ್ಕಿವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
(ಘಟಕ್ಕೆ) ಸತ್ಯವಾದ ಅಥವಾ ಇರುವ ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ (ಘಟದಿಂದ) 
ಭೇದವು(ಸತಃ ವೈಲಕ್ನಣ್ಯಂ) ಸ್ವತಃ ಇದ್ದೇ ಇದೆ, ಆದ್ಮರಿಂದ ಇದನ್ನು ಸುಧಿಸುವದ 
ನಿಂದ ನನಗೆ ಹೇಗೆ ಅನಿಷ್ಠವಾಗುತ್ತದೆ? ನಾನು ಸತ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಇಲ್ಬದಿ 
ರುವ ಎಂದರೆ ಅಸತ್ಯದಿಂದ ಭೇದವನ್ನೂ, ಇರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪರಸ್ಮರ 
ಭೇದವನ್ನೂ ಒಪ್ಪ ತ್ತೇನೆ. 
(16) ನಿದಸದ್ಮಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದರೆ ಸತ್ಯತೆಯೂ ಇಬ್ಬ; ಅತತ್ಯತೆಯೂ ಇಬ್ಬ ಎಂಟ 
ಅರ್ಥವೂ ನನ್ನ ಮತದಲ್ಲಿ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಏ8ದರೆ ಸತ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅತತ್ಯ 
ದಿಂದ ಭೇದ ಇದ್ದೇ ಇದೆ ಎಂದರೆ ಸತ್ಯ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅಸತ್ಯತೆ ಇಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ 
ಅಸತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲ.. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೇಲಿನೇತೆ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಮ್ಮಣವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವದರಿಂದ ನನಗೆ ಹೇಗೆ ಅವಿಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ? 

ಮೇಲೆ (19)ರಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಸದಸದ್ಮಿಲ್ಲಣವೆಂದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಸಕ್ಕತೆಯೂ 
ಇಲ್ಲ. ಅಸತೃತೆಯೂ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಅಕ್ಕಂತ ಅಯುಕ್ತವೆಂದು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ, ಸಠ್ಕಿತೆಯಲ್ಲಿ ಅಸತ್ಯತೆಯಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಂತ ಉಂಿಯುವಾದಿ 
ಸಮ್ಮತ, ಅದರೆ ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯತೆಯೂ ಇಲ್ಬದೆನ್ನುವದು ಅಸಂಗತ, ಇದರಿಂದ 
ಎರಡು ಅನಿಷ್ಟಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. (1) ಸತ್ಯತೆ ಇಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಆಸತೃತೆ ಇದೆ 
ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಜಗತ್ತು ಅಸತ್ಯವಾಗಬೇಕುಗುತ್ತದೆ, 0 ಸತ್ಯತೆ 
ಯಿಲ್ಲವೇಂದರೆ ಇದೆ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಆನತ್ಯ ಇಬ್ಬ 
ಎಂದು ಪಗ ನಿರಾಕರಿಸುವದರಿಂದ ಪರಸ್ಮರ ವಚತವಿಕೋರ ದೋಷ 
ಬರುತ್ತದೆ. (ವ್ಯಾಘಾತ) ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ವವಿದ್ಮೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಹಸ್ಟುಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಸತ್ಯ ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ, ಅದು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೇ, ಘಟದಲ್ಲಿರುವ ಸಕ್ಕ, ಪಟದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಸತ್ವ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೇ, “ನ ಸತ್ವಂ ನಾಮು ಏ6ಂ ಅಶುಗತಂ, ಕಿ0ಕು 
ಪ್ರತಿಮಬ್ಟು ಭಿದ್ಯತೇ”--ಸುಧಾ, 

ಮಹಯಾವಾದಿಗಳು ಆಕಾತಾದೀಗಳಿಗೆ ಅಸತ್ಯದಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಮ ಹೇಳುವದ 
ಕೊಂಡಿಗೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸತೃತೆಯೂ ಇಲ್ಲ ಎತ್ತುತ್ತಾರೆ. "ಅಂಬರಾದೇ.", ಅಸ್ಯ 
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ಲಕ್ಷಣತ್ತೇ ಸತಿ ಸತ್ವಾನಧಿಕರಣತ್ವಂ” ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಸತ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅಂಶ 
ಸಮ್ಮತವಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಯತ್ವವೂ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವದನ್ನು ಒಪ್ಪಲಿಕ್ಕೆ ಬರು 
ವದಿಲ್ಲ ಹೇಗೆಂದರೆ ;- ಅಂಬರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಯೃತ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವ. ನಿನ್ನ 
(ಮಾಯಾವಾದಿಯ) ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇಮ ? 


|) ಒಂದು ಸತ್ಕತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದೋ /॥)) ಅನೇಕ ಸತ್ಯಗಳಿಲ್ಲವೆಂದೋ 111) 
ಸರ್ವಸತ್ಯಗಳಿಲ್ಲದೆಂದೋ ॥) ವಿಶೇಷಣಗಳಿಲ್ಲದ ಕೇವಲ ಸತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದೋ? 
೪) ಸರ್ವಥಾ (ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ) ಸತ್ವವಿಲ್ಲದೆಂದೋ? 


ಇದುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಕಲ್ಪದಿಂದಲೂ ನನಗೆ (ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗೆ) ಅನಿಷ್ಟವಿಲ. 
(1) ಓಂದು ಸತ್ಯ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದರೆ ಸತ್ಕೃತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ನನಗೆ ಸಮ್ಮ 
ತರದೇ. ಘಟದಲ್ಲಿ ಪಟದ ಸತ್ಕೃತ್ವವಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಜನಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಸತ್ಯತ್ವಗಳೇ ಇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಏಕಲ್ದದಿದ ನನಗೆ ಹೇಗೆ ಅನಿಷ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತದೆ? |) ಮೇಲಿನ ನಿರೂಪಣೆಯಿಂದ ಕೇವ£ ಲ ಸತ್ತವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಾಲ್ನ 
ಸೆಯ ವೀಲ್ಬವೂ ನಿರಾಕೃತವಾಗುತ್ತದೆ. (11) & (111) ನಮ್ಮ ವುತದಲ್ಲಿ ಒಂದರಿ 
ವಕ್ತು ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ, ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಿ:ದ ಭಿನ್ನ. ಎಂದರೆ ಒಂದು 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಆನೇಕ ಅಥವಾ ಉಳಿದೆ ವಸ್ತುಗಳ ಸತ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂಬು 
ದನ್ನಾ ತಾವು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ವಸ್ತುವಿನ್ಲಿಯ ಸತ್ಯತ್ವವು ಬೇರೆಯೇ. 6% ಎರಡೂ ವಿಕಲ್ಪಗಳಿಂದ ನನಗೆ 
ಹೇಗೆ ಅನಿಷ್ಟವಾಗುತ್ತಿದೆ?. (೪) ಅಂಬರಾದಿಗಳು ಆಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದ್ದು, 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಸತ್ವವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವದು ತುಂಬಾ ಅಸಮಂಜಸ, ಆಕಾಶಾದಿ 
ಗಳು ಅಸದ್ವಿಲಕ್ಶಣ ಎಂದರೆ ಆವ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅಸತ್ವವಿಲ್ಲ. ಸತ್ಯತ್ವವಿವೆ ಎಂದಾಗು 
ತ್ಚದೆ. ಮುಂದೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸತೃತ್ವವಿಲ್ಲವನ್ನುವದು ಹಿಂದಿನ. ಮಾತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗುವದು, `ನಿನ್ನ ತಾಯಿ ಬಂಜೆ ಎಂಬಂತೆ ವ್ಯಾಘಾತ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು ಆಕಾಶಾದಿಗು ಸತ್ಕಾಸತ್ತ ಎಂದರೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ರೂಪವಾಗುವ 
ಅನಿಷ್ಟ ಪ್ರಸಂಗವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ನಿನ್ನ ವ್ಯಾಹತ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯಿಂದ 
ನನಗೆ ಹೇಗೆ ಅನಿಷೃವಾಗುತ್ತದೆ? 


ಇದಲ್ಲದೆ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವಿದೆ. `ಅದು ಅಸತ್ಯದಿಂದ ಭಿನ್ನವಿದೆ ಎಂಬುದು 
ಸಾಕ್ಷಿ ಸಿದ್ಧ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಜಗತ್ತು ಸುಳ್ಳು ಅದರಲ್ಲಿ ಸತ್ಯತ್ವ ಸರ್ವಥಾ 
ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವದು ಅಸಮಂಜಸ: ಹೀಗೆ ನಿಸಂದಿಗ್ಗ ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ್ಮಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಾಧಕ 
ವಾದ ಜಗ್ಕಾಥ್ಯಾತ್ಮವನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿ. ಅಯಸ್ಸು ಸಾಧಿಸುವದರಂದೆ ನನಗೆ 
ಹೇಗೆ' ಅನಿಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ? '' ಸಕ್ತಿ ಜತಿ ' ಮುಖ್ಯ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು 
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ವಿಷಖರಿಕುತ್ತದೆ. ನೀನು ಹೇಳುವುತೆ ಅನುಖ್ಯ ಸತ್ಯೃತ್ಯವನ್ನಲ್ಲ ಅಮುಖ್ಯ 
ಸತ್ತಿವು ಇನ್ನೂ ಸಿದ್ದವೇ ಇಲ್ಲ. 

ಟೀಪು; ಕೆಲವು ಮ್ಮಖ್ಶಾನಕಾರತು “ತೇ(ತವ) ನ ಅನಿಷ್ಟಂ ಕಥಂ ಭವೇತ್‌” 
ನಿನಗೆ (ವಾಯಾವಾದಿಗೆ) ಹೇಗೆ ಅನಿಷ್ಟ ವಾಗುವಎಲ್ಬ ಎಂದು. ವ್ಯ ಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇಡೂ ಗ್ರುಸ್ಕವೇ, ಈ ಬಗೆಯ ಶದಸ್ಛೇವಡಲ್ಲಿ ಯಾರ ವ್ಯಾಕರಣಾಡಿ 
ದೋಷಗಳಿನ್ಲ, 


ಯೆಡ್ಮುಚ್ಛತೇಹಿ ಸರ್ವಸ್ಮಾಡಿತಿ ಸರೈೇಡಸಂಶ್ಮಿತಿಃ | 
ಸನ್ಮುತ್ರತೃಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಪಿ ತಸ್ಮಾತ್ರದನಿ ನೋ ಧನೇ8 1381 


ಅನತರಣೆಕೆ; ಜಗತ್ತ ಸದಸ್ಯ್ರಲಕ್ಷ್ಮಣ ಎಂದು ಸುಧಿಸಲು ಹೊರಟ ಮಾಯಾ 
ವಾದಿಯ ಅನುಮಾನವ ಪ್ರತಿಷ್ಠ್ಯು ಭಾಗಕ್ಕೆ ಬಬುವ ಬೇರೆ ದೋಷಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಅನುವಾದ : (ಅಸವದ್ಟಿಲ್ಡಣವುದ) ಜಗಕ್ಕು ಸವ್ವಿಲಕ್ಶಣ ಎ:ದರೆ ಅದು ಇತರ 
ಎಲ್ಲ ಸತ್ತೃದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಹೇಳಿದರೆ, ಸತೃದುರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಭೇದವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಿುದಾಗಿ ಮಾಯುವಷುದಿಗೆ ಆವಸದ್ಛುಂತ ದೋಷ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಸವ್ವಿಲಕ್ಷ ಣವೆದರೆ ಕೇವಲ ಸತ್ಯದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂಬ ಅರ್ಥ 
ವಿನ್ನರೆ ಜಗತ್ತು ಕೇವಲ ಸತ್ಯತ್ವವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೂ 
ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತಿವೇ, 
ವಿವರಣೆ : ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದ 19ನೇ ವಿಠಲ್ಧದ (11) (11)ಗಳಿಗೆ ಬ೮ದ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಪೂರ್ಮುರ್ಧದಿದಲೂ 1% ಕೈ ಬರದ ದೋಷ 
ವನ್ನು ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದಲೂ ವಿದರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜಗತ್ತು ದ್ವಿ: ಕ್ಷಣವಂದರೆ 
ಇತರ ಅನೇಕ, ಅಥವಾ ಸರ್ವಸತ್ವದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದರೆ ೮೨6 ಸತ್ಯತೆ 
ಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಭೇದವನ್ನು ಒಬ್ಬದುತಾಗುತ್ತದೆ ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ನಿನಗೆ ಅಪಸಿದ್ಯಾಂತ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಸದ್ಮಿಲಕ್ಚಇರ. ಶೆ ಜಾತ್ರಾ 
ಕೇವಲ ಸತ್ಯದಿದ ಭಿನ್ನ ಎಂಬ ಅರ್ಥವೂ ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತ. ಒತ್ಮನಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಕೇವಲ ಸತ್ಯತ್ವವಿದೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಕೇವಲ ಸತೃತ್ಯವಕ್ಕೆ ಟೃಹ್ಮನಿಂದ 
ಭಿನ್ನ ಎಂಬ ಅರ್ಥವೂ ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತ, ಗ ಕ 
ಅಥವಾ 

ಜಗತ್ತು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷ್ಮಣ ಎನ್ನುವ ನಿಮ್ಮ ಪ)836 ಸತ್ಯತೆ (ಸತ್ವಂ) 
ಎಂದರೇನು? ಸತ್ತ್ವಾ ಎಂಬ ಜಾತಿಯೋ ? (ಸುಮಾಸ್ಯಪೋ) ಅಥವಾ ವಸು 
ಸ್ವರೂಪವೋ? ಜಾತಿ (ಇತ್ತಾ) ಎಂಬ ಅರ್ಥ 6ತುವದಿಲ್ಲ, ಜಾತಿ ಅಥವಾ 
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ಸಾಮಾನ್ಯವು ಎಲ್ಲ ವನ್ನುಗಳಲ್ಲಿ ಅರುಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ, (ನಿತ್ಯ: ಏಕಂ ಆನೇಕಾ 
ನುಗತಂ ಸಾಮಾನ್ಯಂ) ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಸದ್ವಿಲಕ್ನ್ಮಣಮೆದು ಹೇಳಿದರೆ, ಬೇರೆ 
ಸತ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಇರುವಿಕೆ ಮತ್ತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಪರಸ್ಪಗ ಭೇದ ಒಪ್ಪಿದಂತಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಮಾಯಾವಾದಿಗೆ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವನ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಸತ್ಯ, ಬೇರೆ ಸತ್ಯಗಳಿಲ್ಲಿ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಕೇವಲ ಸತ್ಯತೆ, ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಸಕ್ಥಿತೆ ಇದೆ. [ಸಾಮಾಕ್ಯ ಸತ ಇಲ್ಲ) ಎಂಬುದು 
ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತದೇ. 

ಸತ್ಯ ಎಂದರೆ ವಸ್ಟುಸ್ವರೂಪವಾದ ಧರ್ಮ ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಆರ್ಥ 
ಹೇಳಿದರೂ ನಿನಗೆ ದೋಷ ತಪ್ಪವದಿಲ್ಲ ಎದು ಶ್ಲೋಕದ ಎರಡನೇ ಚರಣದಿಂದ 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಸ್ತು ನ್ಮರೂಪವಾದ ಕೇವ) ಸತ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನಗಿದೆ. 'ಸದ್ಮೈ 
ಲಕ್ಷಣ್ಮ ಎಂದರೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬೃಹ್ಮನಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಆಥವಾ ಭೇದ, ನಮಗೆ 
ಸಮ್ಮತ. ಇದರಿಂದ ಮಾಯುವಾದಿಗೆ ಸಿದ್ಧ ಸಾಧನತಾ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಚೀಪು: ಈ ರ್ಲೋಕಕ್ಕರುವ ಇನ್ನೂ ಬೇರೆ ಅರ್ಥಗಳಿಗುಗಿ ಮೂಲ ನೋಡಿರಿ. 
ಇದರಂತೆ ಸತ್ಯ ಎಂದರೆ 'ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವಂ' 'ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ಯಂ' 'ಪ್ರತಿ 
ಪನ್ನೋಪಾಥೌ ನಿಷೇಧಾವ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ' ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥಗಳ ವಿವೇಚನೆಗೆ 
ಮೂಲ ನೋಡಿರಿ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಎವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. 


ಜ್ಲಾಸಬಾಧ್ಯತ್ಯಮಹಿ ತು ನಸಿದ್ಧಂ ಪ್ರತಿವಾದಿಸಃ | 
ರಿಜ್ನಾತಸ್ಯಾನ್ಯಳಾ ಸಮ್ಮಗ್ಮಿ ಜ್ಞಾನಂ ಶ್ಯೇನ ತನ್ಮತಮ್‌ 1೨೬॥ 


ಅನತರಣೆಕೆ; “ಜಗತ್ತು ಸದಸದ್ಮಿಲಕ್ಷ್ಮಣವಾಗಿದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಬೃಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ಬಾಧೀವಾಗುತ್ತದೆ. ಶುಕ್ತಿರಜತದಂತೆ” ಎಂಬ ವಸಯಾವಾದಿಯ ಅನ;:ಮಾನದ 
ಹೇತು ಮತ್ತು ದೃಷ್ಟಾಂತ ದೋಷಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಅತುನಾದ : ಅದ್ವೈತಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಜ್ನ ನದಾಧ್ಯತ್ವವಾದರೋ ಪ್ರತಿ 
ವಾದಿಯಾದ ಸದ್ಧಾಂತಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಿನ, ವಿಪರೀತವಾಗಿ ತಿಳಿದ ವಸ್ತುವಿನ ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಬಾಢ ಎಂದು ನಮ್ಮ (ಸಿದ್ದಾಂತಿಗಳ) ಮತ, 

ವಿನರಣೆ : ಪಂಠ ಪ್ರಕಾರ ಶ್ಲ್ಯಾಬಾಧ್ಯತ್ತವೆಂದರೆ (1) ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತೃತ್ವಂ 
ಜ್ಞ್ಯಾನಿದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ ನಾಶ ಹೊಂದುವದು. ಅಥವಾ (2) ಪ್ರತಿ 
ಪನ್ನೋಪಾಧೌ ನಶೇರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ --ಪ್ರರೂಣ ಪ್ರಮಿತ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
(ಆಶ್ವ:ುದನ್ನಿ) ನಿಷೇಧತನ್ನು ತೊಡ ದಮ್ಮ ಈ ಲಕ್ಷ್ಮಣವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
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ವನ್ನೇ ಕೆಲವರು 'ಪ್ರತಿಪನ್ನೋಪಾಥೌ' ತೈ ಆಕಾಲಿಕತತ್ತಾನಿಷೇಧ(,|। ಎಂದು 
ಹೇಳುವರು. 

ಆದರೆ ಈ ಎರಡೂ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಪ್ರತಿವಾದಿಗೆ (ಸಿದ್ಮಾಂತಿಗೆ) ಸಷ್ಮುತ 
ವಿಲ್ಲ. ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಬಾಧೆ ಎಂದರೆ 'ಅನ್ಕಥಾ ವಿಜ್ಞಾತಕ್ಕ ಸಮ್ಮಕ್‌ 
ವಿಜ್ಞ್ಯಾನಂ-- ವಿಪರೀತವಾಗಿ ತಿಳಿದ ವಸ್ತುವಿನ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ. ಪಂರು 
ನಿರೂಪಿಸಿದ ಬಾಧದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಟೀಕಾರಾಯರು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ನಿರಾಳರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಅದರ ಸಾರ ಹೀಗಿದೆ. 
1) ಜ್ಞಾಸಶಿವರ್ತೃತ್ವಂ ಬಾಧ : ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ ನಾತ ಹೊಂದು 
ವದು ಬಾಧ ಎುಬ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಅಯುಕ್ತ. ಘಟಜ್ಜಾ ನವಾದ ಡನೆ, ಶತ್ರೂರ್ವ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ಘಟವಿಷಯಕ ಅಜ್ಞಾನ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವದರಿಂದ ಘಟತ್ಕಾರಕ್ಕೂ ಬಾರ 
ಎನ್ನುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿತರಿಸಲು 
ತನ್ನ ಕಾರ್ಯ ಸಹಿತವಾದ ಅಣ್ಣಾ ನದ ನಿವೃತ್ತಿ ಬಾಧ ಎಂದು ಬಾಧದ 
ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಬೃಹ್ಮಜ್ಞ್ಞಾನವಾದೊಡನೆ ಆಜ್ಞಾನಿವು ನಾತವಾಗಿ, ಅದರ 
ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತೂ ನಾಶಹೊಂದುತ್ತದೆಂದು ಮಾಯಾದಾದಿಗಳು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಷಯ ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಮುತೆಯ ಹೊಡೆತದಿಂದ ಗಡಿಗೆ 
ಸಾಶವಾಗುವಂತೆ ಈಶ್ವರನ-ಡ್ಞಾನ-ಇಚ್ಛೆ-ವ್ರಯತ್ನ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದ 
ನಾಶವನ್ನು ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾದೊಡಸೆ ಜಗತ್ಡು ನಿವೃತ್ತ 
ವಾಗುವದಿನ್ಲಿ. ಇದಲ್ಲದೆ ಮಾಯಾವಾದಿಯು “ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವದು 
ಆಜ್ಞ್ಯಾನ ಅಥವಾ ಅಜ್ಞಾನದ ಕಾರ್ಯ” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಇದೂ ನಮಗೆ ಅಸಮ್ಮತ, 
ಸತ್ಯ ಪದಾರ್ಥವೂ ಜ್ಕವದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಉದಾ ; ಕೈದಿಯ ಸತ್ಕಭಾವ 
ಬೇಡಿಗಳು ರಾಜನ ಅನುಗೃಹದಿಂದ ಸಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. 
2) ಪ್ರತಿನಕ್ನೋಪಾಧೌ ಶನೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಕೂ ಜಾಥ : ಪ್ರಮಾಣ 
ಪ್ರಮಿತ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ (ಅತ್ರಯದಲ್ಲಿ) ನಿಷೇಧ ಹೊಂದುವದು ಬಾಧ, ಈ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆವರೆ ಇದು ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತ 
ವಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಸುಪೂರ್ಣ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿಯೇ ನಮ್ಮ ಲಕ್ಷಣವಿದೆ, ಪೃತಿಷಮ್ಮೋ 
ವಾಧೌ ನಿತೇಧ- ಅಪ್ಪತಿಯೋಗಿತ್ಯಂ ದಾಧಃ, ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮಿತ ಅಧೀರಣದಲ್ಲಿ 
(ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ) ನಿಷೇಧ ಹೊಂದದಿರುವದು ಬಾಛ,/. ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಒಂದು 
ಉದಾಹರಿಣೆಯಿಂದ ಸ್ಮತ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. ದೂರದಿಂದ ಶಿಂಪನ್ಮು ತೋಡಿ ಇದು 
ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಟ ಭ್ರಮ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ೧03ರ ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದಾಗ (ದರ್ಶನ, ಛೇದನ, ಭೇದನ. ಮುಂ.) "ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲ 
ಶಿಂಪ್ರ ಎಂಬ ಜಾಧಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಶಿಂಪ್ರ ಅತ್ರಯ. ಉಪಾಧಿ 
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ಅಥವಾ ಅಧಿಕರಣ). ಈ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಯಥಾರ್ಥ. ಇದಕ್ಕೆ (ಬಾಧಜ್ಞ್ಯಾನಕ್ಕೆ) ನಿಷೇಧ 
ಉಂಚುಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ಮರಿಂದ ಪ್ರತಿಪನ್ನ (ಸಮ್ಮತ) ಉಪಾಧೌ ನಿಷೇಧ ಅಪ್ಪತಿ 
ಯೋಗಿತ್ವಂ ಬಾಧಃ ಎಂಬ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಸುಸಂಗತವಾಗಿದೆ. [ಸತ್ಯತೆಯ ಲಕ್ಷಣವೂ 
ಇದೇ ಆಗಿದೆ. 'ಇದು ಗಿಡಿಗೆ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಯಥಾರ್ಥ ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ವಯ ಭೂತಲ. ಆದರೆ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಈ ಗಡಿಗೆ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಷೇಧ 
ಜ್ಞಾನ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಪನ್ನೋಪಾಧ ನಿಷೇಧ ಅಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ತಂ 
ಸತ್ಕಿತಾ ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣ ಸುಸಂಗತವಾಗಿದೆ.] ಆದರೆ ಮಾಯವಾದಿಗಳು ಇದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ನಿಷೇಧ ಹೊಂದುವದು, ತ್ರ್ಮೈಕಾಲಿಕ ಸತೃಶಾ ನಿಷೇಧ। ಬಾಧ। 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ, ಹೀಗೆ ಹೇಳಲು ಕಾರಣವೆಂದರೆ, ಅವರ ಪ್ರಠಾರ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ 
ವಾದೊಡನೆ ಸಕಲ ಪ್ರಪಂಚವು (ಘಟ ಪಟ, ಶುಕ್ರ ಮುಂ.) ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎಂದರೆ ಪ್ರಖಏಂಚ ನಾಶವಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿಯ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳು ನಾಶ (ನಿಷೇಧ) 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಈ ಲಕ್ಷಣ ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞುನ 
ವಾದೊಡನೆ ಪ್ರಪಂಚ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆಂಬುದನ್ನು 
ನಾವು ಒಪ್ಪವನದನ್ಲ. 

ಹೀಗೆ ಮಾಯಾವಾದಿಯ ಅನುಮಾನದ 'ಜ್ಞ್ಯಾನ ಬಾಧೃತ್ವಂ' ಎಂಬ 
ಹೇತುವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಾಯಿತು. 

ಅಥವಾ 

ಪ್ರಕೃತ ಅನುಮಾನದ ಪೃತಿಜ್ಞಾ ಭಾಗವನ್ನು (ಸಾಧ್ಯವನ್ನು) ನಿರಾಕರಿಸಿದ 
ನಂತರ ಈಗ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ. 'ಅಪಿ' ಶಬ್ದ ಸಮುಚ್ಚ 
ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. 
ಅಕುಧಾಜ : (ಸಂಸದ್ವಿಲಕ್ಷ್ಮಣತ್ವ ಅಥವಾ ಅನಿರ್ವಜನೀಯತ್ಯವೆ-ಬ ಸಾಧ್ಯ ಓಂದೆ 
ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ, ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ,) ಮತ್ತು (ಆಪಿ) ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ಶುಕ್ತಿ 
ರಜತದಲ್ಲಿಯ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ನವೂ ಪ್ರತಿವಾದಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. ವಿಪರೀತವಾಗಿ 
ತಿಳಿದ ವಸ್ತುವಿನ ಯಥಾರ್ಥ ಹ್ಞಾನವೇ ಬಾಧ ಎಂದು ನಮ್ಮ ಮತ, 
ವಿವರಣೆ : ಮಾಯಾಮಾದಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಶುಕ್ತಿರಜತವು ಅನಿರ್ವಚ್ಛೋಯತ್ಚ ಅಥವಾ 
ಸದಸದ್ಮಿಲಕ್ಮಣ, ಆದರೆ ಅದು ಅಸದ್ಧಿಲಕ್ಷಣ (ಆಸತ್ಯದಿಂದ ಭಿನ್ನ, ಸತ್ಯ) 
ಸರ್ವಥಾ ಇಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿರಜತ ಅಸತ್ಯವೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ “ಅತ್ಮಂತ ಅಸತ್ಯ 
ವಾದ ಬೆಳ್ಳಿಯೇ ತೋರಿತ್ತು” ಎಂಬ ಬಾಧೆ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಶುಕ್ತಿರಜತವು 
ಅಸತ್ಯವಾದ್ಮರಿಂದ ನಿತ್ಕದಲ್ಲಿ ನಾತೆಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. (ಅನಶಃ ನಿತ್ಕನಿವೃತ್ತತ್ವಾತ್‌) 
ಹೀಗಾಗಿ ಶುಕ್ತಿರಜತದಲ್ಲಿ, ಜ್ಞಾಸಬಾಧ್ಯತ್ವ (ಜ್ಞ್ಯಾನ ನಿವರ್ತೃತ್ತ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಸಾತ ಹೊಂದುವದು.) ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ಧರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಆಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ 
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ಎಂಬ ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಬಾದ್ಯತ್ತ ಎಂಬ ಹೇತು ಇ; ೩೫ನೆ ದ್ಮಪ7್ತಿ ತಪ್ಪ ದೋಸ 
ಎಕ್ಸವಾಗಿದೆ. 
ರಂಕ್ತರೆಜತದಲ್ಲಿ ನೀನು ಹೇಳುವ ಬಾಧವ ಲ್ವ್ಮಣ ಕೊಡುವದ್ದ್ಲಿ, ಆದರೆ 
ನಾವು ನಿರೂಪಿಸ ಇ ಬಾಧಲ್ಲಣ ಸುಸಂಗತವಾನಿದೆ. ಎವಂತವಾಗಿ ತಿಳಿದ 


ಕ ಹ ಪಟ ಆ ಇಷ್ಟಿ ಲ 
ವಸ್ತುವಿನ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞನವೇ ಜು! ಉಜದಾಸರ ಗುರ್ತು ವಂಗಿ ಎದುರಿಗಿರುವ 

ಸ ತಿ 
ವಸ್ತ್ರವನ್ನು (ಶಿ:ರನ್ನು) ಬೆಳಿ ಖೆ.ಂದು ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಶೀಭಕೊಂಡಿದ ನ್ನ್ನ ಸರಿ 

ನ ಲ ಅಷ 
ತ ಆತೆ ಕಾ 4 ಕ ಆ ಆಡ ತ ಗಾ 
ಸಾಗಿ: ಎದರೆ ಶಿಂದೇದು ತಳಿಲು ಕೊಲ. ಸದ್ದೇ ಬರ. ರುತ ಇದೇ 
ಲಾ 
ಎಕ ತೆ ೩ ಸ ಸ ಕ ಡಾ 

ಇದ್ದೆ ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನು ಬೆಳ್ಳಿ ಬೆಂದು ದಿನ 1225 ತಿಳಿದ ಕೆಂಡದ ಅದ. 


ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಎಂದು ಸಿರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದು ಬುಭೆ, 


ಬಾರ ಶಿದ್ಹವು ಬುಧ್ಮ (ಲೊಡನೆ *) ಇಂದ ಧುತ್ತವಿನಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ, 
ಲೋಡನೆ ಎಂದರೆ ನಿವತನದ ನಾಶ, ಸತ ನಾಶ ಬನಿಷುದಕ್ಕೆ ಎಂಟ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ, ಈ ನುಶವ, ಜಕ್ಯನಿಕ್ಕ, ಮಸ್ಮುವಿಗೋ ' ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಶ 
ವಿಜ ಏಕೆಂದರೆ ಆದು ಎ ೫ 446 ತ: (1:ೇ ಚೂ ಚಿಲ್ಕ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 2ನೇ ಕ್ಹಣದನ್ನಿ ಇರುತ್ತದೆ 3ನೇ ಕೃಣದಲ್ನಿ .ತಿಹೊಬುತ್ತದೆ) 
ಇನ್ನು ನಾಶವು ವಸ್ತುವಿಗೂ (ಅರ್ಥ) ಅಸ. ಗ ವೈಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಯನ 
ವಾದ ಶಿಂಡಿನ ಚೂರು ಇದ್ದಂತೆಬೇ ಇರ. ವದನ ಯ ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ 
ಆಸತ್ಯ. ಬುಚೆಯ ಮಗನ ಸುಹಾರದುಕೆ ಗ ನಿರಿವ, ದೇಮತ್ಸನ 
ಸಂಹಾರದ: ಸಿಕ್ಕ ಅಧವಾ ಇರುವ ಪದರಕ್ಕೆ ನರ ಆಳವು ಜಾಧವಿದೆ 
(ನಹ ನಾಶಃ ಆಸಿತೋ ಭವೇತ್‌) ಆದ್ದರಿಂದ ಭ್ರಷದಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ವಿವರ ತು 
ಕಾರಕ್ಕೆ ನಾಶ ಹೇಳಬೇಕು. (ಅಸಾ ಕ25ನ್ನ ಜೆೊೋಡನವಿದ. ಕೊಡಗು) 
ಎಂದರೆ ವಿವರಿತಾಕಾರವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಓದಿನ ಭೃೈದಸಿತೃಕ. ತ್ಯುಗದ 


ಬಗ್ಗೆ ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂಬ ಜೆ ಹುಟ್ಟಿ ಸುವದೇ. ಜೋಡ (ನಾಶ) ಶಬ್ದದ 
ಆರ್ಥ 4 
ಕೊಳ 24, 25, 26 ಇವುಗಳಿಗೆ ಬೇಕೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಪ್ಯಾಖ್ಶಾನ, 
ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಅರ್ಧ ಹಂದೆ ವಿವೇಚಿಸಿದುತೆಯೇ. . ಈ ರೆಸ್ಮೀಕಿಗಳಿಂದ 
ಮಾಯಾವಾದಿಯ ಆಅನಿರ್ವಚ್ಛೋಯತ್ತದ ಒಕ್ಷಣಗಳ; ಸಿರಾಕ್ಮತಿದಾಗುತ್ತ ವ್ಶೆ 
ಮಾಯಾವಾದಿಯು ಅನೀರ್ನಚನೀಯಕ್ಕೆ ಎರಡು ಓಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಜೇಳಿದ್ದುಗೆ, 
1) ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣತ್ತಂ ಅನೀರ್ವಚ್ಯಾಯತ್ಯಂ, 2) ಜ್ಯಾರಾರ್ಯಕ ಕಂ 
ಅಂರ್ಷಜಾಯತ್ತಂ, 4 ಎರಡೂ ಲಕ್ಷಣಗಳ; ಅಸು ಕ್ತವೆ:ದು ಪ್ರಸ್ತುತವಾದ 
ಈ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವೆೊದಲಕೆಯ ಲಕ್ಷ್ಮಣದನ್ನು 
ಮೊದಲು ನಿರಾಠರಿಸುತ್ತಾಗೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ - “ 


74 


ತ್ಲೋಕ 24: ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥ ಈ ಮೊದಲು ವಿವೇಚೆಇದಂತೆಯೇ. 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂದರೆ ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ (ಸತ್ಯದಿಂದ ಭಿನ್ನ) ಮತ್ತು ಅಸವ್ಟಿಲಕ್ಷಣ 
(ಅಸತ್ಯದಿಂದ ಭಿನ್ನ) ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ (1) ಅಸಂಗತಿ (1।) ಅಸಿದ್ಧಿ (111) ಅಸಂಭವ 
ಎಂಬ ಮೂರು ದೋಷಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬರುತ್ತವೆ. 

(1) ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ವಸಿಡಿದ ವಿವಿಧ ವಿಠಲ್ಮಗಳಲ್ಲಿ, ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ದೋಷ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆಯೋ ಎಂದರೆ ಸಿದ್ಮಂತಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಸಗ್ಮಿಲಕ್ಷ್ಮಣತ್ವ ಅನಿ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣತ್ತ್ಯ ಹೇಳಲಾಗಿದೆಯೋ ಅವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ದಿ ಅನಿರ್ವಚ್ಛಯತ್ತ ಬರುತ್ತದೆ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಸದ್ವಿಲಕ್ಮ್ಮಣತ್ಯ, ಅಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣತ್ಯವೆಂದರೆ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವವೇ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಆ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಚಯತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತೆಯೇ, ಇನ್ನು 
ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ಸತ್ಯ. (ವ್ಯಾವಹು೦ಕ ಸತ್ಯ) ಎನ್ನತ್ತೀ. ಸತ್ಯ ಎಂದರೆ ಅಸತ್ಯದಿಂದ 
ಭಿನ್ನ, ಅಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ನಿನ್ನ ಅನಿರ್ಣಚೀಯತ್ತ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಶೆಯ 
ಪ್ರಕಾರ, ಅಸದ್ಧಿಲಕ್ಮಣವೆಂದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ. ಹೀಗಾಗಿ ಸಕ್ಕವುದ ಆಕಾಶಾದಿ 
ಗಳು ಅನಿರ್ವಜನೀಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಪ್ರಶಂಚವ್ಪ ಸತ್ಯವಲ್ಲ, ಆದರೆ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ(ನ ಸನ್‌ ಪ್ರಪಂಚ। ಕಿಂತು ಅನಿರ್ವ ಚ್ಛೀಯಃ) ಎಂದು ನೀನು ನಿನ್ನ 
ವಾದವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದ್ದೆ ಪೂರ್ಮೋತ್ಸರ ವಿರೋಧ ಮೂಲಕ ಅಸಂಗತ, 
(1) ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ವಸಿಡಿದ ಅನೇಕ ವಿ1ಲೃಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಧ ಮೊದಲಾದ 
ದೋಷ ಹೇಳಿದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಅವ್ಕಪ್ಟಿ ದೋಷವೂ ಬಂಕದ, ಅಥವಾ ನಿನ್ನ ಪ್ರಕಾರ 
ಅಮುಖ್ಯ ಸತ್ಯವುದ ಆಕುಶುದಿ ಪ್ರಮಚ ವ.ತ್ತ ಶ.ಕ್ತಿರಜತ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯ, ಎಂದರೆ ಇವು ಸದ್ಧಿಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಅಸನ್ಮಿಲಕ್ಷ್ಮಣ, ಆದರೆ ಇದು 
ಆಯುಕ್ತ. ಹೇಗೆಂದರೆ -- ಅಕಾಶಾದಿಗಳು ಸತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಅವು ಅಸದ್ವಿಲಕ್ಷ್ಮಣ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಸತೃತ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, ಇನ್ನು ಇವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದರೆ 
ಇವು ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವೂ ಆಗುತ್ತವೆ. ಅದರೆ ಈ ಸದ್ವೆ ಕಲಕ್ಷಣ ಪ್ರಮಾಣ 
ಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ, ಇದರಂತೆ ಶುಕ್ತಿರಜತ ಅಸತ್ಯಮೆದೇ ಪ್ರಮಿತವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
ಇದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯಿವಾಗಿದೆಯಾದ್ಮರಿಂದ ಆದರಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅಸದ್ವೈಲಕ್ಷ್ಮಣ್ಯವು 
ಪ್ರಮಾಣ ಚಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಅಕಾಶಾದಿ ಪ್ರಪಂಚ ಹಾಗೂ 
ಶ:ಕ್ತಿರಜತ ಮುಂ,ಗಳಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವದ ಲಕ್ಷಣ ್ಹಸಿದ್ಧಿಸುವದಿಲ್ಲ. 
(1.1) ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಅಸದ್ಯಿಲಕ್ಷಣ ಪರಕ್ಬರ ವಿಯದೃವಾದ್ದರಿಂದ 
ಎರಡನ್ನೂ ಒಂದರಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿಸಿ ಅನಿರ್ವಚೀಯತ್ನದ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುವದು 
ಅಸಂಭವ ದೋಷಗ್ರಸ್ತವಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ದೋಷಮುಕ್ತ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುವದ 
ರಿಂದ ನಿಂಗೆ ನಿಗ್ರಹಸ್ಮಾನ ಮುಂತಾದ ಅಧಿಷ್ಟ್ರಗಳು ಬರುತ್ತವೆ 

ತ್ಲೋಕ 265 : ಈ ಶ್ಲೋಕದ `ಯದ್ಭುಚ್ಛತೇ' ಎಂಬ ಪೂರ್ವಾರ್ಧಡಿಂದ 
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ಆಸಂಭವಾದಿ ದೋಷಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿರೊಪಿಇದಂತೆ. ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು, ಹೇಗೆಂದರೆ, ಜಗತ್ತು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೀ, ಅನಿರ್ವ 
ಚನೀಯ ಎಂದರೆ ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ, ಎಲ್ಲ ಸತ್ಯಗಳಿ:ದ (ಸರ್ವಸ್ಮಾತ್‌) ಭಿನ್ನ, 
ಇದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಕ್ಕತೆಯೂ ಇಲ್ಲವೆ;ದಾಗುತ್ತದೆ. ಸರ್ವ ಸತ್ಯತೆ 
ಇಐ್ಲ್ಬ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಆನೇಕ ಸತ್ಕತೆಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಅದರೆ ನಿನಗೆ 
ಇದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನಿನ್ನ ಪೈಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮಮೊದೆ: ಸತ್ಯ, ಅದ್ದರಿಂದ 
ನಿನಗೆ ಅಸುಭಷ ದೋಷ ಬರುಕ್ತದೆ. ಇದನ್ನರೆ ನಿನ್ನ ಆನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅತಿ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮೋಷ ಬರುವದಾಗಿ 'ಸನ್ಮಾತ್ರತ್ವಂ' ಎಂಬ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ, ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಧರ್ಮಕನಾದ್ಮರಿಂದ ಅವನು 'ಸಿನ್ಮಾತ್ರ; ಎಂದರೆ ಅವನಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಬಗೆಯ ಸಕ್ಕತೆಗಳಿಲ್ಲ (ನಿತ್ನ-ಅನಧಿಕರಣತ್ವಂ) ಎೀಟುದು ನಿಶ್ಚಿತ. 
ಎಂದರೆ ಅವನು ಅಸದ್ವಿಲ್ರಣ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂದಾಯಿತು. 
ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಸತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವೆ ನೀನಗು ಆ ಬ್ರಹ್ಮ ಅನಿರ್ವಚಯ 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ಆಶಿಪ್ರತುಗ ಬರುತ್ತದೆ. [ಈ ದೋಷ ವಐರಿಹರಿಸಲು ಆಓ 
ರ್ವಚನೀಯ ಎಂದರೆ ವಿಚಾರ ಆಸಹಿಷ್ಠತ್ತಂ. ಸತ್ಕ ಅಥವಾ ಅಶಕ್ತ ಎಂಬ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಒಳಪಡದಿರುವದು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಸಮಾಧಾನಿ 
ಅಸಮಂಜಸ, ಆಕಾಶಾದಿಗಳ ಒಗ್ಗೆ ಯಾದ ವಿಚುರ ಇದೆಯೋ ಅದೇ ವಿಚಾರ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಇರುವದರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮರು ಆಗಿರ್ವಚನೀಯ ಷೇಗೆ ಆಗು 
ವದ ?] 

ತ್ಲೋಳ 26 ; ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ಯಂ ಅನಿರ್ವಚೋಯ ತ್ವಂ ಎಂಟ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯದ ಎರಡಫೇ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 

8) ಜ್ಗ್ನು ನಬಾಧ್ಯತ್ವ ಎಂದರೆ ಡ್ಯ ನುವರ್ತ್ಯೃತ್ವ: ; ಜ್ಯೈನದಿಾದ ನಿವೃತ್ತಿ ಯನು 
ಹೊಂದುವದು ಎಂಬ ಅರ್ಧ, ಈ ಲಕ್ಷಣವು ತುಕ್ಟ9ಜತ ಮತ್ತು ತೆ 
ದಿಗಳ; ಕೂಡುವರಿನ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ೫ಶುದಿಗಳು ಸತ್ಯದಾದ್ಮರಿಂದ ದತ್ತು 
ಶುಕ್ಚಿರಜತ ಅಸತ್ಯವ:ದ್ದರಿುದ ನಿವೃತ್ತಿ ಹೆಜುದುವದಿ, ಆದ್ಮರಿದ ಈ ಲಕ್ಮಣ 
ಅಸಂಧಾವಿತ. 

೪) ಇನ್ನು ಜ್ಞ್ನ ನಚಾಧ್ಯತ್ವವೆಂದರೆ ತ್ಞ್ಯಾನವಿಶಾತ್ಮೃತ್ವಂ-ಜ್ಞ್ಯಾನಿದಿಂದ ನಿತರಾಗು 
ವದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಲಣಕ್ಕೆ ಅಕಿಮ್ಮಾಸ್ತಿ ದೋಸ ಬರುತ್ತವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಆಕುಶ ನಿತ್ಕವಾದ್ಮರಿಂದ ನಾಶ ಹೊಂದ.ವದಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿರತಿತ ಅತತ್ಯರಾದ್ಮರಿಂದ 
ಅದಕ್ಕೆ ನಾತವಿಲ್ಲ. (ನಹಿ ನಾಶಃ ಆತತ। ಭವೇತ್‌), 

೮) ಪ್ರಕಿಮಮ್ನೋವಾಧೌ ನಿಸೇಧ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಕ್ಕಂ ಡ್ಞಾಶವಾಧ್ಯತ್ಯಂ (ಉರ್ವ 
ಚವೀಯತ್ವ) ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣಾ ಅಸನಕ್ತ ಎ:ಬುದನ್ನು 28ನೇ ಶ್ನೋಕದ 
1ಶೇ ಅರ್ಥ ವಿಶೇತಿಉತ ಶುತಧ”ಗಳನ್ಲಿ 70124ರಾಗಿದೆ. (ಪುಟ 71) 


74 
ಪಂಚಾಖ್ಯಾತಿವಾದ।ಃ (ಭ್ರಮದ ಐದು ವಾದಗಳು) 


ಈ ವೊದಲು ವಿವರಿಸಿದಂತೆ (ಶ್ಲೋಕ 26) ವಿಪರೀತವಾಗಿ ತಿಳಿದ ವಸ್ತು 
ವಿನ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವೇ ಬಾಧ, ಬಾಧಜ್ಞಾನ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ದರಿಂದ, ಜಾಧವಿವೇಚನೆಸು ಪ್ರಳುಗೆ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಫ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥರು 
ಭ್ರಮದ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಐದು ವಾದಗಳನ್ನು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ನನ್ನು ಸಯುಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಸದುರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಖ್ಯಾತಿ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ.ಆದರೆ ಜ್ಞಾನ ವಿಶೇಷವಾದ ಭ್ರಮದಲ್ಲಿಯೂ ಖ್ಯಾತಿ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಳಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾ :`ಖ್ಯಾತಿ ಪಂಚಕು,' ಭ್ರಮದ 5 ವಾದಗಳು. 
| ಅಖಸ್ಥಿತಿನಾದ: ಭ್ರಮ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ವಾದ, ಹೀಗೆ ಹೇಳುವವರು 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು, ರಾಮಾನುಜರು ಮತ್ತು ಕೆಲವು ತಾರ್ಕಿಕರು. 

1 ಅಸ್ಕಥಾಖ್ಯಾತಿಷಾದ : ಭ್ರಮ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶಿಂಪಿನಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ 
ಸತ್ಯವೇ, ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಸತ್ಯವಾದ ಬೆಳ್ಳಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದು ಪ್ರಾಚೀನ 
ತಾರ್ಕಿಕರ. ಮತ, 

111 ಅತ್ಮಶ್ಯಾಕಿನಾದ : (ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿ ಬೌನರ ವಾದ) ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ 
ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾನಾಕಾರದ್ದು, ಇದು ಆಂತರಿಕ, 

೪ ಅಸತ"ಖ್ಯಾತಿನಾಡ : (ಶೂನ್ಯವಾದಿ ಬೌದ್ಧರ ವಾದ) ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತೀತಿ ಉಂಟೆಂಬ ವದ, 

೪ ಅರಿರ್ನಚನೀಯಖ್ಯಾತಿವಾದ : (ಮಾಯಾವಾದಿ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ವಾದ) 
ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ, ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂಬ ವಾದ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ :, ನಮ್ಮದು ಆಭಿನವ ಅನ್ಯಥಾ ಖ್ಯಾತಿವಾದ, ಸತ್ಯವಾದ ಶಿಂಟೇ 
ಕಣ್ಣಿನ ದೋಷ ವ.ೂಲಕ ಆತ್ಮಂತ ಸತ್ಯವಾದ ಬೆಳ್ಳಿಯೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಶ್ರೀಮದಾಜಾಂರ್ಬರ ಮತ. 

ಶೀರ್ಹಿಕೆ; ಭೃಭುದ ಐದು ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಸುಧಾಕಾರರು ಅಖ್ಯಾತಿವಾದವನ್ನು 
ಮೊದಲು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದರಿಂದ 'ಫಂಜಾಖ್ಯಾತಿವಾದಃ' ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆ ಇದೆ.ಅಖ್ಯಾತಿಃ 
ಪ್ರಥಮಾ ಯಸ್ಯ ಸ ಆಖ್ಯಾತಿಪ್ರಥಮಃ (ವಾದಸಮೂಹಃ), ಪಂಚಸು ಅಪ್ಶಾತಿ 
ಪ್ರಥಮಃ ವಾಧ;,, ಪಂಚಾಖ್ಯಾತಿ'ವಾದಃ, ಶಾಕಪಾರ್ಥವಾದಿ ಅಥವಾ ಮಧ್ಯಮ 
ಪದಲೋಪೀ ಕರ್ಮಧಾರಯ ಸಮಾಸ, 

1 ಅಣ್ಯಾತಿಕಾಷ : (ಭ್ರಮವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ವಾದ) ಭ್ರಮವೇ (ಖ್ಯಾತಿ) ಇಲ್ಲ 
`ಎನ್ನುಷ ವಾಡಕ್ತ್ಟಿ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಖ್ಯಾತಿವಾದೀ-ಭ್ರಾಂತಿರಸೀತಿ 
ವಾದನ ಖ್ಯಾಶಿವಾಧೀ 'ಅಖ್ಯಾತಿನಾದೀ-ಪಗಿಮಳ, ಭ್ರಾಂತಿ-ಬಾರಳ 


? 


ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸುವದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮೊದಲು ಭ್ರಷಮವೇ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವ 
ಆಖ್ಯಾತಿವಾದವನ್ನು ನನಾಕರಸುತ್ತಾರೆ. ಮಾರಲು ಭ್ರಮ ಇಲೆ. ಎಂದು ಸಿದ್ಧ 
ಮಾಡಿ, ನಂತರ ಭ್ರಮದ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಇತರ ವಾದಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 


॥ () ಪ್ರಾಭಾಳಾರರು 

ಪಂಚಾ ಖ್ಯಾತಿಯ) ಇದು ದೊಡ್ಮಘಟ್ಟ. ಇದರ ನಿರೂಪಣೆ ಸ್ಮೂಲ 
ವಾಗಿ ಕೆಳಗಿನಂತಿದೆ. (&) ಭ್ರಮದ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ. (8) ಭ್ರಮ 
ಹುಟ್ಟಲು ಕಾರಣಗಳಿಲ್ಲ. (0) ಭ್ರಮ. ಒಪ್ಪಿದರೆ ಬರುವ ಅಜುಪಪ್ಪುಗಳು 
(0) ಪ್ರಾಭಾಕಾರನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ (£) ಈ ವಾದದ ನಿರಾಕರಣ. 
ಹಿ) ಭ್ರಮದ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ: ಭ್ರಮವನ್ನೇ ಒಪ್ಪದ ಪ್ರಾಭು 
ಕಾರನು ಭ್ರಮದ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಮೊದಲು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. 
1) ಅಧಿಷ್ಠಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಪರಿಣುಮ ಹೊಂದಿದ ವಸ್ತು ವಿಷಯಕ ಜ್ಞಾನ 
ಭ್ರಮ, (ಭಾಸ್ಕರ) (ಅನೈಥಾ ಪರಿಣತೇ ವಸ್ತುನಿ ಖ್ಯಾತಿ) ಉದಾ : ಶಿಂಪಿ 
ನಲ್ಲಿ ಶಿಪಿನಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಮನ, ಈ ಲಕ್ಷಣ ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಕಾರಣ 
ಹ ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅದರೆ 'ಟವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿದ್ದ 
ರಿ:ದ ಘಟಜ್ಞಾನವಪೂ ಭ್ರಮವಾಗಲಿ ಎಂಬ ಅತಿಪ್ರಸುಗ ಬರ.ತ್ವದೆ, ಅಲ್ಬರೆ 
ಶಿ:ಪು ಬೆಳ್ಳಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 
11) ಒಂದು ವಸ್ತು ಇನ್ನೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿ ತೋರದ ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ಭ್ರುಡು. (ನೈಯಾಯಿಕರು) (ವಸ್ಸುನಃ ವಸ್ತ್ರೃಂತಿರಾತ್ಮರಾ ಅವಭಾಸಃ|| ಈ 
ಲಕ್ಷಣ ಅಯುಕ್ತ. ಇನ್ನೊಂದು ವಸ್ತು ಸತ್ಯವೋ, ಅಸತ್ಯವೋ ಕ ಮವ ಳ 
ಜ್ಞಿನ ಯಥಾರ್ಥವೇ, 'ಭ್ರಮವಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಆ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಅಸತ್ಯಮಾಗಲಾರದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಸತ್ಯವಾದುದು ತೋರುವದೇ ಇಲ್ಲ, ಆಸತ್‌ ಚೇತ್‌ನ ಪ್ರತೀಯೇತ. 
111) ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ವಿಶೇಷಣಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲದ ಸಂಬುಧವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಜ್ಞಾನ 
ಭ್ರಮ, (ಅಸಬಂದೃವಿಶೇಷಣವಿಶಿತ್ತಪ್ರತೀತಿ) ಈ ಲಕ್ಷಣವೂ ಅಯುಕ್ತ. 
ಇಲ್ಲದ್ದ ಸಂಬಂಧ ಅಸತ್ಯ, ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀತಿಯಃ ಇಲ್ನವುದ್ವರಿಂದ ಅದು 4 
ತೋರಲಾರದು, 
1%) ಅಧಿಷ್ಕಾನಕ್ಕಿಂತ ಥಿನ್ನವಾದ ಆಕಾರವಳ್ಳೆ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಮ. (ವಿಜ್ಞಾನ 
ವಾದಿ ಬೌದ್ಧರು), ಆಷ್ಕ್ಯಾಣಳ ಜ್ಞಾನಂ. ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಅಸಮಂಜಸ, ವ್ಚು 
ಹೊರಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಒಳಗಿರುತ್ತದೆ. (ಅಂತರಿಕ) ಹೀಗಾಗಿ ಹೊರ 
ಗಿರುವ ಘಟದ ಜ್ಞಾಕವ್ರ ಭ್ರಮವಾಗುವ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. 
೪) ಒಂದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ (ಉಲ್ಲೇಖ), ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ವಿಜಯೀಕಂತಾದ 


೫ 


(ಅಲಿಂಬನ, ಅತ್ರಯ) ಜ್ಞಾನವ ಭ್ರಮೆ. (ಅತ್ಯಾಕಾರೋಲ್ಲೇಖಿ ಅತ್ಮಾಲ:ಬನಂ 
ಜ್ಞಾನಂ) ಈ ಲಕ್ಷಣವೂ ಅಸಂಗತ, ಏಕೆದರೆ ಗ್ರಹಣವಾದುದೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಬೇರೊಂದಲ್ಲ. ಉದಾ : ಎದುರಿಗಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು 
(ಖಂಬ) ಎಂದು ಗೃಹಿಸಿದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸ್ವಂಭನೇ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತವೆ, ಕುಂಭ 
(ಕೊಡ) ಅನ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಉಲ್ಲ ಖಿ ಮತ್ತು ಅಲಂಬನ ಪರಸ್ಟರ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗುವದು ಅಯುಕ್ತ, 

8) ಭೃನು ಹುಟ್ಟಲು ಕಾರಣಗಳಿಲ್ಲ. 

(1) ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಭ್ರಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಲುನ ಹುಟ್ಟುವದು ಅನುಭವ ಸಿದ್ಧ. ವಿಪರೀತ 
ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಪ್ಪು ಮರಣಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವ ಅಮೃತವು 
ಎಂದೂ ಮುಪ್ಪು ಮರಣಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು, ಅದರಂತೆ ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನ ಸಾಧನಗಳಾದ ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಭ್ರಮ ಹುಟ್ಟ 
ಲಾರದು, 

(1) ಇನ್ನು ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯವು ಭ್ರಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂದೂ ಹೇಳಲಾಗದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ದೋಷವು ಕಾನಣಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕುಂಠಿಕುತ್ತದೆ. ವಿಪರೀತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಉದಾ : ಅಡವಿಯ ಮಲ್ಲಿಗೆಯ ಬೀಜವು (ಕುಟಜಃ) ದುಷ್ಟ 
ವಿದ್ಮರೆ ಅದು ಮಗ್ಲಿಗೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವದಿಲ್ಲ, ಅದು ವಿಪರೀತವಾದ ಆಲದ 
ಮರವನ್ನಂತೂ ಸರ್ವಥು ಹಟ್ಟಿಸಲಾರದು. ಇದರಂತೆ ಹುರಿದ ಬೀಜದಿಂದ 
ಅಂಕುರ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ. 

06) ಭ್ರನಾ ಒಪ್ಪಿಡರೆ ಬರುವ ಅನುಪನತ್ತಿಗಳೂ : ಭ್ರಮ ಒಹ್ಪಿದರೆ 
ಕೆಳಗಿನ ಅನುಪಶತ್ವಿಗಳಿವೆ. 

1) ಸಾಳಾರವಾದಾತ್‌ : ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದು ಬೆಳ್ಳಿಯ ಜ್ಞಾನವಂತೂ 
ಆಗಿದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಆ ಬೆಳ್ಳಿ ಎಲ್ಲಿದೆ? ಶೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ಎದುರಿಗಿರುವ ಸತ್ಯ 
ಪದಾರ್ಥವಂತೂ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಅಲ್ಲ ಎಂಬ ಬಾಧ 
ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಬಾಧ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ನೈಯಾಯಿಕರು 
ಹೇಳುವಂತೆ, ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ಯವಾದ 
ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದು ಹೇಳಲಿಳ್ಕಾಗಲು, ' ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ತೋರಿದ 
ಬ ಅಸತ್ಯವೆಂದೂ ಶೇಳಲಾಗದು. ಏಕೆಂದರೆ ಆಹತ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. 
ಅದ್ದರಿಂದ ಪರಿಕೇಶದಿಂದ ಅಂತರಿಕ ಜ್ಞಾನವೇ ಬೆಳ್ಳಿ ಯಾಕಾರವಾಗಿ ತೋರಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ತಿಪೈೈಡಿಕ ಡೌನ್ಕರ' ದಿತ್ಮಾನನಾದ ಒಪ್ಪುವ 
ಅನುಪಪತ್ತಿ (ಬಾಧಕ) ಒರುಕ್ತದೆ. 
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1) ಅಸತೋ ಸನ ಭಾತಾತ್‌ : ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ತೋರಿದ ಬಿಳ್ಳಿ ಸಾ 
ವಂತೂ ಅಲ್ಲ. ಆನ್ನರಿಂದ ಅದು ಆಸತ್ಯವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಅದರೆ ಅಸತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತೀತಿ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭ್ರಮ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅತತ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀತಿ ಉಂಟು 
ಎಂದು ಒಪ್ಪುವ ಬಾಧಕ ಬರುತ್ತದೆ, 
||) ಸಂವಿದ್ವಿಕೋಢಾಕ್‌ : ಇದು ದೆಠ್ಫಿ ಎಂಬ ಬೆಳ್ಳಿಡ್ತಕದಲ್ಲಿ ವಿಷಯ 
ಶಿಪು ಮತ್ತು ಗ್ರಹಣವಾಗುವದು (ಉಲ್ಲೇಖಿ) ಬೆಳ್ಳಿ. ಹೀಗೆ ವಿಷಯ ಮತ್ತು 
ಉಲ್ಲೇಖಿ ಭಿಸ್ನವಿತುವದು ಜ್ಞನಾಸುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದು 
ಬಟ್ಟೆ (ಪಟ) ಎಂಬ ನದಲ್ಲಿ ವಿಷಸು, ಪಟ ವ.ಶ್ಚ ಗ್ರಹಣವಾಗುವದೂ 
ಪಟನೇ, ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳುತ್ತೇನೆ. ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಬ 
ಬೆಳಿ ಜ್ಲಾನಎಲ್ಲಿ ಶಿಘು (ಶುಕ್ತಿ) ತೆೋರುತ್ತದೆಬಪೋ ಇಲರೋ ? ತೋರು 
ತ್ತ ದೆ ಮಿದರೆ ನೀರು ಬಳ ಬದ್ಧಿಮುತ, ದೇಶಾತುುಖ್ರ ಬೆ; (ತಜ್ಞ, ಮೂಖ) 
ಎುದು ಹೇಳನೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕದರೆ ಶಿಎಪು ಶಿ:22ಗಿ ತೋಮನದಿಬ್ಬರೆಂದೇ 
ಭ್ರಮದ ಪ್ರನ್ತುಪ ಹೊರಟಿವೆ. ಇನ್ನು ಶಿಂಷ ತೋರುವದಿಮೆದರೆ ಬಯ 
ಜ್ಹ್ನನಕ್ಕೆ ಶಿಂಪು ವಿಷಯ ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ ? ? ಇದ್ದದೆ ತೋರುವದು ಬೆಕ್ಕಿ, 
ವಿಷಮ ಮುಶ್ರ ಶಿುಪ್ರ ಎದು ಹೇಳಿದರೆ ಅತಿ ಪ್ರಜುಗ ಬತುತ್ತದೆ. ಉದಾ; 
ಘಟ ಎಂದು ತೋರುವ ಜ್ಲ್ಯೊನಕ್ಕೆ ಪಟ ವಿಷಖ. ವಾಗಲಿ. ಎಂಬ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ 
ಬರುತ್ತದೆ. 
1೪) ಹೇತ್ಕ್ವಭಾವಾತ್‌ : ಹಿಂದೆ ''8" ಹುಲ್ಲಿ ದೇಳಿದಂತೆ ಧೃಮ ಹುಟ್ಟಳು 
ಕಾರಣಗಳಿಲ್ಲ. 
೪) ಧಿಯೌಂ ಅಶಾತ್ವಾಸಭಯಾತ್‌ : ಜ್ಞಾನವೇ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿಯವಾಗ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಟ ಓಂದು ಜ್ಞಾನ ಬಾಧಿತ 
ವಾದರೆ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವನಂಬಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಅಶಾ, 
ಭ್ರಮ ಒಬ್ಬಿ ಬುದ್ಧಿವಂತರು ಕೂಡ ಮಾಡುವ ಮಹಾ ಪ್ರಮಾದ | ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ 
ಎಂಬ ಒಂದು ಜ್ಞಾನ ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾದರೆ, ವಿಶ್ವಾಸಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನ ಬಿಟ್ಟು ಬೇಕಿ 
ಯಾವದು ತಾನೇ ಕಾರಣವಾಗುವದು ? (ತ್ಞಾಸಿಸ ವೃಧಿರಿತ್ತೇ ವಿಶ್ವಾಸ 
ಕಿಂಿಬಂಧನಃ) 

ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಬದು ಅನುವಶತ್ತಿಗಳನ್ನು (ಬಾಧಕಗಳ್ಮ ಈಗಿನ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಸಾಉಕಪಾದಾತ್‌, ಆನಕೋ ನ ಫಾತಾಶ್‌, ಸೇವಿಶ್ಯಿಕೋಢಾಕ್‌, 

ಅಥ ಜೇತ್ವಳಾಜಾಶ್‌ | 


ಳು 


ಢಿಯೂಮನಾತ್ಮಾಸಧಯಾಜ್ಞ ತೇಷ್ಭಾ ಯಕೋಕ್ಕಧಾಖ್ಶಾತಿಕತೋ 
ಯಹಥಾರ್ಥಾ॥ 
0) ಶ್ರಾಭಾಕಾರನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ : ಮೇಲೆ ನಿರೊಪಿಸಿದಂತೆ ಐದು ಬಾಧಕ 
ಗಳು ಬರುವದರಿಂದ ಭ್ರಮ ಒಪ್ಪಬಾರದು, ಹಾಗಾದರೆ ಶಿಂಪು ನೋಡಿ, 
ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ (ಇದಂ ರಜತಂ) ಎಂದು ಬರುವ ಜ್ಲಾನದ ಗತಿ ಏನು ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಪ್ರಾಭಾಕರನು ಶನ್ನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಇದಂ (ಇದು) ;: ಇದು ಅನುಭವ, ಕಣ್ಣು ಎದುರಿಗಿರವ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ದೋಷ ಮೂಲಕ ಶ.ಕ್ವಿತ್ಯವೆಂ ಸಾಮಾನ್ಮ (ಜಾತಿ) 
ಹಾಗೂ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೆ, ಬೆಳಿ ಯಂತಿರುವ ಕೇವಲ ದ್ರವ್ಯವಗಾ 
ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಸಂಸ್ಕಾರ ಉದ್ಭುದ್ಧವಾದೊಡನೆ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಸ್ಮಂಣೆಯನ್ನೌ 
ತಂದುಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಕೆಜಶಂ (ಜಿಳ್ಳಿ) : ಇದು ಸ್ಮರಣ, ಹಿಂದೆ ಆಗಿದ್ದ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಅನುಭವವನ್ನು 
ನೆನಪಿಗೆ ತಂದು ಕೊಡುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ದೋಷ ಮೂಲಕ ಹಿಂದೆ ಗ್ರಹಿಸಿದ 
ಬೆಳ್ಳಿಯ ತತ್ತಾಂಶಗಳನ್ನು ಎಂದರೆ ದೇಶ ಕಾಲ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು 
(ಪ್ರಮುಪಿತ ತತ್ತಾಂಶಃ) ಅನುಭವ ಸದೃಶವಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗೆ "ಇದಂ" ಎಂಬ ಅನುಭವ ಮತ್ತು “ರಜತಂ" ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆ 
ಸ್ವರೂಪತ। ಮತ್ತು ವಿಷಯತಃ ಭಿನ್ನವಿದ್ದರೂ ದೋಷ ಮೂಲಕ ಭೇದಗ್ರಹಣ 
ವಾಗದೆ, ಅಂಗಡಿಯ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಸಾದೃಶ್ಕೆ ಮೂಲಕ 'ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ` ಎಂಟ ಅಭೇದ 
ವ್ಯವಹಾರ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 

ಭ್ರಮ ವ್ಯವಹಾರವು ಯಾವಾಗಲೂ ಗೃಹೆಣುಸ್ಮರೆಣಾತ್ಮಕ ಎಂಬ ನಿಯ 
ಮವಿಲ್ಲ. ಕೆಲವೊಂದು. ಸಲ ಭ್ರಮ ವ್ಯವಹಾರವು ಭೇದ ತೆಂಯದ ಎಂಡು 
ಅನುಭವಗಳಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ. ಉದಾ ; ಹತಃ ಶೇಖಃ (ಶಂಖ ಹಳದಿ ಇದೆ) 
ತಿಕ್ತಃ ಗುಡಃ (ಬೆಲ್ಲವು ಕಹಿ 011107 ಇದೆ) ಇನ್ನು ಭೇದ ತಿಳಿಯದ 
ಎರಡು ಸ್ಮರಣೆಗಳಿಂದಲೂ ಭ್ರಮ ವೃವಹಾರ ಅಗುವದುಂಟು, ಉದಾ; 
ಸಘಟಃ ತತ್ರಾಸೀತ್‌ (ಆ ಕೊಡ ಅಲ್ಲಿತ್ತು). 


ಹೀಗೆ ಛೇದದ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಇಬ್ಲದಿರುವದರಿಂದ್ರ (ವಿವೇಕಾಗೃಹೇಣ) ಅಭೇದ 
ವೃವಹಾರ ನಡೆಯುವಾಗ, ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗೆಳಲ್ಲಿ ಆಬ್ಜೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವ ಭ್ರಮ 
ವಕ್ನೇಕ ಒಪ್ಪಬೇಕು? ಇದಲ್ಲವೆ ಭ್ರಮ ವಿಷಯದನ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಹ ಗ 'ಇಲ್ಮ್‌ತವಾಹಿಲ ಲೇಶು. ಸತಚ್ಮಳ್‌ 
ಅಸ್ಯಾತಿವಾದ : ಐನ :: ಶ್ರೇಯಾನ್‌) 


ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನ ಯಥಾರ್ಥ, ಭ್ರಮವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರಾಭಾಕರನು 
ಮಾಡ:ವ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಹೀಗಿವೆ. 


ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಜ್ಞ್ಯಾನವಾಗಿದೆ. ಸತ್ಯವಾದ ಘಟಜ್ಜ್ವಾನದಂತೆ. 
ಟ್ರ ವಿವಾದವಿಷಯವಾದ ಬೆಳ್ಳಿ ಜ್ಞಾನವು ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನು ವಿಷಯೀಕಿಯತ್ತದೆ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಬೆಳ್ಳಿ ಜ್ಞಾನವಾಗಿದೆ. ಸಮ್ಮತವಾದ ಘಟಷ್ಕಾನದಂತೆ. 
11) ಜ್ಞಾನಸ್ವಭಾವ ಧರ್ಮವು (ಜ್ಞ್ಯಾನತ್ಯಂ) ಯಥಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಜ್ಞ್ಯಾನತ್ವವು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಾತ್ರ ಇರುವದರಿಂಹ, ಪೃಷ್ಯಾದಂತೆ, 
1%) ಶಿಂಪು ಬೆಳ್ಳಿ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ತೋರುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಶೆಕ್ಕಿಸ್ವಭಾನ 
ದಿಂದ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಹಾವುದು ಯಾವುದರ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ 'ಇತಜಲ್ಲವೋ 
ಅದು ಆ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ತೋರುವದಿಲ್ಲ.. ಮೇರು ಪರ್ವತವು ಸಿಸವೆಯ 
ರೂಪದಿಂದ ತೋರದಿರುವಂತೆ. 
೪) ಈ ಬೆಳ್ಳಿ ತಾರಾತ್ಮವು ಜ್ಞಾತದಲ್ಲಿ ಶೋರುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದಕೆ 
ಅದು ಅನತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆಮೆಯ ಕೂದಲುತೆ, 
£) ಶಿರಾಳರಣ 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಉತ್ತರ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. (ಆಕ್ರ ಉಕ್ಕತೇ) 
ಭ್ರಮದ ಮೊದಲಿನ ನಾಲ್ಕು ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ನೀನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದು ಶಮಗೆ 
ಸಮ್ಮತವೇ. ಅದರೆ ಐದನೆಯ ಲಕ್ಷಣ ಎಂದರೆ ಒಂದನ್ನು ಗೈಹಿಸುವ 
ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿತುವ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಮ ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣ ಸುಸಂಗತ 
ವಾಗಿದೆ. 
*ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ" ಎಂಬ ಭೃಮೆದ ಉದಾಹರಣೆ ಯಲ್ಲಿ, ಕಣ್ಣ ಮತ್ತು ಶಿಂಪಿ 
ನಡುವೆ ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧವಿವೆ. ಆದರೆ ಕಣ್ಣು ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧ 
ಹೊಂದಿದ ಎದುರಿಗಿರ:ವ ಸತ್ಯವಾದ ಶಿಂಪಿನ ಚೂರನ್ನು ದೋಹ ಮೂಲಕ 
ಅತ್ಯಂತ ಅಶತ್ಯಿವಾಡ ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದು ಗೃಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು. ಭೃಶು, ಎಂದರೆ 
ಆಸತ್ಯವಾದ ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು ತೋರಿಸುವ ಜ್ಞಾರವು ಭ್ರಷು. ಅದರಂತೆ 
ಸತ್ಯವಾಡ ಶಿಂದನ್ಮು (ಇದು ಶಿಂಪ್ಲ ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದು) ಅಸತ್ಯವೆಂದು ಶೋರಿಕುವ 
ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಮ ಎಂದು ವಿಷ್ಣುತತ್ವ ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಿದೆ. “ಆಸರ 
ಸತ್ಯಪ್ರತೀತೀ, ಸತಃ ಅಸತ್ವಪ್ರತೀತೀ, ಅಶ್ಕಥಾ ಖ್ಯಾತಿರೇವ. -ಬ್ರಾಂಶಿಕ್ವಾಶ್‌ 
ನೀನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಮೋಹವು ಕಾರಣತಕ್ಕಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವದು 
ನಿಜ. ಉದಾ ; ಹುರಿದ ಬೀಜ ದೋಷ ುಕ್ತವುಗಿದೆ. ಅದ್ರರಿಂದ ಅದು 
ಬೀಜಕ್ಕಿರುವ ಮೊಳಕೆ ಒಡೆಯುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಶಿಬುಧಿತುವರು ನಿಜ. ಅದರೆ 


॥) 
ಕೆಲವೊದ ಸಲ್ಲ, ದೋಷ ಮಸಿಲಕ ವಿಪೆಲತ ಶೆಕ್ಕಿಯೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಉದಾಹರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ವತ್ತನಾಭಿ ಎಂಬ ತೀಕ್ಷ್ಣ ವಿಷವನ್ನು ರಸಾಯನ ಔಷಧ 
ಗಳಿ (೫ ಮಾಡಾವರರಿಂದ' ಎಟ್‌ ಮುದಕತ್ವ ಶ್ತ “ಶೋಗಿ ಆಕೋಗೃ 
ಉ:ಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇಇಲಲ್ಲರೆ ಭ್ರಮ ವಿಶಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಗಿದೂ ಇದೆ. "ಇದು 
ದೆಕ್ಳಿಜಿ್ಲು ಕತ್ಕಂತ ಉತ್ಕಷುದ ಬಿಳ್ಳಿಯೇ ತೋಕಿತ್ತಾ' ಎಂದು ಹಿರದಿನಿಂಟೆ 
ಬರುವ ದಥ ಜ್ಞಾನವ! ಭ್ರಮ ವಿಷಯದ 'ಪ್ರಚುಜವಾಗಿದೆ. 
ಭ್ರಮಾ ಒಪ್ಪಿನಕೆ ಯಾನ ಅತುಶತತ್ತಿಗಳೂ ಇಬ್ಬ. 
0 'ಕ್ರತಕಐಲ್ಲಿ ಕೋರುವದು ಅಕ್ಕಂತ ಅಸಕ್ಕಬಾದ ಆಕಾರವೇ. 
೫) ಇಜಕ್ಕಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀತಿ ಇದ್ದೇ ಇವೆ, ಉದಾ : ತತಪಿಜಾಣ (ಮೊಲಣಕೋಡು) 
ಇದುವ ತುತ್ಚಿ ರಜತ ಆಸದ್ವಿಲತ್ನಣ ಎಂದು ಆಜ ್‌ ್‌್‌ 
ಯಲೇ ಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಪೃತೀತಿ ಇದ್ಮೇ ಇಡೆ. 
೫) ಕಾಷ್ಟ ವಿಷಯದ ಲಕ್ಷಣತಿನ್ಮು' ಹೀಗೆ ಹೇಳ:ತ್ವೇಂಜೆ. "ಹವ ಜ್ಞಾನವು 
(ಬೆಳ್ಳಿಯ ಜ್ಞಾನ) ಯಾವ ವಸ್ತುವಿತೊಡನೆ (ಶಿವು ಸನ್ಮಿಕರ್ಚ ಘೋಡಿಎ 
ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ (ಕಣ್ಣ) ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯೋ, ಆ ಜ್ಞ ಕ್ಕೆ ಆ ಇಂದ್ಳಿಯದೊಡನೆ 
(ಕಜ್ಜೆಕೊಣಸ್ಸೆ ಸಂಪರ್ಕ ಹೊಂದಿದ ವಸ್ತು (ಶಿ:ನ) 'ಓಷಿಷುವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ 
ಪಲ್ಣ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಶಿಂಪ್ರ ವಿಷಯ, 
(/) ಸ ಇಂ್ಟಿಯವೇ ಭ್ರಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಶಿಂಪಿನೊಡನೆ. ಸ್ನಕರ್ಪ 
ಹೊಂದಿದ್ದ ಕೇಳ್ಜು ದೋಪ ಮೂಲಕ ಬೆಳ್ಳಿಯನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. 
೪) ಜ್ಜ್ಲ್ಯಾದಲ್ಲಿ ಅಪನಂಬಿಕೆ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರಸಯವಿಲ್ಲ. *ಪ್ರತ್ಯಕ್ನವಚ್ಚ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ' ಎಂದು ಮುಂದೆ ತ್ನೋ4 66--47ರಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸುವಂತೆ, ಜ್ಞಾನದ 
ಪ್ಪಾಮಾಗ್ಠಿಷ್ಟ ಸ್ಯುಭಾವಿಕ, ಅಷ್ಯಾಮಾಣ್ಯಷುು ಅಪವಾದ ಮೂಲಕ, ಚೈತನ್ಯ 
ರೂಪಷ್ಠಾದ ಸಾಕಯ ಹ್ಟಾಮುಣ್ಮವು ಅಬಾಧಿತ. ಇಂತಹ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಅಂತಿಃ 
೨ರ ಪರಿಣಾಮ ರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯ ಜ್ರಾಮಣ್ಯವನ್ಮು ತಃ ಗೃಹಿ 
ಸುತ್ತದೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಹನಂಬಿಕೆ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರಸಂ!ಎಲ್ಲ. ಇದೆಬ್ಬದೆ 
ಟದ ಭೃ್ಟಸ್ತಿಯಲ್ಲ (ಕೃರತಾಲು,ಬಾಧ ಭರ ಎಲ್ಲ. ಪ್ರವ್ಯಭಳ್ನ 
ಅವಿಷ್ಯಾಸ - ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರಂತೆ ಒಂದೆಡೆ ಹ್ಞ್ಯನೆದ್ರ ಬಾಧಿತವಾದಿರೆ, 
ಏಲ್ಲ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಭಾಧಿತವಾಗುವರೆದು ಶ್ಯ್ಯಾನನ್ಸೇಯೇ ವತ್ಯಾನ ಹೊರಟು ಹೋಗಿವ 
ಪ್ರಸಂಗ_ ಭಳ ಬರುವದಿಲ್ಲ, 
ಭ್ರಮ ಇದೆ. ಷಿ ಆ 
ನುವಕ್ಕೆ ಹರಣವ ಇದೆ. 'ಭ್ರಮೆ ಒಪ್ಟಿಂಸೆ, 'ಜಾಧ8%ೂ ಇ್ಲು. 
ಉತೃ4'ಶ್ರತಿತಿ ಉಯು, ಮೀಲು ಜ್ನ ಹಾಹ್ಮ ಶರ ಟಿ ಪ್ರಮುಖವಿಲ್ಲ. 
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ದಾಗೂ ನಿನ್ನ ಅನುಮಾನ ಪ್ರನೋಗಗಳ್ಳು ದೋಸ ಮುಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಅದ್ಮರಿಂದ 
ಪ್ರಾಭಾಕರನ ಮೆತ್ತ, ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ, ಅಗ್ಭಾಹ್ಮ. 
1 2-ಕಾನೂಾಸುಕೀಯ ಮತ 

ರಾವಾಸನುಜರ ಪೃಳಾರ ಎಲ್ಲದರಕ್ಷಿ ಎಲ್ಲ ಉತಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಥೀಗಾಗಿ 
ಶಿಂಫಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿಯ. ಅುಶಗಳಿರುವರರಿಂದ 'ಇದು 2) ' ಎಂಬ ಶ್ಛಾನ ಯಥಾ 
ರ್ಥವೇ. ಈ. ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ; 
॥) ತಾಸಾಂ ತ್ರಿವೃತಂ ತ್ರಿವೃತಂ ಏಕೈಕಂ ಅಕರೋತ್‌ (ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಶಸಿ 
ಷತ್‌) (ಫ್ರೀ-ಪ್ರುಣ-ರುದ್ರರಿದ ೨೪: ಸುಸ್ಯಮುದ) ಅಗ್ಮಿ-ಇಲ್ಲಪೃಥ್ಲೀ ಎಂಟ 
ಮೂರು ಅಂತಗಳಿಂದೆ ಇಡಗೂಡಿದ ಪೃಥ್ವಿ ವೊದರ7ದ ಟುಡೊದು ದೃಷ್ಯಥನ್ನು 
ಭಗವಂತನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು. 
|) ಮಹತ್ತತ್ವದಿಂದ ಪೃಥಶ್ವೀವರೆಗಿನ ಎಲ್ಲ ತತ್ವಗಳು ಸೇರಿ ಪರಕ್ಕರೆ ಸುಖೋ 
ಗವನ್ನೂ ಅವಲುಬನವನ್ನೂ ಪಡೆದು ಬ್ರ ಕ್ಮಂಡನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತವೆ, (ಪುರಾಣ 
ವಾಕ್ಮ) 
11) ಓ ಶ್ರಾತ್ಮಕತ್ಕಕ್‌ ಛೂಸಿತ್ತಾ,2' ಓಾ (ಬುಕ್ಮಕೂತ್ರ 1-1-2) 
ಜೀಪನು ಪೃಥ್ವೀ ಅರ್‌.ತೇಜಸ್‌ ಭೂತಗಳಿಂದೊಡ ಗೂಡಿದ ಬೇಳೋಪಾ ದೇಶಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನೀರಿನ ಅಂಶ ಹೆಚ್ಚಿಗಿರುತ್ತದೆ. 
7) ಸೋಮಾಭಾವೇ ಪೊತಿಕಾಂ ಗೃಹ್ಮ:ಯನಿತ್‌, ಪ್ರೀಷೃಭಾರೇ ಚೆ ನೀಡಾತಂ 
ಗೃಹ್ಟೀಯಾತ'” ಸೋಮ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪೂಶಿಣ (ಅದತ ಟ್‌), ಅಕ್ಕಿ | ಅಕೆ 

ಗಹಣಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ ಬೇಕು. 

ಶಿಂಸಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಅಂತಗಳಿನೆ. ಆದರೆ ಕಣ್ಣ ದೋಷ ಮೂಲಕ ಶಿಂಪಿ 
ನಲ್ಲಿರುವ, ಶಿ.ಪಿ7 ಬಹಳ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಮಿ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಅಲ್ಭ ಬೆಳ್ಳಿಯ 
ಅಂಶಗಳನ್ನೇ ಪ್ರಕಾಶೊಳಿಕುವದರಿಂದ ಮನ:ಷ್ಮನು ಶಿಂಶಸ್ಮ ಕೋಡಿ ಬೆಳ್ಳಿ 
ಎಂದು ತಿಳಿದ. ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಹೆೊ'ಗುತ್ತಾನೆ. 
ಶಿರಾಕರಣ - ಈ ಮತ ಅಸ: ಕ್ತ ಏಿಕದರೆ -- 
1 ನೀನು ಉಜಾಹರಿ೩ದ ಶ್ರತಶಿ-ಪುರಾಣಾದಿ ವಚೆಕಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಢ್ಯೀ ಮೊದಕಾವ 

್ರನ್ಯಗಳನ್ಲಿ, ಅಗ್ನಿ-ಜಲ-ಪೃಥ್ವೀಗಳ ವಿತ್ರ/ಣಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳರುಗಿದೆ. ಶಿಂಪಿ 
ಎ "ಕಯ ಅಂತವಿದೆ ಎಂಡು ಎಲ್ಲಿಯೊ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ 
ಮಿತ್ರೂಜಿದ್ಮರೆ ಕುರ್ಜುದಲ್ಲಿಯೂ ಮಿಶ್ರ ಇದಿರದೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಓ) ಸೋಮ ಇರನಿದ್ಯರೆ ಅನ್ಮತ ಬಳ್ಳೆ (ಭಾಶಿಖು), ಅಕ್ಕಿ ಇರದಿದ್ದರೆ ನವಣಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎುದಿತ್ಛೇ ಹೇಳಿದೆ. ಶೋದಲ್ಲಿ ಪೂಶಿಕಾದ ಅಂತ, ೪ 
ಧುನ್ಲಿ ತನಕೆಯ ಉತ ಇನೆ ಎಂದು ತಿಳಿ ಸಲೇಕಿಬ್ಲ. ಶೃತಿ ಪ್ರಾಮಾಣ 
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ಗಾಗಿ' ಸೋಮ ಪೂತಿಕಾಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ. ಮತ್ತು 
ನವಣಿ ಅಕ್ಕಿಯ ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಮಾಡಬಲ್ಲದು ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
॥), ಇದಲ್ಲದೆ ನಿನ್ನ ಪ್ರಕಾರಿ ಮಾತೃ-ಮಾತಂಗ-ಜಂದಿರಾ (ತಾಯಿ, ಚಂಡಾಲ 
ಸೆರೆ) ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ಅತಿ ಸಾದ್ಯ, 
ಇರುವದರಿಂದ ಭಾರ್ಯಾಭೋಗವು ಮಾತೃಗಮನದಂತೆ ಮಹಾಪಾತಕವಾಗಲಿ, 
ಚಂಡಾಲರಂತೆ ತಂದೆ ಅಸ್ಪೃಶ್ಶನಾಗಲಿ, ಸರಾಪಾನದಂತೆ ತುಪ್ಪ ಮತ್ತು ಹಾಲು 
'ಕುಡಿಯುವದು ನಿಷಿದ್ಮವಾಗಲಿ! ಹೀಗೆ ಈ ಮತ ಅಗ್ರಾಹ್ಮ. ಬೆಳ್ಳಿ ಬಯಸು 
ವನನು ಶಿಂಪ್ರ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಕಣ್ಣಿನ ದೋಷ 
ದಿ:ದೆಂಟಾದ ಭ್ರಮ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭ್ರಮವಿನೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಭ್ರಮ 
ಮೂಲಕ ಶಿಂಪನ್ನು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಶಿಂಪನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಮನುಷ್ಯನು 
ಪೃಷ್ಟಃ ತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

1-3 (ಕೆಲವು ತಾ೯ಳರು-ಕ್ಕಾಯ ಕಲ್ಪತರುಕಾರ) 

'ತ್ಯಾಯ ಕಲ್ಮಶರು' ಎಂಬ ಗ್ರಂಘಕಾರನ ಪ್ರಕರ 'ಇದಂ ರಜತಂ' (ಇದು 
ಬೆಳ್ಳಿ) ಎಂಬುದ) ಒಂದು ಅಖಂಡ ಸವಿಕಲ್ಪಿಕ ಜ್ಞಾನ. ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಎದು 
ರಿಗಿರುವ ಶಿಂಪು ಮತ್ತು ತೋರಿದ ಬ್ಳೊ ಇವೆರಡೂ ವಿಷಯಗಳೇ, ಇವೆರಡೂ 
ಸತ್ಯಜೇ, ಕಣ್ಣಿಗೆ ಶಿಂಪಿನೊಡನೆ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಿದ್ದಿರೂ ಅದು ಕಾಚಳುಮಲಾದಿ 
ದೋಹ ಮಖಲಕ ಹಾಗೂ ಬೆಳ್ಳೆಯೊಡನೆ ಇರುವ ಅಸಂಬಧ (ಅಸಂಸರ್ಗ) 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದಿರುವದರಿಂದ. ಇದು 
ಬೆಳ್ಳೆ ಎಂಬ ಒಂದು ಅಖುಡ ಸವಿಕಲ್ಪಿಕ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಬೆಳ್ಳಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮುಂದೆ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಅಲ್ಲ ಎಂಬ 
ವಿವೌಕ ಶ್ಲ್ಯಾನ, ಭೇದಜ್ಛ್ಸುನ ಆದೊಡನೆ ಆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ಶಿರಾಕರಣೆ : ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಅಯುಕ್ಕವಾಗಿದೆ, (ತದಿದಂ ಅನುಪಪನ್ನೇ) 
ಹೇಗೆಂದರೆ ; -- 
|) (ಎಲ್ಲ: ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಭೇದದ ಅಜ್ಞಾನವೇ (ಭೇದಾಗ್ರಹ) ಕಾರಣ ಎಂದು 
ಹೇಳ್ಕಲಿಕ್ಕೆ . ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ 'ಇದಂ ರಜತಂ' ಎಂಬ. ಜ್ಞಾನದಿಂದಾ 
ಗುವ್ಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮುತ್ರ.ವಿವೇಕಾಗ್ರಹ, ಭೇದ ಆಗ್ರಹ ಏ6ೆ ಒಪ್ಪೃಶ್ತೀ? 
||) ನಿನ್ನ ಗುರುಗಳ (ಅಕ್ಷನಾದರ) ಮತದ ಪ್ರಕಾರ "ಆತ್ಮನ್‌ ತದಿತಿಪ್ರತ್ತಯಃ 

ವಿಪರ್ಯಯಃ,' ನೀನು ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಮತ ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರಾಭಾಕಾರನ "ವಿವೇಕ 
ಆಗ್ಭಹದ' , ಚೌರ್ಯದನ್ನೇಕೆ ಮಾಡುತ್ತೀ ? ಇದರಿಂದ ನಿನಗೆ ಅಪಸಿದ್ದಾತ 
ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಭ್ರಮವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ವೇಡ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ದಾಧ 
ಜರಸೆರದೆಂಬ ನಿನ್ನ ಶಂಕೆ ಅನುಚಿತ. ಇದು ಬಿಳ್ಳಿ ಎಂಬ ಒಂದು ಜ್ಞಾನ 
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ಬಾಢಿತವಾದರೆ, ವೇದ ಜನ್ಮ ಜ್ಞಾನ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಿನ್ನ ವಾನ 
ಅಸಮಂಜಸ, ಏಕಂದರೆ ವೇದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅದರ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ತವನ್ನು 
ಆಧರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಭ್ರಮ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಶಿಂಘ್ರ ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


|| ಅತ್ಯಧಾಖ್ಯಾತಿವಾದ 

(ಭಾಟ್ಮಿ ಮೀನಹಾಂಸಳರು ಮತ್ತು ಪ್ರಾೀಶ ಶಾಳೀಳಕಾ) 

ಭ್ರಮವಿದೆ, ' ಶಿಂಪನ್ಮು ನೋಡಿ “ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ' ಎಂದು ಬರುವ ಜ್ಞಾನ 
ಭ್ರಮ. ಶಿಂಪಿನಲ್ಲಿ ತೋರುವ (ಆರೋಪಿತವಾಗುವ) ಬೆಳ್ಳಿ ಸತ್ಯ, ಆಸಕ್ಯವಲ್ಲ, 
ಅತ್ಯಂತ ಅಸತ್ಯವಿಚ್ಚರೆ ತೋರುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ ತೋರಿದೆಯಾದ್ಮರಿಂದ ಬೆಳ್ಳಿ ಸತ್ಕದೇ, 
ಆದರೆ ಅದು ಎದುರಿಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಂಗಡಿ ಮೊದಲಾದ ದೂ 
ಬೆಳ್ಳಿ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಇದರ ಮತ. (ವಿನುತಂ ಅಜತಂ ದೇಶಾಂತರೇ 
ಸತ್‌, ಪುರಃ ಅಸತ್ಯೇಸತಿ ಸತ್ವಾತ್‌, ಸಮ್ಮತವತ್‌) 


ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ (ಇದಂ ರಜತಂ) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮೂರು ಅಂಶಗಳಿವೆ. ಇದು 
ರಜತಂ ಮತ್ತು `"ೈತೂದಾತ್ಮ ಅಥವಾ ಸಂಸರ್ಗ, . ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಎದು 
ರಿಗಿರುವ ಶಿಂಪಂತೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಉಣುವದರಿಂದ ಸತ್ಯ, ಶೋರಿದ ಬೆಳ್ಳೆಯೂ 
ಸತ್ಕಿವೇ, ಆಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ತೋರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬ ಹ್ಯಕಕ್ಕೆ 
ಮುಂದೆ ಬಾಧ ಟೆರುವದರಿಂದ 3ನೇ ಅಂತವಾದ ರೆಜಶತಾದಾತ್ಮ್ಮ, ಅಥವಾ 
ಸಂಸರ್ಗೆ ಅಸತ್ಯವೆಂದು ಅನ್ಕಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕಾಚಕಾಮರಾದಿ 
ದೋಷ ದೂಷಿತವಾದ ಕಣ್ಣು ಶಿಂಪಿನ ಚೊರಿನೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿದ್ದರೂ 
ಎದುರಿಗಿರುವ ಚಕ್ಕೆಐನ್ನು ದೂರದಲ್ಲಿಕುವ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಸ್ಮಕೂಪದಿಂದ ತೋರಿ 
ಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಇನತೆ ಪಾದ (ವಿಪ್ರಕೃಷ್ಣ ರಾಜತಾತ್ಮನಾ ದರ್ಶಯತಿ) 
ಶಿಂಾಳಕಣ : ಸ್ಮಮ್ಮ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ; 
|) ತೋರಿದ ಪೆಳ್ಳಿ ಸತ್ಯ, ಅಚಗಡಿಯನ್ಲೆದ್ದುದು ಎಂಬ ನಿಮ್ಮ ವಾದ ಸರಿ 
ಯ; ಏಕಿದೆ. ನಬಂದೆ ಅಸತ್ಯಮದ ಬೆಳ್ಳಿಯೇ ತೋರಿತ್ತು... (ಅದೇನ 
ರಜತ ಪ್ರತ್ಯಭಾಶ) ಎಂದು ಬಾಧ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತೆ. ಈ ಬಾರ ಜ್ಞ್ಯಾಕ್ಯೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ತೋರಿಷ ಬೆಳ್ಳಿ ಅನತ್ಯವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಟ) ಡು ತ ಕತ! ಬೇರೆ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಎಂಚರೆ ಆಂಗಡಿಯಲ್ಲಿದ 
ಎಂಬ ವಿಜಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ 
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ಟು) ಕ4ಗಗ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ ಘಟವು ಬೇರೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಶತ್ಕವಾಗಿರದಿದ್ದರೂ 
ಭ್ರತ ಹುಟ್ಟಿಮ್ಮು ತ ಅದ್ಮರಿದ ತೋಂದ್ನ್ಯು ಭೇಶಾಂಫರದಲ್ಲಿ ತ್ಕ 
ಎಂಬ ನಿನ್ನ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ ಭಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. 

. “ಮತೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಡವಿದೆ, ಅದಷ್ಯು ನೀನು ತೆಗೆದುಕೊ” 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಮೈತ್ರನು ನಾನು ನಾಳೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವೆ ಎಂದು 
ಮರು ನುಡಿಯುತ್ತಾನೆ, ಮರುದಿನ ಮೈತ್ರನು ಬರುವಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಬೇರೊಬ್ಬನು 
ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಕೊಡವನ್ನು ಒಡೆದು ಅ ಸ್ಮಳಡೆಲ್ಲಿ ಬೇರೊಂದು ಕೊಡವನ್ನಿಟ್ಟೆರುತ್ತಾನೆ. 
ಮೈತ್ರಶದರೋ ಬಂಡು ಆಲ್ಲಿಪ್ನ ಕೊಡದೇ ಜೈತ್ರಮು ತನಣಿ ತೆಗೆಯುಕೊಳ್ಳಲು 
ಹೇಳಿದ್ದ ಕೊಡವೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಜೈತ್ರನು ಭ್ರಮಿಸಿದ 
ಕೊಡವು ಬೇರೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾಗಿರದಿದ್ದರೂ ಚೈತ್ರವಿಗೆ ಭ್ರಢು ಫುಟ್ಟಿದೆ. 

ಹಾಗಾಜರೆ ಆರೋಪಿಸಲ್ಬಟ್ಟರುವದು ಯಾನಾಗಲ3ಿ ಆಸತ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿ 
ಸಕೂಡದು. 

ಅಕೋಪ ಎರಡು ಓಧ, (1) ಗೃಠ್ಯವಣಣ ೪ರೊಳನ (ಟ) ಸ್ಮರ್ಯ 
ಮಾಣ ಆರೋಪ. 
(।) ಇಲ್ಲಿ ಆರೋಪ್ಯವು (ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು) ಸತ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಉದಾ : 
ದೂರದಿಂದ ಒಂದು ಮಾವು ಮತ್ತು ಒಂದು. ಹಲಸಿನ ಗಿಡ ನೋಡಿದಾಗ 
ಎರಡೂ ಮಾವು ಅಥವಾ ಎರಡೂ ಹಲಸು ಪಿಂಬ ಭ್ರೆಮ್ಮದಲ್ಲಿ ಆರೋಪ್ಕವ್ಪ 

ವಿದೆ, 

1) ಇಲ್ಲಿ ಅರೋಪ್ಯವು್ಪ ಅಸತ್ಯವಿದೆ. ಉದಾ : ಶಿಂಶೆಕ್ಶು ನೋಡಿ ಇದು 
ಬೆಳ್ಳಿ ಎಸ್ಸೆ ತೋರಿದ ಬಿಕ್ಕಿ "ತ್ಕ. ಅಂತೆಯೇ ಮುಖದೆ 'ಅಸತ್ಯವಾದ 
ಬೆಳ್ಳಿ ನನಗೆ ತೋರಿತ್ಟು' ಎಂದು ಬಾಧ ಜ್ಞಾನೆ ಬರುತ್ತದೆ. 

1 ಅತ್ಮಖ್ಯಾಕಿಚಾದ (ಅತಣಾ ಜ್ಞಾಶಸ್ಯಾಕಿಕಾಶ) 
( ಫಿಚ್ಛಾನಣಾದಿ ಚೌನ್ಕರ ಚುತ) 
ವಿಜ್ಞಾನಿವಾಧಿ ಭೌದ್ಧರ ಪ್ರಕಾರ ಇದು ಬಳ್ಳ ಎಂಬ ಭ್ವ್ಯಮದಲ್ಲಿ ತೋರಿದ 
ಬೆಳ್ಳಿಯು ಸತ್ಯ, ಆಂತರಿಕ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ .. ಟೊರಗೆ ತೋರುವ 
ಬ್ಯಾಯು ಒಳಗಿರುವ ಜ್ಞಾನಡ ಹರಿಣಾಮ., 'ಜ್ಯಾಜೆಜ್ಳರೂಪ ಅತ್ಮನೀ 

ಜಿಕ್ಕಿಯುಣರತಾಗುತ್ತಾ?. ಈ ಓಸಗಿನಿ ಬಿಳ್ಳಿಯನ್ನು ರುತ ಈ 
ಭುಜರು ಭ್ರಮ. 'ಮುಕದೆ ಇದು. ಹೊರಗಿನ ಜೀಯಲ್ಲಿ ಎಂದು ತೀಯು 
ವದೇ ಬಾಧ,. ಈ ಜಾದನನ್ನು 'ಕೆಳಿತತೆ ಮಂಡಿಸೆಉಗ್‌ತ್ತದೆ. 

1 ತೌೌಿತಂಷ ಪ್ರಮಾಣ : ಕಪೋೀರಿಕ ಬೆಳ್ಳಿ ಆತ್ಳುವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ಯ 
ಏಾಗಿದರೆ ತೋರುತ್ತೀಲಿಲ್ಲ. ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ .ಎಡೀರಿಕಗ್ಗೆಯೇ ಇದುವ ಸತ್ಯ 
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ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಏೌದರೆ ಆದು ಸತ್ತವಾಗಿದ್ದರೆ, ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾತ 
ಭ್ರಮರಾಗುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲಿ. ತಾಗೂ ಮುಂದೆ ಬಾಧಜ್ಞಾ ನವೊ ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು 
ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ಬೇಕೆ ದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ಯ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ. ವಿಹಿದರೆ ಭ್ರಷಾ 
ಸ್ಮಳೆದಲ್ಲಿಯ ಬೆಳ್ಳ ಬೇರೆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿರುವ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಮಾಣಬಿಲ್ಲ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಿಶೇಷ ಪ್ರಮಾಣಹಿಂದ ತೋಳದ ಬೆಳ್ಳಿ ಜ್ಞಾಶಾಳಾರದ್ದು. 
ಎಂದರೆ ಅದು ತಕ್ಕ ಹುತ್ತು ಅಂತರಿಕ. 
1) ಅರ್ಥಾಶತ್ತ್ರಿ ಪಮಾಣ ; ಶೀಂಹಿನ್ಲಿ ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ಜ್ಞಾನರೂಪ 
ವಾದದ್ದು. ಇಂದ್ರಿಯ ಸಯಂಧದಿಂದ ಹುಟ್ಟದಿದ್ದ ಪೃತ್ಯಕ್ಷರಲ್ಲಿ 
ವಿಷಯವಾಗಿದೆ, ಜ್ಞ್ಯಾನದಂತೆ. 
11) ತೋರಿದ ಚಿಳ್ಳಿ ಸತ್ಯಮುದರೂ ಭ್ರಮ ಮತ್ತು ಬಾಢ ಕೂಡುತ್ತವೆ. 
ಹೇಗಂದರೆ ಒಳಗಿರುವದೆನ್ನು ಎಂದರೆ ಸತ್ಯವಾದ ಶ್ಞ್ಯಾನನನ್ನು ಹೊರಗೆ ಫಟಾ 
ದ್ಯಾಕಾರವಾಗಿ ಇಡೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದೇ ಭ್ರಮ. "ಅಂತರಸ್ಕೈವ ಬಾಹ್ಮ 
ತೆಯಾ ಅವಭಾಸಃ ಭ್ರಮ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಬಾಧತ್ಛ್ವಾನವೊದರೆ, 
ಬೊ ಹೊರಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಆರ್ಥ, (ಬಾಹ್ಮತಾ ನಿಷೇಧ). 


ಶರಣ : 

|) ಈ ವಾದ ಅಯುಕ್ತ. ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ಸತ್ಯವೆಂದು ಜರು 
ಅಯುಕ್ತ, ಅದು ಶಿಜತ್ಛಿವೇ ಆಗದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅನತ್ಯವಾದ ಬಿಕ್ಕತೇ 
ತೋರಿತ್ತು ಎಂದು ಹಿಂದಿಂದ ಬಾಢಜ್ಞಾಗ ಬರುತ್ತದೆ. 

1) ಹೊರಗೆ ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿಯು ಸತ್ಯವೋ ಅಹತ್ಮಲೇೀ ಎಂದು ಕೇಳು 
ತ್ತೇವೆ, ಅದು ಸೆಕ್ಕವಾಗಳಾರದು. ವಿಕೆಂದರೆ ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಇದಾ ಚಿಕ್ಕಿ 
ಎಂಬ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಭ್ರಷುವೆನಿಸುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ ಹಾಗೂ ಮುಂದೆ ಇದು ದೆಳ್ಳೆಯಲ್ಲಿ ೨ಬ 
ಬಾಧ ಜ್ಞಾನವ :ಜರುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಇನ್ಮು. ಇದು. ಅಸತ್ಮಿರೂ. ಅಗರಾರದಾ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಸ್ಪಾಚ್ರ ಶೋರುವಶಾಲ್ಲದಾದ್ಕ ರಿಂದ ಬಿಕ್ಕಿ ತೊರಗಾದರೂ (ಬಹಿ 
ಸ್ಮತಯಾ) ಹೇಗೆ ತೋರ.ತ್ತದೆ? ಬೆಳ್ಳಿ ಒಳಗಿದೆ (ಅಂತರೇ ೫) ಎಂಬ ವಿಜ 
ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. 

| ನನ್ನ ಅಥಾತಶಾ ಪ್ರಮಾಣ ದೋಶಯುಕ್ತವಾಗದೆ. ಅನುಮಾನದ 
ಹೇತು (ಇರದ್ರಿಯ 'ಹಬಂಛವಲ್ಲರೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ) ತಕ್ಕದಾದ ಬೇ ಯಲ್ಲಿ 
ವಾಗಿ ಅಸಿದ್ದ 'ಅನೈಕಾಂತಿಕ (ವೃಭಿತಾರ) ದೋಷ ಬರಾತ್ತರೆ. ಆಲ್ಲದೆ 
ಶೃಶ್ಟಾ 'ಪೇಳುವಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ತಿಷ್ಠ ಇಂದ್ರಿಯನಂಬಂಧರಿಂದರೇ 
ಚುಟ್ಟುತ್ತಜೆ. ಏ೫ಕಗಿ ದೃಷ್ಟಾತ ೩0ರಬನಿಕಲಬಾಗುತ್ತದೆ. 
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||) ಆರೋಪ್ಕವಾದ ಬೆಳ್ಳಿ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಆಂತರಿಕ ಎಂದು ನೀನು ಹೇಳುತ್ತೀ, 
ಹಾಗಾದರೆ ದೂರದಿಂದ ಸಜ ರಾಶಿಯನ್ನು ಬೆಂಕಿಯ ಕಿಡಿಗಳೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿ 
ದಾಗ, ಆರೋಪ್ಕವಾದ ಬೆಂಕಿಯ ಕಿಡಿಗಳು ಸತ್ಯವೂ ಆ:ತರಿಕವೂ ಆಗಬೇಕು. 
ಹೀಗಾದರೆ ದೇಹವು ಸುಟ್ಟು ಹೋಗುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. 


1/ ಅಸಕಶ್‌ಖ್ಯಾತಿನಾದ 
( ಕೂನ್ಶವಾದಿ ಬೌದ್ಧರು, ಮಾಧ್ಯನಿತಿಕರು) 
ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ಯದ ಗ್ರಹಣವಾಗುತ್ತದೆ. (009೧/110೧ 0! 1೧6 

07198) `ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದ ಅಸತ್ತವೇ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. (ಅಸದಾ 

ಬನೈವ) ಹೇಗೆಂದರೆ : 1) ಪರಿಶೇಷ ಏ್ರಮಾಣ. ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ಸತ್ಯವಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಬಾಧಜ್ದ ನ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಟ 
ಬೆಳ್ಳಿ ಸತ್ಕಾಸತ್ಮ (ಸದಸತ್‌) ಅಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತು ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮ 
ಗಳುಳ್ಳದ್ದು ಆಗಲರಾ೦ಂದು. ದೇಶಕಾಲ ಭೇದದಿಂದ ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಸೆ ಸತ್ಯುಸಕ್ಕ 
ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಇಲ್ಲಿಯ ಘಟ ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. 
(ದೇಶಭೇದ)ವಾದ್ಮರಿಂದ ಘಟದ್ಯ್ಮಾನವೂ ಭ್ರಮವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ಭ್ರಮಜ್ಞ್ಹನದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ಯವೇ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
(ಅಸದೇವ ಎಭ್ರಮಾಲಂಬನಂ). 
1) ಸತ್ಯಕ್ಕೂ ಪ್ರತೀತಿ ಉ:ಟು. ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಪಶೀತಿಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ ಭ್ರಮ:ಸ್ಕಳದಲ್ಲಿ, ಇದು ಬೆಳ್ಳೆ ಎಂಬ ಪ್ರತೀಶಿ ಇರುವದರಿಂದ ಆ 
ಬೆಳ್ಳಿಯ ಜ್ಞ್ಞನ ಸತ್ಯವಾಗಿ ಭೆ ಮವಾಗದಿರುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
ಆಸತ್ಕವಾದ ನೂ ತೋಂತ್ತು ಎಂಬ ಬಾಧಜ್ಞ್ವಾನವೂ ಕೂಡುವದ್ದಿ. (ನ 
ಭ್ರಾಂತಿಃ ನಾಪಿ ಬಾಧಃ). 
||) ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ಅಸತ್ಯವೆಂದು ಅನ್ಕಥಾಷ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳ: ಒಪ್ಪಿ 
ದ್ಡಾರೆ. ಎದ್ಲ್ಲುನವಾದಿ ಬೌದ್ಧರೂ ಸಹ ಅಸತ್ಯ ವುದ ಚಾಹ್ಮವಸ್ತು ವಿಗೆ ಪ್ರತೀ 
ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದುರೆ. 
ನಿರಾಕರಣ : ಆಸತ್‌ಖ್ಯಾತಿ ಎಂದರೇನು ? 
|) ಸತ್ಯವಾದ ಶಿಂಘು ಅತ್ಯಂತ ಅಸತ್ಯವಾದ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸು 
ತ್ತವೆ ಎಂದು ನೀನು ಹೇಳಿದರೆ, ಅದು ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವೇ, ನಿಮ್ಮ ಪೂರ್ವಾ 
ಚಾರ್ಯರೂ ಇದನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. (ಯತ್‌ ಅನ್ಕಥಾ ಸಂತಂ ಅನ್ಕಥಾ ಪ್ರತಿ 
ಪದ್ಮತೇ ತನ್ನಿ ರಾಲಂಬನಂ ಜ್ಞಾನಂ ಅಸದಾಲಂಬನಂ ಚೆ ತತ್‌ ಇತಿ). 
|) ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬ ಡ್ಞ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ತೋರಿದುದೆಲ್ಲವೂ ಅಸ್ತ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಅದು ಅಯುಕ್ತ. ಎಕೆಂದರೆ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶಿಂವು (ಇದು) ಯಾವಾಗಲೂ 
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(ಎಂದರೆ ಭ್ರಮಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಮತ್ತು ಸಂತರ) ಸತ್ಯ. ಅಂತೆಯೇ ಅದನ್ನು 
*ಇದಂ' ಎಂದು ಬೆರಳಿನಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
2) ಭ್ರಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು ? ದುಷ್ಟ ಇಂದ್ರಿಯವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಅಸತ್ಯ ವಸ್ತುವಿನೊಡನೆ (ಬೆಳ್ಳಿ) ಸ್ನುಕರ್ಷ ಅಥವಾ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಕಣ್ಣೆಗೆ 
ಬೆಳ್ಳಿಯ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಅದರೆ 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಸುಬಂಧವಿರವದು ಶಿಂಪಿನೊಂದಿಗೆ, 
3) ಅಸತ್ಯವೇ ಆದ ಬೆಳ್ಳಿ ಹೇಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ? ಅಷತ್ಯವಾಗಿ ಶೋರಲಾಂದು. 
ಏಕೆದರೆ ಹಾಗೆ ತೋರಿದ್ದರೆ, ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಕೂಡುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬೆಳ್ಳಿ ಸತ್ಯವಾಗಿ (ಸತ್ತ್ಯರೂಪಬಿಂದ) ಶೋರಿದೆ ಎನ್ನಬೇಕು. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಅನ್ಕಧಾ ಖ್ಯಾತಿವಾದ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದುತೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಶಿಂಪೇ ಬೆಳ್ಳಿಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. [ಛ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸತ್ಯವಾದ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಬೇಕು. ಉದಾ : ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾದ ಶಿಂಪು ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಕೇರೋಂಡ್ರಕಾದಿ ಭ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಷ್ಕಾನವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶುಕಿಸಬಹುದು. ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯ ಕಿ6ಣಳ 6ಡೆ 
ನೋಡಿದಾಗ, ಕೂದಲ ಗುಂಪಿಯಾಗಿ (ಕೇಶೋಂಡ್ರಕ) ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ಭ್ರಮ 
ದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನ ತೇಜಸ್ಸು (ಆಲೋಕ ಮಂಡಲ) ಅಧಿಷ್ಠಾನ. ಶತ್ತಲೆಯಾಲ್ಲಿ 
ಈ ಭ್ರಮ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ.] 

ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸತ್‌ಖ್ಯಾತಿವಾದ ಅಯುಕ್ತ. 

 ಅಶಿರ್ವಹತೀಯ ಖ್ಯಾತಿ (ಅಕ್ವೈತಿ ಮಾಯೊಪಾಡಿಗಳು) 

ಶಿಂಪನ್ನು ನೋಡಿ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದು ಬರುವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಕೋರಿದ 
ಬೆಳ್ಳಿಯು ಆನಿರ್ವಚನೀಯ (ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ) ಎಂದು ಮಾಯಾಜಾದಿಗಳು 
ಹೇಳ:ತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಅವರು $ಳಗಿನಂತೆ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 
1) ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ಸತ್ಯವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 'ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಯಲ್ಲ" ಎಂಬ ಬಾಧಿಜ್ಞಾನ 
ಬರುತ್ತದೆ. ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀಕಿ ಇದೆ ಅಶತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತೀತಿ ಇಲ್ಲ. ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ಸತ್ಕಾಸತ್ಯವಲ್ಲ... ಎಳೆದರೆ ಒಂದು ವಸ್ತು 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ ಧರ್ಮ ಉಳ್ಳದ್ಮಾಗಲಾರದು. ಆಡ್ಡರಿಂದ ಶೀಪಿನಿಲ್ಲಿ ತೋರುವ 
ಬೆಳ್ಳಿ ಸದಸದ್ವಿಕ್ಷಣ ಅಥವಾ ಅವಿರ್ವಚ್ಯೋಯ. 
2) ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂಬುದನ್ಮು $ಳಗಿನಿಚೆ ಅಬುಮಾನ 
ಪ್ರಯೋಗ್‌ಳಿಂದ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 
1) ತೋರಿದ ಬೊ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯ, ವಿಕೆದರೆ ದೋಹ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾನ 
ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಈಜತ-ತಾದಾತ್ಮ (ದಂತೆ. 
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1) ವಿವಾಡಾಸ್ಟದವಾದ ಶುಕ್ತಿರಜತವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. (ತೋರಿದೆ.) ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ತೋರದಿದ್ದುಡು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. (ಆತ್ಮನಂತೆ) 

॥।) ವಿವಾದಾಸ್ವದತಾದ ಶುಕ್ತಿರಜತವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ, . ಏಕೆದರೆ ಬಾಧಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಮ ಪೃತಿರೇಕ ದೃಷ್ಟಾಂತ. 

1) ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಸತ್ಯಗಳು ಒಂದು ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಧರ್ಮ 
ಗಳು, ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮಗಳಾಗಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ ರೂೊಪೆರನಗಳು ದೃಷ್ಟಾಂತ. 
ಶೀಣಳರಣ : ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವವನ್ನು ಈ ಮೊದಲು 26ನೇ ಶ್ಲೋಕದ 
3ನೇ ವ್ಯಾಬ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮುಂದೆಯೂ ನಿರುಕರಿಸಲಾಗುವದು 
ಸ್ಕೂಲವಾಗಿ ಈ ವಾದದ ದೋಷಗಳ: ಹೀಗಿವೆ, 

1) ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆ ಎಬ ಶಬ್ದಪ್ರಯೊ ಇಸ ಆಅಸಾಧು. ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಎಂದರೆ ವಿರ್ವಚನ್ಮ ನಿರ ಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಶಬ್ದ ವ್ಯವಹಾರವಿಲ್ಲದ್ದು. ಆದರೆ ಆನಿ 
ರ್ವಚನೀಯೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗ ಇರುವದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ನ 
ಅಸಂಭಾವಿತ, 

2) ಬೆಳ್ಳೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಹ ಪ್ರವನಣವಿಲ್ಲ. ಅಸತ್ಯವಾದ ಬೆಳ್ಳಿಯೇ 
ತೋರ ಎಂದು ಬಾಧಜ್ಜನ ಒರುವವರಿಂದ ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ಆಸತ್ಯವೆಂದೆ 
ಹೇಳಬೇಕು, 

ತ) ಬೆಳ್ಳಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾಗಿದ್ದರೆ, ಆದು ಪ್ರೆತೀತಿ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸಶ್ಶ 
ವೆಂದೂ. ಹಾಥ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಮೊವೆಡೂ ಏಕೆ ಕೋರುತ್ತದೆ ? ಅರ್ವಜ 
ನೀಯಥೆಂದೇ ಏಕೆ ತೋರ-ವದಿಲ? 

4) `ನಿನ್ನ 'ಅನುಮಾನ ಪ್ರಯೋಗಗಳೂ ದೋಷಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ. (ದೋಷ 
ಗಳಿಗಾಗಿ ಮೂಲ ಸುಢಾ ನೋಡಬೇಕು.) 

5) ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ನಿತ್ಕವೋ? ಅನಿತ್ಯವೋ ? ನಿತ್ಕವಾದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ 
ತೋರಲಿ | ಅನಿತ್ಕಮಾದರೆ ಅಡರ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕುರಣವೇನು ? ಅವಿದೈ ಕಾರಣ 
ಮೆದು ಏಿನಗೆ ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಎಕೆಂಡರೆ ಅವಿದ್ಕೆ ನಿನ್ನ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 'ನಿರ್ವಿಶೇಷೇ ಸ್ವಯಂ ಭಾತೇ' ಎಂಬ 29ನೇ ತ್ಲೋಕ 
ದಲ್ದಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗುವದು. 

6) ಇದಲ್ಲದೆ ನಿನ್ನ. ಪ್ರಕಾರ ಅವಿದ್ಯೆ ಅತ್ಮನಿಷ್ಠವಾಗಿದೆ, ಮತ್ತು ಬೆಳ್ಳಿ 
ಅವಿದ್ಯೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿದೆ. ಅದ್ದ ರಂದ ಬೆಳಿ ಸಹ ಒಳಗೆ (ಪ್ರತ್ಯಕ್‌) ಎಂದರೆ 
ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ತೋರಬೇಕು. ಹೊರಗೆ ತೋರಬಾರದು. 

7) ನಿನ್ನ್ನ ಮತದಲ್ಲಿ ಅವಿದೈೆಯ ಪ್ರತೀತಿಯೂ ಟರಲಾರದು. ಹೇಗೆಂದರೆ 
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ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬ ಪ್ರತೀಶಿ (ಜ್ಞಾನ) ಘಟಪಟಾರಿಗಳುತೆ. ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು 
ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ (ಸನ್ನಿಕರ್ಷ) ತಿಳಿಯುತ್ತದೆಯೋ ಅಥವಾ ಅಶೀತ 
(ಹಿಂದಿನ) ಘಟದುತೆ ಸುಸ್ಕಾರದಿದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆಯೋ ಅಧವಾ ಸ.ಖಾದಿ 
ಗಳುತೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡ: ಕ್ರದೆಯೋ ? ಕಣ್ಣು ಮತ್ತು ಬೆಳ್ಸಿಗಳ ನಡುವೆ 
ಸಂಬಂಧವಾದ ಬಳಿಕ ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸ್ಮುಕರ್ಷದಿಂದ ಈ ಹ್ಹಾನ ಹುಟ್ಟಲ್ಲ. ಪ್ರತೀತಿ ಸದ. ಯೆದಲ್ಲಿಯೇ ರಜತ ಜನ್ಮ 
ವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೀ, ಈ ಬೆಳ್ಳೆ ಮೊದಲು ತೋರ್ಲಿವಾದ್ದರಿಂದ ಇದರೆ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ದಿಂದ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದು ಪ್ರಶೀತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಇದು. ಸುಖದಂತೆ 
ಸಾಕ್ಷಿವೇದೈವೂ ಅಲ್ಲ. ಎಕೆಂದರೆ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಪ್ರಾತಿಧಾಸಿಕ ಬೆಳ್ಳಿ ಬನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ 
ಲಾರದು. 
8) ಇನ್ನು ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಅಧಿಕರಣವುದ ಶಿಂಓಿನ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸಿಕ್ರಿ ಮಿಂದ 
ಬೆಳ್ಳಿಯ ಜ್ಞಾನ ಆಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ. ಜ್ರಾಭಾಕರಸನ ಅಖ್ಯಾತಿದಾದ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಎ. ವ್ಞ್ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣ (ಯರಾರ[) 
ಆಗುತ್ತೆದೆ. ಹಾಗೂ ಛ್ರಮಜ್ಞಾನವೇ ಇ ವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅನುಭವ 
ವಿರುದ್ಧ. 

ಹೀಗೆ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಅನಿರ್ವಜೋ ಯ ಖ್ಯಾಶಿವಾಲ ಅತ್ಮಂತ 
ಅಸಮಂಜಸ್ತ ಆದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಈ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ ಬಾಛದ ಲಳ್ನಣವೇ 
ಅತ್ಯಂತ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ವಿಪರೀತವಾಗಿ ತಿಳಿದ ವಸ್ತುವಿನ ಬಧಾರ್ಥ ಜ್ಹ್ಯಾ ನವೇ 
ದಾಧಿ ಎಂದು ನಮ್ಮ (ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ) ಮತ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ (ಅಭಿಸನ ಅನ್ಕಥಾಖ್ಯಾತಿನಾಡ) 
ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ನಿರೂಪಿಹಿದ ಭ್ರಮವಾದಕ್ಕೆ *೮ಭನಪ ಅರ್ಪತಾ 
ಖ್ಯಾತಿ” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಅನ್ಕಥಾಖ್ಯಾತಿ ಎಂದರೆ ವಿಶರೀತಿ ಹ್ಞುತ ಅಥವಾ 
ಭ್ರಮ. ಭ್ರಮವನ್ನೊಬ್ಬದ್ದರಿಂದ ಆಚಾರ್ಯರ ವಾದ ಅವೃಥಾಖ್ಯಾತಿ. ಆದರೆ 
ಉಳಿದ ಅನೈಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳು ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿರುವ 8ತ್ಕದಾದ ಚಿಕ್ಕಿಯೇ 
ಶಿಂಪಿನಲ್ಲಿ ಅಭೇದದಿಂದ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದ: ಹೇಳುವಂತೆ ಇವು. ಹೇಳುವೆ 
ಡಿಲ್ಲ. ಇವರು ಭ್ರಮವನಷ್ಟು ಹೊತ ರೀತಿಯಿಂದ ರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 'ಆತ್ಮಂತ 
ಆಸತ್ಯವಾದ ಬೆಳ್ಳಿಯು ಕಣ್ಣಿನ ದೋಷ ಮೂಲಕ ಶಿ೭ಸಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಆಜಾರ್ಯರ ಹೇಳಿಕೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವರ ವಾದಕ್ಕೆ ಅಭಿಸವ ಅನ್ಕಧಾ 

ಖ್ಯಾಕಿವಾದ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಒಂದು ಜ್ಞಾನವು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ವಿಷಯ್ಯೀಕರಿಸುವರು ಭ್ರಷು, ಎಂದರೆ 
ಅಸತ್ಯವು (ಬೆಳ್ಳಿ) ಸತ್ಯವೆಂದು ತೋರುವರು, ಸತ್ಯವು (ಶಿಂಬಿ) ಅಸತ್ಯವೆಂದು 
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ತೋರುವದು. ಭ್ರಮದ ಇನ್ನೊಂದು ಲಕ್ಷಣ ಹೀಗಿದೆ. `ಓಂದನ್ನು ಗ್ರಹಿ 
ಸುವ, ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುವ ಜ್ಞಾನವ್ಪ ಭ್ರಮ (ಅನ್ಕಕಾರೋಲೇಖಿ 
ಅನ್ಮಾಲಯನಂ ಜ್ಞಾನಂ ಆನ್ಕಥಾಖ್ಯಾತಿಃ) 'ಭ್ರಮ ಇದೆ ಎಂಬ ಅನುಭವವೇ 
ಭ್ರಮ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. ಬಾಧಜ್ಞ್ವಾನ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಕೂಡುವ 
ದಿಲ್ಲವಾದ್ಮರಿಂದಲೂ ಭ್ರಮವಿದೆ ಎಂಬುದು ಆರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಪ್ರಮುಣದಿಂದ ಹಿದ್ಧಿ 
ಸುತ್ತದೆ ” ಹೇಗೆಂದರೆ-- ವಿವಾದ ವಿಷಯವಾದ `ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ' ಎಂಬ ಜ್ಲ್ಯಾನವು 
ಯಥಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ (ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲ ಎಂಬ) ಬಾಧಜ್ಞಾನ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಉದಾ : ಲೋಕ ವ್ಯವಹಾರ, ಕಣ್ಣಿನ ದೋಷವೇ ಭ್ರಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 
ಶಿಂಕನೊಡಿನೆ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿದ ಬ:ಷೃ ಇಂದ್ರಿಯ (ಕಣ್ಣು) ಕಾಜಾದಿ ದೋಷ 
ಮೂಲಕ ಆ ಶಿಂಪನ್ನೇ ಆತ್ಮಂತ ಅಸತ್ಯವಾದ ಬೆಳ್ಳಿಯಾಕಾರದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸ:ವ 
ಜ್ಞ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ.ಘಟಡ್ಡಾ ನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯ ಫಟ ಮತ್ತು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಟಟ್ಟಿದು 

ಘಟವೇ, ಆದರೆ ಭ್ರಮಜ್ಞ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೀಗಲ್ಲ. ಇದು ಬೆಳ್ಸಿ ಎಂಬ ಭ್ರಮಜ್ಜಾನದಲ್ಲಿ 
$ಣ್ಣಿನೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವ ಶಿಂಪೇ ವಿಷಯ, (ಯತ್ನನ್ನಿಕೃಷ್ಟಕ೦ಣೇನ 
ಯತ್‌ ಮ್ಞ್ಯನಂ ಜನ್ಮತೇ ತತ್‌ತನ್ಶ ವಿಷಯ। ಎಂಬ ನಿಯಮದ ಪ್ರಕಾರ.) 

ಎ ಫ್ರೊ ಂಂ 


ಅಸದ್ವಿಲಸ್ಷಣಜ್ಞಪ್ಪೈ ಕ್ಚಿತವೈಂ ಅಸದೇನ ಹಿ- 

ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸತ್‌ ಪ್ರಶೀತಿಕ್ಟ ಕಥಂ ತೇಸ ಶಿವಾರ್ಯತೇ 1೨೭! 
ಅನತರಣಳೆ ॥ ಶಿವನಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ಆಸದ್ವಿಲ್ಡ್ಮಣ ಮತ್ತು ಸದಿಲಕ್ಷಣ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪುವ ಮಾಯ. ವಾದಿಗೆ ಆಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀಶಿ ಉಂಟು ಎಂಬುದನ್ನು 
;ರಾರಿಸಲಿಕ್ಕಾಗದು ಎಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಅನುವಾದ : ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ಆಸತ್‌ ಭಿನ್ನ (ಆಸದ್ಮಿಲಕ್ಷ್ಮಣ) ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುವದಕ್ಕೆ (ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ) ಆಸತ್ತನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜಕ್ಕಿರಬತ ಅನಿದ್ಧಿಲಕ್ಷಣ ಎನ್ನುವ ಮಾಯಾಮಾದಿಯಿಂದ (ತೇನ) ಅಸದ್ಮಿಷಯಕ 
ಜನವು ಅದು ಹೇಗೆ ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ? 

ವಿನರಣೆ . (1) ಶುಕ್ತಿರಜತವು ಅಸದ್ದಿಲಕ್ನಣ ಮತು ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದು 
ವನಯಾವಾದಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ, ಆಸದ್ಧಿನ್ನ ಭಕ (ಹಚ್ಮಟ್ಟು 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಅಸತ್ಯದ ಜ್ಞಾನ ಅವಶ್ಯಕ, ಏಕೆಂದರೆ ಭೇದಜ್ಜಾನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಜ್ಞಾನ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ಅಕದ್ಳಿನ್ಸೆ 
ಎನ್ನುವ ಮಾಯಾವಾದಿಯು ಆಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಗೆ 
ನಿರಾಕರಿಸುವನು ? (ಆಸತ್ವಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿ ಇರುವದರಿಂದ ತೋರಿದ ಶುಕ್ತಿರಜತ 
ಅಸತ್ಯವೆಂಬುದನ್ನೂ ವಿರಾ*ರಿಸಲಾರನು.) 
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(2) ಘಟದಲ್ಲಿ ಬಿಳಿಯ ಬಣ್ಣವಿಲ್ಲವೆಂದು ವಿಪೇಧಿಸುವವರಿಗೆ ಘಟಜ್ಜಾ ನವಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆದರಂತೆ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಮಾಯುವಾದಿಗೆ ಆತತ್ರಿನ 
ಒಗ್ಗೆ ಜ್ಞ್ಯಾನವಿರಲೇಬೇಕು. 

(3) ಮನುಷ್ಯನ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೋಡು ಇದೆ ಎಂಬ ವಾಕ್ಮವು ಬೋಧಕವೋ? 
ಅಲ್ಲವೋ ? ಬೋಧಕವಾದರೆ ಅಸತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ, ಮನುಷ್ಯನ ಆಸತ್ಯ ಕೋಡಿನ 
ಬಗ್ಗೆ ಜ್ಞಾನವಿದೆ ಎಂದಾಯಿತು. ಆದ್ಮರಿಂದ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀ? ಇನ್ನು ಈ ವಾಕ್ಕ ಆಬೋಧಕ ಎಂದು ಹೇಳುವದು 
ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧ. ಹೀಗೆ ಅಸತ್ತಿನ ಬಗ್ಗೆ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವದರಿಂದ ಅಸ್ಪತ್ತಿಗೆ 
ಪ್ರತೀತಿ ಇರುವದರಿದ ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ (ಮುಂದೆ ಬರುವ ಬಾಧತ್ಥಾನಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ) ಅಸತ್ಯವೇ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದು 
ಮಾಯಾವಾದಿಯ ಹೇಳಿಕೆ ಆಯುಕ್ತ, 

ಅಸ್ಕಥಾತ್ಮಮಸತ್ತಸ್ಮಾಕ್‌ ಭ್ರಾಂತಾನೇನ ಪ್ರಶೇಯತೇ | 

ಸತ್ಯಸ್ಯಾಸತ ಏನಂ ಓಿ ಸ್ವೀಕಾಯೆಸೃನ ಪ್ರತೀತತಾ 8 
ತಸ್ಮಾಶಿರ್ವಚಶೀಯತ್ತೇ ಸ್ಥಾದೇನ ಹೃತವಸ್ಥಿತಿಃ 

ಅವತರಣೆಳೆ : ಶಿಂಪನ್ನು ನೋಡಿ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದು ಬರುವ ಧ್ರೈಮು 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಸತ್ಯವಾಗಿ ತೋರಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಅದನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳೆ ಮನುಷ್ಯನ 
ಕೋಡಿನಂತೆ ಅಸತ್ಯ ಹೇಗೆ? ಅಸ ತ್ತಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀತಿ ಇಲ್ಲ... ಅದು ಅಶದ್ವಿಲಕ್ಷಣ 
ಎಂಬ ಮಾಯಾವಾದಿಯ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ :ರಾ$ರಯಲಾಗಿದೆ. 
ಅನುವಾದ : ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ (ಇದಂ ರಜತಂ) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಸ್ಕಧಾತ್ಮವು ಅಸತ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಎಂದರೆ ಇದಂ ಅಂಶಕ್ಕೆ ರಜತದ ಸಂಬಂಧ ದತ್ತು ಆಜತಕ್ಕೆ ಇದಾ 
ಅಂಶದ ಸಂಬಂಧ ಇವು ಅಸತ್ಯ, ಅಸತ್ಯವಾದುದರಿಂದಲೆ' ಅಪ್ಪ ಥಾತ್ತವು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತೋರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಭ್ಯಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸತ್ಯವಾದ ಬೆಳ್ಳಿಗೆ 
ಸತ್ವೇನ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಇನ್ನು ಈ ಅನ್ಕಧಾತ್ಮವು ಎಂದಿರೆ 
ಇದಂ ಅಂಶಕ್ಕೆ ರಜತದ ಸಂಬಂಧ ಹಾಗೂ ರೆಜತಕ್ಕೆ “ಇದು” ಇದರ ಸಂಬಂಧ 
ಅನಿರ್ವಜೋಯ ಅಥವಾ ಪ್ರಾತಿಧಾಸಿಕ ಎಂದರೆ ಪೃ ವೃತ್ತಿಕೊಡದಿರುವ ಅವ್ಯವ 
ಸ್ಥಿತಿ (ಅನಮ್ಮುತಿ) ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ತೋರಿದಬಿಕ್ಳೆ ಸತ್ಯವಿದ್ದರೆ 
ಮಾತ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಕೂಡುತ್ತದೆ. 

ವಿವರಣೆ : (1) ಶಿಂಪನಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳೆ ಆರೋಪಿತ, ಅನ್ಕಶ್ವ ಎಂದು 
ನೀನೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೀ. ಬೆಳ್ಳಿ ಯಲ್ಲದ ಶಿಂಪನಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳೆ ಎಂಬು ತಿಳವಳಿಕೆಯೇ 
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ಅಧ್ಯಾಸ, ಹೀಗೆ ಶಿಂಪಿನಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ವಿಪರೀತ ಅನೃಥಾ ಆಗಿದೆ. ಇದಂ 
ರಜಶಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ, ಇದಂ ಅಕ್ಕೆ ರಜತದೊಡರೆ ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು ರಜತಕ್ಕೆ 
“ಇದಂ”ದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಇವೇ ಅನ್ಕಥಾ ಆಗಿವೆ. ಹೀಗೆ ಅಸತ್ಯವಾದ ಬೆಳ್ಳಿ 
ತೃತ್ಯಕ್ನವಾಗಿ ಸತ್ಯ ವೆಂದು ತೋರುವದರಿಂದ “ಅಸತ್‌ ಅಪರೋಕ್ಷ ತಯಾ ಸತ್ತೆ ನ 
ಸ ಅವಭಸತೇ” ಎಬ ನಿನ್ನ ವ್ಯಾಬ್ಟಿಗೆ ಭುಗ ಬರುವದರಿಂದ ನಿನ್ನ ಈ ಹೇಳಿಕೆ 
ಆಯುಕ್ತ. 

(2) ಶಿಂಓನಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬ ಅನ್ಕಥಾತ್ವವು ಎಂತಹದು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಇದೆ, ಇದು ಸತ್ಯವಬ್ಲ; ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಮುಂದೆ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಯಲ್ಲ ಎಂದು 
ಬಾಧಜ್ಛನ ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಇದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಈಗಲೇ 
ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತೋರಿದ ೮ನ [ಥಾಕಾರವೂ ಆಹತ್ಮವೇ, 
(3) ಹೀಗೆ ವಿಪರೀತವುಗಿ ತೋರುವದು ಭೈಮದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. ಅಸತ್ಯವು 
ಸತ್ಯವೆಂದು ತೋರುವದ್ಳು ಸತ್ಕವು ಅಸತ್ಯವೆಂದು ತೋರುವದೇ ಭ್ರಮ.” 


(4) ಆದರಿಂದ ಭ್ರಷುದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದೇ ಇದ್ದ ಬೆಳ್ಳಿಗೆ (ಅಸತಃ) ಸತ್ವೇನ ಪ್ರತೀತಿ 
ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ, ತೋರಿದ 
ಬೆಳ್ಳಿ ಸುಳ್ಳಾದರೆ ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರವೃತ್ತರಾಗ:ವದಿನ್ಲ. ಸತ್ಯವೆಂದ 

೪ ೪ ಕ್ಕ ೪ ಅ 6 
ತೋರಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


(5) ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಈ ಅನ್ಕಥಾತ್ವವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ, ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕಮೆದರೂ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಕೂಡದಿರುವ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬರುತ್ತದೆ. (ಅನವಸ್ಥಿತಿಃ ಎ ಅವೃವಕ್ಕಿತಿ, 
ಪ್ರವೃತ್ತ್ಯವಸ್ಥಿತಿ) 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಶಿಂಪನ್ನು ನೋಡಿ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದು ಬರುವ ಜ್ಞಾನವು 
ಭ್ರಮ. ಭ್ರೃಮದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದ ಶಿಂಪೇ ಇಂದ್ರಿಯ ದೋಷ ಮೂಲಕವಾಗಿ 
ವಿಪರೀಕವಾಗಿ ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಬೆಳ್ಳಿ ಸತ್ಕವೆಂದೇ ತೋರುವದ 
ರಿಂದ ಅದನ್ನು ತೆಗೆದ:ಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಕಂಡಿದೆ. ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವವೂ 
ಹೀಗೆಯೇ ಇದೆ. ಅದರೆ ಮುಂದೆ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯ” ಎಂಬ ಬಾಧಜ್ಗಾ . 
ಮೂಲಕ ತೋರಿದ ಳ್ಳಿ ಅಸತ್ಯ ವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 


ತ “ತಸ್ಮಾನಿರ್ವಜನೀಯತ್ಕೇ ಸ್ಕಾದೇವ ಹೃನಮ್ಮಾತಿ* ಎಂಬುದಕೆ" 

ನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಸುಧಾಕಾರರು ಅರ್ಥ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದು 
ಚ ರಜತದೊಡನೆ ಸಂಸರ್ಗ (ಸಂಬಂಧ) ಮತ್ತು ರೆಜತಕ್ಕೆ ನಿದಂ ಉತ 
ದೊಡನೆ ಸೇಸರ್ಗ ಎಂದರೆ ಏನು? ಅಡು ಮ್ಯಾವಹಾರಿಕವೋ? ಪ್ರಾತಿಧಾಸಿಕಥೋ? 
ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವಾದರೆ ಅದು ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆಯೋ ? ಅಥವಾ 
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ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆಯೊ ? ಈ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ವಿಕಲ್ಪಮಾಡಿ 
ಪೇಗೆ ಹೇಳಿದರೂ ಮಾಯಾವಾದಿಗೆ ಅನವಸ್ಥೆ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ:ದು ವಿವರಿಸಿದರೆ. 


ನಿರ್ವಿಕೇಷೇ ಸ್ನಯೆಂಭಾತೇ ಕಿಮಣ್ಹಾ ಸಾವೃತಂ ಭವೇತ್‌ 8೫% 
ಮಿಥ್ಯಾವಿಶೇಷೋಪಿ ಅಜ್ಜನೆಸಿದ್ದಿಮೇವ ಹೃಪೇಶ್ಷತೇ 18098 
ಅವತರಣಿಕೆ : ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಮತದದ್ದಿ ಆಜ್ಞ ನವೇ ಕೂಡುದದಿದ್ಬ ಎಂದು 
ಸಾಧಿಸಲು ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅನುವಾದ : ಬ್ರಹ್ಮನು ಧರ್ಮರಹಿತ (ನಿರ್ವಿಶೇಷ) ಮತ್ತು ಸ್ಮಯಂಪ್ರಕಾಶ 
ವಿರುವದರಿಂದ ಅವನ್ನ ಯಾವದು ತುನೇ ಅಜ್ಡಾಸಿದಿಂದ ಆದರಿಸಲ್ಪಡುತದೆ? 
ಅವನ ಅದಿ ತೀಯತ್ನಾದಿಗಳು ಕೂಡ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅವೃತವಾಗರಾರವು. ಎಕೆ:ದರೆ 
ಅವು ಅಜ್ಞಾನದ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನೇ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತವೆ. 
ನಿನರಜೆ : [ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕೃತಮಾದ ವಾಯಣವಾವಿಗಳ ಆಜ್ಞ ನವಾಣದ ದಕ್ಕಿ 
ಸ್ಮೂಲಲುಗಿ ಹೀಗಿದೆ. ಸತ್ಯನಾದ ಶುದ್ಧ ನ ನಿರ್ವಿಶೇಷ (ಗಿರ್ಭಿದು6) ಬಹ್ಮಗು 
ಅಜ್ಞಾನ ಮೂಲಕ ಜಗತ್ತು “ಲ ರೆ-ಜೀವ ರೂಪ ಹೊ:ದ ತ್ತಾನೆ ಅದ್ಯ ನವು 
ಮಾಯಾ-ಅವಿರ್ಕು ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ಮಾಯು ವಿಶಿಷ್ಟ ಬೃಹ್ಮನೆ್‌ ಕ್ಮರ, 
ಅವನು ಸೃಷ್ಟಿ -ಸ್ಮಿತಿ-ಸಂಹಾರ ಕರ್ತಾ, ಅವನನ್ನು ದಾನೆ ವೊಹಿರಂ ವದ 
ಜೀವ ಎಂದರೆ ಅವಿದ್ಯಾವಿಶಿಚ್ಚೆ ಬ್ರಹ್ಮ, ಅವಿದ್ದೆ ಜೀವನನ್ನು ಶ್ರಯಿಸಿ ಅವನ್ನ 
ಮೋಹಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಜನ್ಮ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆದ್ದ ನಿವು ಹೊರಟುಕೋಗಿ 
ಜೀವ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾವೆ. ಎಂದರೆ ಶವ ಜಸ ಏಕೃಹೊಮ ತ್ಹಷೆ 
ಆದರೆ ಅಡ್ಜ್ವಾನವೇ ಅವೆರ ಮತದಲ್ಲಿ ಕಡ. ಎದಿ ದೆಂದು ಫ್ರಿದದಾಚಾರ್ಮೆರು 
ಸಯುಕ್ತಿ ಕವಾಗಿ, ಈ ದ್ದು ನಮದವನ್ನು ಒರ ) 

ಸಯಾರಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಅಸತೃ್ಯವಾದ ಅಜ್ಜನ ಅಧವಾ ಅವಿದ್ಯೆ 
ಎಂದು ಮಾಯಾಮದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಆರರ ಈ: ಭಾವರ ಪ ಅಸ್ಚುನವೇ 
ಸಾ ಹೇಗೊದರೆ, ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಟ್ಟಿದ ಪಟ್ಟಿ ಕನ್ಗನ್ನು. ಆಕೃಯಹಿ ಫಟ 

ಲಾದ ವಸ್ತು ವಿಷಯಕ ಜ್ಞ್ಯಾನವನ್ನು ಪ್ರತಿಒಂಧಿಸುತ್ತಿದೆ. ಅದರಂತೆ 

ತ ಆಮ್ಕ್ಯನ ಆವರಣವು (ಆ) ಎನು ಆಶ್ರಮಿದೆ? (ಬ) ಎನನ್ನು 
ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ? ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತೇವೆ. 
(ಅ) ಅಜ್ಞಾನವು ಜೀಪನವನ್ನು ಅಶ್ವ ಮಿಸಲುರದು, ಏಕೆಂದರೆ ಅಜ್ಞಾತ 
ಮೂಲಕವೇ ಜೀವ ಭಾವ ಬಂದಿದೆ. ತತ್ಹೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಬೇವ ಅಡ್ಕಾ ನಿವು 
ಜಡಪನ್ನೂ ಆತ್ರಯಿಸಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಜಡ ಆಜ್ಜುನೆ ಕಲ್ಪಿತ, ಕಾರಣವಾಲ 
ಅಜ್ಞಾನವು ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಡವನ್ನು ಆಕ್ರಯಿಸಲುರದ... ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಿಶೇಷ 
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ದಿಂಡ ಅಜ್ಞಾನವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 

(ಬ) ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅಶ್ರಖಿ.ಸಿದ ಅಜ್ಞಾನವು ವಿನ್ನು ಅವಯತ್ತದೆ? 
(1) ಬ್ರತ್ಮಕನ್ನೋ (1) ಜೀವನನ್ನೋ (11) ಅಡವನ್ನೋ? 

(1) ಅತ್ಞಾನವು ಬೃಹ್ಮನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಆವರಿಸಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಮಾಯಾ 
ಐ:ದಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಶೇಷ.' ಅವನೆಲ್ಲಿ ಯಾವ ಧರ್ಮಗಳೂ ಇಲ್ಲ. 
ಇನ್ನು ಅಜ್ಞುನವು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ 'ಆವರಿಸಲಾರದು. ಏಕಂದರೆ 
ಅವನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ. (ಕೃಯುಧಾತೇ), ಮಿಥ್ಯಾವಿಶೇಷವಾದ ಅದ್ಮಿತೀಯತ್ವಾದಿ 
ಧರ್ಮಗಳೂ ಅಜ್ಞ್ಯಾನಿದಿಂದ ಆವರಿಸಲ್ಪಡ:ವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಅದ್ವಿತಿಯತ್ನಾದಿ 
ಗಳು ಅಶ್ಲ್ವಾನಿದ್ಧಿ ಯನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ. ಅಜ್ಞಾನ ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದರೆ ತಾನೇ ಅಣ್ಣ್ವಾನ 
ಕಲ್ಪಿಶ ಮಿಥ್ಯಾ ಧರ್ಮಗಳಾದ ಅದ್ದಿತೀಯತ್ವಾದಿಗಳು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತವೆ. ಅಜ್ಞಾನವಾ 
ದರೋ ವಿಷಯವಿಲ್ಬದಿದ್ದರೆ ಅವರಣವಾಗಲಾರದು, ವಿಷಯಕ್ಕಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನವು 
ಅದ್ವಿಕೀಯತ್ಕಾದಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನ್ಕೋನ್ಶಾತ್ಟಯ 
ದೋಷ ಬರುವದರಿಂದ ಅಜ್ಞ್ಯಾನಪ್ಪ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅದ್ವಿತೀಯತ್ವಾದಿ ಮಿಥ್ಕಾ 
ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಅವರಿಸಲಾರದು, 

(11) ಅಜ್ಞಾಗವ ಜಡವನ್ನು ಅವರಿಸಲಾರದು ಎಂದು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ, 

ನ ಚಾನರಣನುಚ್ಚಾ ನನುಸಕ್ಕೇ ತೇನ ಚೇಷ್ಠತೇ 8608 
ಅಷ್ರಉತಸ್ಮರೂಸತ್ವಾಳ್ಬನೇಜ್ವಾನಂ ನ ನಾತೃಕೇ | 

ಅಜ್ಮಾನಾಭಾವತಃ ಶಾಸ್ತ್ರೇ ಸರ್ವಂ ವೃರ್ಥೀಭವಿಷ್ಯಕಿ ಕ 
ಅನಶಕಣೆಳೆ ; ಅಜ್ಞಾನಿವು ಜಡವನ್ನೂ ಅವರಿಸಲಾರದು. ಅದ್ಮರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ವೃರ್ಥವಾಗುವದೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಅತುಷಾಡ : ಅಸತ್ಯವಾದ ಜಡದಲ್ಲಿ ಅಡ್ವಾನಾವರಣವು ಮಾಯಾವಾದಿಯಿಂದ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಲ್ಲ. ಜಡಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಾಶ ಸ್ವರೂಪವಿಲ್ಲವಾದ್ಮರಿಂದ ಜಡದಲ್ಲಿ 
ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅವನು ಒಪ್ಪವದಿಲ್ಲ, ಹೀಗೆ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ವೃರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಶಿವಕಣೆ : (1) ಅಜ್ಜನದ ಆವರಣ ಜಡಕ್ಕೂ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ. ಏಕಿಂದರೆ 
ಹಿಂದೆ ಜೀವನ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ಕೋಸ್ಕಾತ್ರಯ ದೋಷ ಬರು 
ಶ್ಚದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಮಾಯಾವಾದಿಯು ಅಜ್ಞಾನಪ್ಪ ಜಡಪನ್ನು ಅತರಿಸುವದಿಲ್ಲ, 
ನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ ಸದಿದ್ದರೆ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಅಥವಾ ಆವರಣವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಚಚಿಕ್ಕಾದಕೋ ಪ್ರತಾಶ ಸ್ವರೂಪ 
ವಿಲ್ಲವಾಜ್ಮರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಜಾಗೂ ಪರನಿಷಯ$ ಜ್ಞಾನ ಉತಾಇಮವಲ್ಲ. 
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ಇದಾಗಿ ಜತಕ್ಕೆ ಅಜ್ಜಾ”ವು ಅಪರಣವಾಗುವ ಪ್ರತಂಗವಿಲ್ಲ. (1) ಅವರಣಕೆ 
ಒಂದು ಅಶ್ಶ್ರಸು ಬೇಕು, ಅದರೆ ಹಿಂದೆ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ ಅಶ್ಲ್ವಾನಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮ" 
ಜೀನ ಇಷಾವಾ ಇಕೃಯವಾಗಲಾರವು. ಹೀಗಾಗಿ ಅಡ್ಡುನಾನರಣವೇ 
ಬ ೂಾವಾದಿಯ: ಮತದಲ್ಲಿ ಕೂಡುವದಿಬ್ಬ, (10) ಹೀಗೆ ಅಜ್ಮ್ಯಾನವೇ ಕೂಡುವ 
ದಿಜವಾನ್ಮರಿದ ಅಷ್ಮ್ಮನ ಮೂಲಕವಾದ ಬಂಧಾಧ್ಯಾತ ಮತ್ತು ಅದಕ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಸರ್ವಥು ಕೂಡಲುಂವು, ಇದರಿಂದಾಗಿ ಒುಧವೇ ವಿಷಯ, ಬಂಧ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ 
ಪ್ರಮೋಜನ ಮತ್ತು ಅ್ಲುನೇ ಅಧಿಕಾರಿ ಆ35ವ ತಾಸ್ವವು ವೃರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಅಜಸ್ಥಿನತ್ಯ ಚೆ ನಿ:ಢ್ಧಾತೃಂ ಅಲ್ಲುನಿದಿತಿ ಕಲ್ಪವೇ | 
ಅಸನಸ್ಥಿತಿಸ್ತಫಾ ಚೆ ಸ್ಮಾತ' ಅಸೆ ಕ್ಯೀಸ್ಕಾಶ್ರಯೆತಾಶನಾ ಓಟ 
ಅವತರಣಿಕೆ: ಅಜ್ಜುನವಾದವ್ನ್ನಿ ಬಹುದ ಬೇರೆ ದೋಷಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಅತುಷಾವ : ಅಜ್ಞಾನವು ಮಿಥ್ಕಾ, ಅಂತೆಸೆ.ೇ ಆರೋಪಿತ ಎಂಬುದು ಅತ್ಮಾಹ 
ದಿದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಅನವಳ್ನು ದೋಷ ಮತ್ತು ಅನ್ಕೋಜ್ಕಾಶ್ರಯಾ 
ದೋಷ (ಅಥವಾ ಆತ್ಮಾತ್ರಯ ದೋಜ) ಏರುತ್ತವೆ. 

ನಿವಕಣೆ :! ಅಜ್ಞಾನವು ಸತ್ಯವಾದರೆ ಅದರ ಕಾರ್ಯವಾದ ಸುತಾರ ಬಂಧವು 
ಸತ್ಯವಾಗುವದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನ ವಿ:ಥ್ಮಾ ಎಂದು ಮಾಯಾವಾದಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಆ ಅಜ್ಞಾಗವನ್ನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಖೇಕು, 
ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಸುಳ್ಳುಗಳಿಗೆ ಅತ್ಮನು ಅಧಿಹ್ಯಾನವೆಂದು ಪರರು ಒಬ್ಬರ್ದಾನೆ. 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ. ಆಜ್ಞಾನಾರೋಪವು (1) ಸ್ವಾಭಾವಿ6ರೋ ? ಅಥವಾ 
(ಗ್ರ ಒಂದು ಕಾರಣ ಮೂಲಕವೋ ? ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತೇವೆ. ', 

(1) ಸ್ಮಾಭಾವಿಕವೆ:ದು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ, ಸ್ವಾಭಾವಿಕೆವಾದರೆ ಆ ಅತ್ಞಾಸ 
ನಿವೃತ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಮುಭಾವಿಕವಾದುದಕ್ಕೆ ನಾತಫಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದುದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವದಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆತ್ಮತಾತ ಒಪ್ಪುವ 
ಪ್ರಹಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. 

(11) ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಮಿಥ್ಯಾ ಅಜ್ಞಾನ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿದೆ ಎಂದರೆ 
ಆ ಕರಣ ಯುವರು? (೮) ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪಪೋ ? (ಬ) ಅಕ್ಮಾತರೋ? 
(ಆ) ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ಕಾರಗವಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮ ಶಿಜ್ಕಲ 
ಸ್ವರೂಪನೂ ಅದ್ವಿತೀಯಿನೂ ಅಗಿದ್ದಾನೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪಪು 
ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೆ ಶಿಂಪಿಕಲ್ಲಿಯ ಬಯ ಅರೊೋಪಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನ 
ಕಾರಣವೆಂಬ ಕಲ್ಬನೆ. ಹೃರ್ಥಜಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಜೈಕಕ್ಕ ಹುೂಲಕನಾರ 


ಅಣ್ಣ್ಯಾಕಾರೋಪವು ಮೋಕ್ನೆಏಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. 


(೪) "' ಭಾಟಿರೂಪ ಅಜ್ಜಾನವನ್ನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನವೇ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಕಲ್ಬಿ೩ದರೆ ರುವ ದೋಷಗಳು ಹೀಗಿವೆ. ಆಜ. ಎ್ರನಾರೋಪಕ್ಕೆ 
ಉರಣವಾದ ಅತ್ಯಾವು ಸತ್ಯವದರೆ ಬಂಧವೂ ಸತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. "ನ್ನು ಉಪ 
ದಾನಕಾರಣ (ಜ್ಞಾ ನ) ಮಿಥ್ಯಾ ಅಥವಾ ಆರೋ ಪಿತವೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವೇನು ? ಇನ್ನೊಂದು ಅಹ್ಞಾನವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅಜ್ಞಾನ 
ಕಾರಣ. ಇದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಅಜ್ಞಾನ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಅನವಸ್ಮಾ ದೋಷ ಬರುತ್ತವೆ. ಈ ಅನವಸ್ಥಾ ಬೀಜಾಂಕುರ ನ್ಯಾಯ 
ದುತೆ ಸ್ಫುಷೂಣಿತವಲ್ಟ. ಇನ್ನು ಆರೋಪಕ್ಕೆ. ಶಿಂಪಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬ ಆರೋ 
ಪಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅಶ್ಲ್ಯನಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಅಪ್ಟಾನ ಕಾರಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಇದರಿದ ಅನ್ಕೋನ್ಕಾ ಶ್ರಯ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ 
ಒಂದೇ ಆಚ್ಛಿನವಿದ್ದು ಅವಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಅಕ್ಕಾತ್ರಯ ದೊ'ಷ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಭಾನರೂನ ಅತ್ಮಾಸವುಂಟು ಎಂಬ ಪೂರ ಪಕ್ಷ; ಎಲ್ಲರೂ ಅನಾದಿಯಾದ 
ಭಾವರೂಪ ಅಜ್ಜುನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದುರೆ. ಅದು ಇರುವ ಬಗ್ಗೆ ಪೃತ್ಮಕಾದಿ 
ಪೃಮಾಣಗಳಿವೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಮಾಯವಾದ ಮತದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜ್ಜಾವೇ ಕೂಡುವ 
ದಿಲ್ಲವಾದ್ಮರಿಿಡ ಅವರ ಉನ್ಪು ವೃರ್ಥ ಎಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ಹ್ವ 
ಭಾವರೂಪ ಆಜ್ನನ ಉಂಟು ಎಂದು ಕೆಳಗಿನ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತೀದು 
ಒರ:ತ್ತದೆ, 

(ಆ) ಶ್ರಶ್ಯತ್ಷ : `ನಾನು ಆಬ್ಲನು” (ಅಹಂ ಆಲ್ಲಃ) “ನಾನು ನನ್ನನ್ನೂ 
ಬೇರೆಯವರನ್ನೂ ಅರಿಯೆನು” ಸಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಹ ಅನುಭವವಿದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಛಾದರೂಪ ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುಭವ ಜ್ಞಾಸಾಭಾವ ವಿಷಯಕವಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಭವ ಹಂ ॥ 'ತಿನುಪಲಬ್ಜಿ" ಎಂಬ ಆರನೇ ಪ್ರಮಾಣದಿ:ದ ಆಗುತ್ತವೆ, 
ಆಲ್ಲದೆ ಇದಕ್ಕೆ ' ' ಧರ್ಮಿಜ್ಞಾನ (ಅತ್ರಯ್ಣಾ ಸ) ಮತ್ತು ಪೃತಿಯೋಗಿ ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ಅವಶ್ಶಕ. ಳದರೆ ನಾನು ಆಜ್ಞ ಎಂಬುದರ ್ರಶೀಶಿ ಸ್ನಾಕ್ಟಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ 
೪ಗ:5ಬರಿಂದಿ ಇದು ಭಾವರೂಪ ಇಜ್ಞಾ ನವೆಉಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಮಲಗಿ ಎಚ್ಚತ್ತ ನಂತರ ಬರುವ “ಹನು ಇಷ್ಟುಕಾಲ ಸುತವಾಗಿ ಮಲಗಿದ್ದೆ. 
ಶಾನು ಏನನ್ನೂ ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ” ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶವು ಭಾವರೂಪ ಆಶ್ಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವನಣ, 

(ಬ) ಅಕಭೆತಾಕ : ಒಂದು ವಶ್ರುವಿನ ವಿಷಯಣಾಗಿ ತಮಗೆ ಮೊದಲು ಅಜ್ಞಾತ 
ವಿರುತ್ತದೆ, ಮುಂಜಿ ಅದರ ಜ್ಞಾನಿವಾದೊಡತೆ ಪೂದಳೆದ್ದ ಇತ್ಮಾತ ತೊಟ 


ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮರಿದ ವಕ್ಮವಿನ ಚುಢಾರ್ಥ ಜ್ಞಾತದಿದ ಅದತ ಜಗ್ಗ 
ಮೊದಲಿದ್ದ ಭಾವರೂಪ ಅಜ್ಜ ನವನ್ನು ಊತಬಹುದು. ಹೇಳುಂದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಪ್ರವನಿಣವಿದ ಹುಟ್ಟುವ ಪಟಶ್ಚಾ ನವು ತತ್ತೂರ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ ಪಟದ ಭಾವಊಪತ 
ಅಜ್ಜ್ಮಿನವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಉಟಾದ ಪ್ರದೀಪ ಚಿಳತತಂತೆ, 
(ಕ) ಆಗಮ : “ತಮ ಆಸೀತ್‌, ವಾಯಾಂ ತು ಪ್ರಶೈತಿಂ ವಿದ್ಮಾತ್‌'ರೊದಲಾದ 
ಅಗಮ ಮಾಕ್ಕಗಳುವ ಭಾವತೂಪ ಅಸ್ವಿರವಿ)ವಡು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


(ಡೆ) ಅರ್ಥಾಶೆಶ್ಚಿ ಃ “ನೀನು ಹೇಳಿನ ವಿಶಯವನ್ನು ಶಾನು ಅರಿಸುತು? 
ಎಂಬ ಲೋಕ ವೃವಶುತತ್ರೆ ಭಾವೆಸೂಪ ಅಚ್ಚಿ ನಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಕೂಡುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಅನ್ಕಥಾ ಅನುಪತತ್ನಾ ). ಭಾವರೂಪ ಅಜ್ಞಾತವು 
ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 
ಉಳತೆಂಹಾರ : ಅಧ್ಯಸ ಅಧವಾ ಆರೋಪ ಮದರೆ "ಳಕ್ಕಷ್ಮಿತ್‌ ತಡಿತಿ 
ಬುದ್ಧಿಃ”, ಉದಾ : ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲದ ಶಿಂಪಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬ ತಿಕುವಳಿಕೆ. ಟೀಗೆ 
ಅಧ್ಯಾಸವು ತಪ್ಪ ತಿಳುವಳಿಕೆ (ಮಿಥ್ಕಾಛೂತ) ಆಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಚಂಕಾರಾದಿ ಅರೋಪ, (ಎದೆ ಮುಟ್ಟಕೊಂಡು ಶಾತು 
ನಾನು ಎಂದು ಜೀವನಲ್ಲಿ ದೇಹದ ಆರೋಪ) ಕೂಡ ಮಿಥ್ಕಾ, ಈ ಮಿಠ್ಕಾ 
ಭೂತ ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವು ಅಹದಿ ಮಿಥ್ಕಾಭೂಕ ಇಷ್ಟಾನ 
ಅಥವಾ ಅವಿದೈ ಇರಲೇಬೇಕು. ಏಕಂದರೆ ಕಾರಣವು ಸತ್ಯವಾದರೆ ಕಾರ್ಯ 
ವಾಡ ಅಧ್ಯಾಸವು ಸತ್ಯವಾಗುವ ಪೃಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾಕದಿಂದ 
ಬಂಧನಿವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗಳ ಹೇಳಿಕೆ ಸಹ ಅನುದಿ ಭಾವರೂಪ ಅಆಣ್ಮಾತ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ. 

ಈ ರೀತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ನಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸ್‌ ತ ಜ್ಯ 

ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಮಾಣದ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. 

ತ ಪರಿತೇಷದಿಂದ ಚತ. ಈ ಅಶ್ಯಾಸವಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪ ಚೇಳು. 
ಹೀಗಿರುಪಾಗ "ಅಡ್ಡ ಸಪು ಕೂಡುಪದಿಇತಾವ್ಯರಿ-ದ, ಮಾಹತಿತಾದಿಗಳ ಶಾತ್ಮ್ರ 
ವೃರ್ಥ” ಎಂದು ನೀವು ದೇಳಿದ್ಕು ಅತ್ಯಂತ ಆಯುಕ್ತ, 
ಸಿಣ್ಕಾಂತೆ: ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಹೀಗಿದೆ. (ಅಕ್ಳ ಉಚ್ಕಶೇ) 
(ಅ) ಶ್ರಶ್ಯಕ್ತೆ : ಭಾವರೂಪ ಅಜ್ಞಾನ ಸಿದ್ಧಿಸೆಲು ನೀನಿಕೆೊಟ್ಟ “ಅಡು 
ಆಜ್ಞ" ಎಂಬ ಉದಾಚರಣೆ ಜ್ಯಾತಾಛಾವದ್ದೂ ಆಗಬಲ್ಲದು. ಆತಾ ಅಜ್ಬಃ 
ಎಂದರೆ ಎನ್ನಲ್ಲಿ ತ್ಯಾಶಾಭಾವವಿದೆ (ಅತಂ ಜ್ಯಾತಾಭಾಶತಾಶ್‌) ಎಂದು ಅರ್ಥ, 
“ನ್ನು ಅಭಾಷಹ್ಛಾತವು ಅರುಹಲಲ್ಮ ಶ್ರ ಮಾಣದಿಂದರೇ ಆಗುತ್ತ ಜೆಂಟ ಎನ್ನ 


ಮದ ಅಹಬಕ್ತೆ, ಅದು ಪ್ರತ್ರಕ್ಷಕ್ಕೂ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾ-- 
ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸುಖವಿಲ್ಲಜೆಂಬ ಸಂಖಾಭಾವಫ್ರಿ ಸಾಕ್ಷಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ತಿಳಿಯಿುತ್ತದೆ. 
ಅದರಂತೆ ಕಣ್ಣು ತೆರದೊಡನ (ಉ್ಮೀಬಿಕ ನೇತ್ರಸ್ಯ) ಅಲ್ಲಿ ಘಟವಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಫಟಾಛಾಜ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಕೃಕ್ನದಿಂದರೇ ಆಗುತ್ತದೆ, ಲ್ಲದೆ ಮಲಗಿ ಎಚ್ಚತ್ತ 
ನಂತರ ಬರುವ ತಾನು ಏಷನ್ಮೂ ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶವು ಜ್ಞ್ಯಾವಾ 
ಭಾವ ವಿಷಯಕವೊಗಿಯೂ ' ಆಗಬಲ್ಲದು. 

(ಬ) ಅತುಮಾತೆ : ನೀನು ಉದ:ಹರಿಸಿದ ಅತುಮಾನ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ದೋಷಗಳಿವೆ. (ಈ ದೋಷಗಳನ್ನು ಮೂಲಗ್ರಂಥದಿಂದ ತಿಳೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು.) 


(೪) ಅಗವ : ಜೀವರಿಗೆ ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಾಭಾವವಿದೆ ಎಂದು 
ಆಗವ:ದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯ. ತ್ತದೆ. 
(60) ಅಥರ ಶತ್ರಿ : “ನೀನು ಹೇಳಿದ ವಿಷಯವನ್ನು ನಾನರಿಯಿತು ಎಂಬ 
ಭಷ ಜ್ಞಾನದ ಆಭಾಣವನ್ನೇ ವಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಉಪಸ್ಯಾಳ್ಗ ಆಜ್ಞ್ವಾನವೆಂಬ ಕಾರಣವಿದೆ ಆಧ್ಯಾಸರೂಪ ಕಾರ್ಯ ಕೊಡು 
ವದ್ನಿ ವೆಂಬ `ಿನ್ಮ್ನ ಹೇಳಿಕೆ ಆಯೆಕ್ತ. ಆಧ್ಯಾಸವು ಜ್ಞಾರೊಪ ಮತ್ತು "ಅದಕ್ಕೆ 
ಆಂತ್ಚರಣ್ಯವೀ ಉಪಾದಾನ ಕರಣ, ಇನ್ನು ಆಧ್ಯಾಸದ ಕಾರಣ ಸತ್ಮವಾದರೆ, 
ಅಥ್ಯಸವು ' 'ಸತ್ಯಜಾಗಲಿ ಎಂಬ ಅಕಾ ಕಮ ಇಷ್ಟವೇ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಬಂಧಸದೃತ್ತಿ 'ನೀಬುದು.. ಇನ್ನೂ ಸಿರ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. ನಾವು ಈ ಮೊದಲು ಹೇಳಿ 
ದೀತ್ರೆ ಒಂಗ್ಯನಿವೃತ್ತಿಯು ಡ್ರಾ ನಂದಾ(ಥ್ರ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಮಾತ್ರ. 
ಆದ್ಮರೀದ ಯವ ಪ್ರವಹಣಗಳಿಂದಲೂ ಭಾವಿರೂಪ ಆಜ್ಞಾ ಶವನ್ನು 
ಸ್ಮುಟಲು ನೀನು ಸಮರ್ಶವಾಗಿಲ್ಲ. ನಾವಾದರೋ ಭಾವರೂಪ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
'ನಿಶೋರ್ಥಿಳಟ್ಲ :ಆದನ್ನು ಓಪ್ಪೃತ್ವೇವೆ. ಅದೆ ನಿನ್ನ ಮತದಲ್ಲಿ ಭಾವರೂಪ 
ಅಜ್ಞಾನ ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶೇಳುತ್ತೇವೆ.. 
ಸೈಳಾಕಾಲ್ಲಾಶಣಾತಸ್ಯ ಶಿರೋಳಸತ್ವಾನ್ನತೆರೃನೇಶ್‌ ॥೬೩-ಅಕ 
ಅನತರಣಿಳೆ : ನಾವು ಭಾವರೂಪ ಅಜ್ಞಾತ ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ, ನಮ್ಮದು ಸ್ವಭಾವ 
ಆಜ್ಞಾನವಾದ. ಇದು ಅತ್ಯಂತ, ಸುಸಂಗತ ಹಾಗೂ ದೋಚರಹಿತತಾದ್ಯ ಥಿಂದ 
ಇದಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವ್ರ ವೈಫಲ್ಯನಿಲ್ಲ. . 
'ಅಸಃನಾಣ : [ತಾವು ನಐರೂಖರಿವ ಸ್ವಭಾವ ಸಾಜ್ಞಾನಿವಾದ ಎಂದರೆ ಸ್ವಾಭಾ 
ವಿಕವಾದ-ವೀತ್ಯಾಅಲಡಿ-ಸಕ್ಕವಾದ ಎಲ್ಲು ತಪು ಅಂಚನ್ನು ಆಶ್ರೆಯಿಸಿ ಆವನಿಗೆ 
ಸ್ಮತ:ಶ್ರತಾರಿ ಪರಮಾತ್ಮತ ಬಗ್ಗೆ ಹುತ್ತು ಘನ್ನ ನಿಜ ಶೈರೂಪನ ಬಗ್ಗೆ ಅಜ್ಞಾನ 


ಶನ್ನುಂಟು ಮಾಡುತ್ತದೆ) ಈ ಸ್ವಭಾವ-ಅಜ್ಮಾನವಾದರೋ ಡೋಪರಿಒತವಾಡ್ಯ 
ರಿದ ಇದಕಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವವೈಯರ್ಥ್ಯ (3ತ್‌)ವಿಲ್ಲ. 
ನಿನಕಿಣೆ : (1) ಮಾಯನಿಡಾದಿಗಳ ಅಜ್ಞಾನವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೂ ನಾವು 
ಅಚ್ಹಾನದ ವಿರೋಧಿಗಳಲ್ಲ. ಅಜ್ಞಾನವು ಪರಮತದಲ್ಲಿ ಕೂಡುವದ್ದಿಬಾದ್ದ ರಿಂದ 
ಅಭರಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ವೈಯರ್ಥ್ಯ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಮು ಭಾವರೂಪ ಅಚ್ಞಾಕೆ 
ಒಪ್ಪಶ್ತೇವೆ, ಸಮ್ಮೆದು ಸ್ವಭಾವ ಅಜ್ಜು ನವಾದ, ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷವಫೂ 
ಇಲ್ಲ. 
. ತೃಢುತೆ ಅಹ್ಮಗರಾದ. ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಟೀಕಾರಾಯರು 
ಐದು ರೀತಿಯಿಂದ ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
(1) ಸ್ವಚಾವ ಎಂದರೆ ಜೀವ, (ಸತ್ನಾ ಈ ಭಾವತ್ಕ ಸ್ಮಧಾವ),/. ಒಳೀಮುತ 
ಡ್ನ್ಯಾನರೂಪ ಜೀವ,ಟ|. ಈ" ಜೀವನನ್ನುಶ್ರಖಿಸಿದ್ದ. ಅಮುಗೆ ಆನರಛಾಧ 
ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ ವಾದವು ಸ್ವಭಾವ ಅಜ್ಜು ನವಾವ ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
(|) ಸ್ವಭಾವ ಎಂದರೆ ತ:ನಾಗಿಸೇ ಇಸುವ (ಕೃಯಮೇದ ಭರತಿ ಜಸ ಇತಿ) 
ಅಶ್ಭಾನ ತಲ್ಪಿತವಲ್ಲದ ಜೀವ. ಇನಿ ಜಿ:ವ ಅತ್ಮ್ಮುನ ಕಲ್ಪಿ ತವ್ನ್ನದಾದ್ದ ರಿಂದ ಈ 
ವಾದದಲ್ಲಿ ಪರಮತ ಆನ್ಕೊ' ಜಸ್ನಾಕೃಯ ದೋಶವಿಭ್ಬ. ಶಾಕ್ಯ ವೈಜ.ರ್ಥ್ಯರು 
ಇಲ್ಲ. 
(111) ಸ್ಮಭಾವ ಎಂದರೆ ಸ್ಮತುತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮ (ಶೃಃ ಸತುತ ಭಾವಃ 
ಶರಮಾತ್ಮಾ ) ಇದರಂತೆ ಸ್ಮಭಾವ ಎಂದರೆ ಜೀವನ (ಸತ್ಯ) ಪಾಂತಂತ್ಟ್ಯಾರಿ 
ಧರ್ಮ, ಜೀವನಿಗೆ ಪರಮುತ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತು ತನ್ನೆ ಶಾರತಂತ್ರ್ಯಾದಿಗಳ 
ಬ್ಗ್‌ ಅಜ್ಜಾ ವಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಾಡವ ಸ್ಮರಾವ ಆ] ಸನವಾದವು ಇದರ್ಲಿ 
ಶಸ್ತ್ರ ದೈಯಿರ್ಥ್ಯವಿಲ. 
(%) ಸ್ವಭಾಎಭೂತವಾದ ಅಜ್ಞಾನ, ಜುಟ್ಟು ಅತ್ಮ ನವ್ಯ ಎಂಬ ವಾ೦ವು 
ಸ್ಮಭಾವ "ಲಜ್ಜಾ ನನಾದ, ' 1ದಂ[ ೮೧ಏಸ್ಸುದಿ ದೋಹ ಹಾಗೂ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವೆ "ಇ ರ್ಶ್ಯವಿಲ್ಲ. 
(೪) ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಜೀವಾಗುಂಟಾದ ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಬಾಲವು 
ಸ್ವಭಾವ “ಳ್ಳ ಸರಾಜ, ಇಲ್ಲಿ ಕೀವಾಗ ಪರಿರಡಕೃನ ಬ್‌ ಮಕ್ಕು ತನ್ನ 
ಸಕಾನಂಬಾದಿ. ಸ್ವಕೂಪದ ಭಗ್ಗೆ ಅಜ್ಞಾತವಿಕುವರು " ಈಂಚುತ್ತಿ ದೇಯಾಕ್ಕರಿಂದಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಿ ವೈಯರ್ಥ್ಯ ಜೋಡನಿಲ್ಲ. 
-೫ನ್ಮು ಮಲ್ಲ ಅಶ್ಟು ನವನ್ನು ಓಪ್ಪ್ಪ ಬದರಿ. ಯಾವ ದೋಷಷಾ 

ಸ ನಮ್ಮ ಪ್ರತಾಕ (ಅ) ಭಾವರುಜ ಅಜ್ಸಾಂವು ೫ಕ್ಕವಾಗಿದೆ. ಆದು 
ಅಜ್ಞಾನತಲ್ಪಿತಡಲ್ಲ. (ಬ) ಅಜ್ಜಾ ಸವ ಬ್ರಹ್ಮಬಿ ಳಿಹ ತ್‌್‌ 
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ಆತ್ರಯಿಸಿದೆ ಮತ್ತು ಅವನಿಗೆ ಅವರಕವಾಗಿದೆ. (ಕ) ಜೀವನು. ಸೃಪ್ಟಕಾಶ 
ಮತ್ತು ಜ್ಞುನಾಸಂದಕ್ಕರೂಸರಾಗಿದ್ದರೂ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅತ್ಮ ಅದ್ಭತ ಶಕ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಇಚ್ಛೆಯಂತೆ ಅವನಿಗೆ (ಜೀವನಿಗೆ) ಸುಸಾರಾವಕ್ಕಿಯಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪಭೂಕ ಜ್ಲುನಾತಂದಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಜ್ಞಾನವಿದೆ, 
ಸತ್ಯವಾದ ಬೇಡಿಗಳ: ರಾಜನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ದೂತಾಗುತುತೆ. ಹರಮಾತ್ಮನ 
ಪ್ರಸಾದದಿ)ದ ಜೀವತನ್ನಾ ತ್ರ ಯಿಸಿದ ಸತ್ಯವುದ ಅಜೆ ನ ಅವರಣ ಹೊರಟು 
ಹೋಗಿ ಜೀವನಿಗೆ ಹ. ಸತೋಡಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಅವನ ಸ್ವಸ್ಯರೂಪ 
ಪ್ರಕಟವಾಗಿ ಅವರ) ವೆಸೇಕ್ಷ ಪಸೆ ಸುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಡಾಗಿ ಈ ರ್ಹತಾವ' ಅಜ್ಞಾನ 
ವಾದದಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರ ವೈಯರ್ಥ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ, ಇ 


ಅನಿತಾ ದುರ್ಥಟಿಕ್ವೂ ಚೇತ್‌ ಸ್ಥಾದಾತ್ಮಿಸಿ ಓ ತಾನೃತಾ 840 
ಅವತರಣಿಕೆ; ಅವಿನೈ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡದಿರುವದು ದೂಷಣವೇ ಅಲ್ಲ, 
ಅದು ಭೂಷಣ ಎಂಬ ಮಾಖಸಿವಾದಿಗಳ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಅತುನಾದ : ಅವಿದ್ಯೆ ದುರ್ಥಟವಾದರೆ ಅವಿದೈಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಷಿ 
ಯಾದ ಅತ್ಮನೂ ಅವಿದೈಯಂತೆ ಮಿಥ್ಕಾ ಆಗಲಿ (ಇದರಿಂದಾಗಿ ಶೂನ್ಯವಾದ 
ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ.) 

ವಿವರಣೆ : ವಿಚಾರಯುಕೃವಿಲ್ಲದಿರುವದು (ದುರ೯ಟಕ್ಮಂ) ಅವಿದೈಯ ಸ್ಮಭಾವ, 
ಆದ್ಮರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಕೂಡದಿರುವದು ಭೂಷಣ, ದೂಷಣ 
ವಲ್ಲ ಎಂದು ಮಾಯಾವಾದಿ ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಆಯುಕ್ಹ. ಏಕಿದೆರೆ ಅವಿದ್ಯೆ 
ದುರ್ಭಟವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೊಂದು ಅಧಿಷ್ಠಾನ, (ಆಶ್ರಯ) ಹಾಗೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ 
ಆತ್ಮ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಲಿ, ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಷಿ ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಸುಘಟ 
ಅಥವಾ ಯುಕ್ತಿ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಇದರಿಂದಾಗಿ ಅದರ ದುರ್ಥಟನಾ 
ಸ್ವಭಾವವು ಹೊರಟುಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅತ್ಮನು ಇಬ್ಬದಿರುವ ಶೂನ್ಮವಾದ 
ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಆತ್ಮನು ಅವಿದೈಯಂತೆ ಮಿಥ್ಮಾ ಅಗಲಿ ಎಂದು 
ಆಪಾದಿಸಬೇಣಾಗುತ್ತದೆ. 


ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿಯಾದರೋ, ಅನಿಡ್ಕಾ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಈ ಮೊದಲು 
ನಿರೂಪಿಸಿದಂಕೆ, ಪರಮೇಶ್ಮರಳು ಶಸ್ಮ ಅಜಿತ್ಯ ಅಮ್ಮತ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ, ಇವಿದೈ 
ಯಿಂದ ಜೀವನನ್ನು ಅವರಿಸಿ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸುತ್ವಾನೆ. ಅವಿತ ಪ್ರಸಾದ 
ವಾದನಂತ8ರ ಬಂಧ ವಿಮೋಚನವಾಗುತ್ತದೆ. ನಷ್ಮು . ಜ್ರಕಾರ, ಭಗಮತನ 
ತಕ್ಪಿಯು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದನಾದುದನ್ನು. ಅದು ಸುಘಟಪಿರಲಿ, ದುರ್ಥಟನಿರಲಿ: 
ಸಂಘಟಿಸುವಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥವಿಡೆ, 
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ಇಶೋಧಿಾರಿನಿ ಷಹ ಯೊಲಾದಿವರ್ಶೆಕಂ 

ಅತಂತಮೋಸಪುಷ್ಟತ ಹೇಯಂ ಮಾಯೊಮದುತಾ ಕುಳ್ಳೆಃ ೬ಜಿ 
ಅವತರಣಿಕೆ ; `ನಿರ್ವಿಶೇಷೇ ಸ್ವಯಂಭಾತೇ" ಎಂದು 21ನೇ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ 
ಆರಂಭವಾದ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಅಜ್ಞ್ಯಾನವಾದದ ನಿರಾಕರಣೆಯ ಉಪಸಂಹಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 

ಅಸುವಾದ : ಮಾಯಾವಾದದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲದಾದ್ಮರಿಂದ (ಅತ) 
ಎಂದರೆ ಅಧಿಕಾರಿ-ವಿಷಯ-ಪ್ರಯೋಜನ ಮತ್ತು ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಧ 
ಕೂಡುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅನಂತದೋಷ ದುಷ್ಪವಾದ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಮತವು. 
ಸಜ್ಜನರಿಂದ ತ್ಕಾಜ್ಯವಾಗಿದೆ, 

ವಿವರಣೆ : ಹೀಗೆ ವಾಯಣವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನ (ಅವಿದೈೆ) ಕೂಡು 
ವದಿಲ್ಲ. ಅಜ್ಞಾನ ಇದ್ದರಷ್ಟೇ ಅಜ್ಜ ಅಥವಾ ಸಂದೇಓ 

ಅಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಹಾಗೂ ಅಜ್ಞಾನ ವನಿವೃತ್ಥಿಯು ಭಾ ಅನ 
ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ಮೂರು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಪರಸ್ಟರ 
ಸಂಓಂಧವೂ ಇನಿ. ಹೀಗೆ ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಅನುಬುಧ-ಚತುಪ್ಮಯವಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಈ ಮದಿಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಅಪೇಳ ದೋಚದೆ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸಬ್ಬನರಿಂದ ಈ ಮತವು ತ್ಕಾಜ್ಯವಾಗಿದೆ. (ಮಾಯಾ ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯೆ 
ಇವು ಅಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಭೇದಗಳು). 

ಸತ್ಯತ್ಕಾತ್ತೇನ ಮಖಾಜೇಃ। ಶ್ರತೃತ್ತೇಣ ವಿಕೋಧತಃ | 

ತ ಬ್ರಹ್ಮ330 ವವೇಶ್ವೇಷೋ ಜೀವಸ್ಯ ಓ ಕಥೂಚತ ಓಕ 
ಅನಶರಣೆಳೆ : ಜೀಐಟ್ರಹ್ಮರ ಐಕೃವು ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಜಯ ಆಗಲಾರದೆಂದು 
ತಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಅನುವಾದ : ದು:ಖಾದಿಗಳು ಸತ್ಯವದ್ದರಿಂದ, ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಏಳೃವ್ರ ಪೃತ್ಯಕ್ಷೆ 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ್ಮರಿಂದ ಜೀವತು ಬ್ರಹ್ಮರೆಂದು ಚು ಮೂಖ್ಯ 
ಅಥವಾ ಅಮುಖ್ಯ "ವೃತ್ತಿಯಿಂದ (ಕಥಂಳನ) ಹೇಳಲಾರದು. 
ಏಿತತಣೆ : 1) ನೃತ್ಯಕ ವಿಕೋಧ ನಲಕೆ ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮರ ಐಕೃವು ಶಾರಿಸುಕ 
ಮೀವೂಸುಕ್ಕೆ” ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮತೂಕ್ರಕ್ಕಿ ವಿಷಯವಾಗಲಾರದು. ಒಂದಾ 
“ವೇಳೆ ಬಕೃವು ಬ್ರಹ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದಲ್ಲಿ ಇದು ನೇವಕ್ಕೂ ವಿಶಿಚ 
ಮಾಗಜೇಕಳಗುತ್ತದೆ. - ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಕೂತ್ರ ಪ್ರ.ಬೇವಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿ. ಎಂದೆ 
ಇತಿಕರ್ತವೃತಾ ಕೂಪವಾಗಿದೆ. ಮಂಕ್ರ-ಬ್ರಾಹ್ಮ್ಮ-- ಅರ್ಯಾಕ-ಉಪರಜತ್‌ ರೂಡ 
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ಐಂದರೋ ಭೇಷನತೈಿ ತೀ ಕ್ರತೆ ರ ಏಶೈನ್ನ : ಚೇಳಿಸತಪ್ಲ. 

ತ ಆತಾ ಮತ್ತತ ಇತ, ನಿಷಭಾಳಾಗಲಾಕದು. - ಎ 
ಆದರೆ ಮ್ಯಾಯಾವಾದಿಯು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಮೇಂಕೆ ವಾದವನ್ನು 
ನದ ಅವನು ' ಸೇಳುವದೇನೆಂದರೆ-* ಭೇದವು. ಜೀವೆಬ್ಬಹ್ಮರ ಐಕ್ಕಿವನ್ನೇ 
ನಿಕೊಪಸುತ್ತದೆ. ವೇದದ ಮಂತ್ರ (ದೇವತಾಕಂಡ) ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ (ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡಗಳು) ಅತತ್ವಾ ವೇದಕವಾಗಿವೆ. ಅವಿದ್ಯಜ್ಜನರಿಗೋಸ್ಕರ ದೇವತಾಪ್ರೀತ್ಶರ್ಥ 
ಬಾಗೆ ಏಹಿಳ ಸುಖರಾಧನೆಗಾಗಿ ಹಜ್ಞಯಣಗಾದಿಗಳು ಪ್ರತಿಶಾದಿತಮಾಗಿದೆ. ` ಆಕ 
ಶೇದಾಂಕವೆನಿಸಿದ ಉಶೆನಿಸತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಬ್ರಶ್ಮರ ಐಕ್ಮ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಕೆ೦ವು ವಾಸ್ಮಗಳು ಬ್ರಸ್ಮನ ರರೂಪವನ್ನೂ ಕೆಲವೆ ಜೇವನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ತಿಳಿಸ: 
ತ್ತವೆ. ಪ್ರಾಣುದ,ಶಾನತೆ ಹೇಳುವದನ ಉನ್ನೇಶ ತ:ತೇಕರಣ ವೃತ್ತಿಗಳ: 
ಬಾಹ್ಯ ಜಡ ವಶ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೋಗದಂತೆ ವಾಡಿ ನಿಗ್ರಹಚ ಮೂಲಕ ಅದೈೈತೆ ಜ್ಞಸ 

ಸುವದಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ತತ್ಯುವೇದಕವಾಡ ಉದನಿಹಕ್ತಿನ ವಿಷಯವಾದ 
ಜೀವಟ್ರಹ್ಮರ ಐಕ್ಕವು, ವೇದಗಳ ಇತಿ ಕರ್ತವೃತಾ ಭಾಗವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೂ 
ವಿಜಯ. 
ಸಿಣ್ಡಾಂಶಿ: ನಿನ್ನ ಸಮನ್ವಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಒುಡೆತೆ ಇರಲಿ (೨) ಶಕ್ಕಮಸಿ 
ಎಂಬ ಉಪೆನಿಷದ್ಧಾಕೃವು ಜೀವನಿಗೆ ಬೃಹ್ಮನೊಡನೆ ಏಕ್ಕವನ್ನು ಸರ್ವಥಾ ಹೇಳುವ 
ಧಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ -- ಜೀವನಿಗೆ (ತ್ಯಮ್‌) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ತವು (ತತ್‌) (ಆ) ಮುಖ್ಯ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಹೇಳಲ್ಬಡುತ್ತದೆಸೋ ಅಥವಾ (ಬ) ವಿಕೋಧ ಭಾಗ ಬಿಟ್ಟು 
(ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸರ್ವಜ್ಞಕ್ಯ, ನಿರ್ದುಃಖಕ್ಳವನ್ನ್ಹೂ., ಜೀವನ ಅಲ್ಬಜ್ಯತ್ಚ 
ದುಃಖಿತ್ನಗಳನ್ನೂ ಬಟ್ಟು) ಸ್ಮರೂಪಭೂತ ಇದೃತದನ್ನ' ಕೊತ್ರ; ವಿಕೃ ಎಂದರೆ 
ಜೀವನ ಚಿತ್‌ಗೆ “ಬ್ರಹ್ಮನ 'ಜೆತೆಮೊಂದಿಗೆ ಬಿಕ್ಳ ಎಂಡು ' *ಜಸದಜಪಧಿಕ್ಕೆಣು 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಹೇಳಲ್ಬಡುತ್ತದೆಯೋ ?" ಈ ಎರಡೂ - ಕೂಡುವದಿಲ, ಏಕೆಂದಕೆ 
ಪುತ್ನಕ್ಷ ಎರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆದರೆ, ಬುಧ, ಸಂಯಾರಬಂಧ, ದುಃ ಖಗಳು 
ಸುಳ್ಳು ಎಂದು ಶತಿ ಹೇಳಿದರೆ ಅವು ಸತ್ಯವೆಂದು ಪ್ರೃತ್ಯ ಕ್ಲಾಮುಭವದಿಂಧ 
ಸಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಅಥವಾ 


ಎರಡು ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಎರಡು ಹೇತು ಮಾಡಬಹುದು. ಹೇಗೆದರೆ- 
(1) ಶುುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ. ಜೀಷಬ್ರಹ್ಮಕ ಐಕ್ಕಿಶಿಲ್ಲ;,: ಏಕೆಂದರೆ 'ಇ್ರತ್ತಕ್ತೆ 
ನಿರೋಧವಿದೆ. (೪) ಲಕ್ಷಹಾವೃತ್ತಿಯೀದಳೂ 'ಜೀಪಬ್ರಹ್ಮರ ಏಕೃವಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ದುಃಖಾದಿಗಳು ' ಸತ್ಯವಿದೆ, ಕ 
(2) ತಕ್ಕಪಳಸಿ ಪಾಳ್ಯಾರ್ಥ : (1). ತತ್ನತೆಖಾ ಎಂಬ ವಾಕ್ಮಭ್ರ ಮುಖ್ಯ 
ವೃಷ್ಟಿಯಾಂದ 'ಜೀವಬೃಹ್ಮರ ಐಕ್ಕ ಹೇಳಲಾಂದು. ತತಬಿತೆ ಪತ್ರ ಕ ವಿರೋಧೆ 
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ವಿನ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ನವುಗಿ ಜೀವಕು (ತ್ವರು?) ದುಃಖುತಿ ವಿಶಿಷ್ಟತಾಗಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಮತ್ತು ಗುಣತೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮರ: (ತತ್‌) ನಿರ್ದು। ಖಿ.ಸೂಗಿದ್ದಾರೆ. 
[ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿನೋಧದಿದ ಉತಲಕ್ನ್ಮಣಸೂ ಶತ್ರು ಟತುವ ಸ್ವರಚನ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಜೀವರಿಂಡೆ 
ಭಿಕ್ಮಮೆದು “ಭಿನ್ನೊ ಚಿಂತ್ಯಃ" ಎಂಬ ವಚನದಿಂದ ಅಥವಾ ಶಕುನಿಕೂತ್ರ 
ಮೊದಲಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂನ ವೇದವು ಪ್ರತಿಮುದಿ& ನುತರೆ ಅನೇ. ವೇಡಡಿ 
“ತತ್ಯೈಮುಸಿ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಿದ ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮ: ಏಕ ಹೇಳಿದರೆ “ನಕ್ಕ ತಾಯಿ 
ಬಂಜೆ” ಎಂಬಂತೆ ಸ್ವವಚನ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ.] 
(11) ತತ್ವಮಸಿ ವಾಕೃವು ಅಮ ಖ್ಯವೃಶ್ನಿಯಿಂದ ಎಂದರೆ “ಜತದಜಹಬ್ಬಕ್ಷಣಾ” 
ವೃತ್ತಿಯಿಂವಲೂ ಜೀವಬ್ರ ಶರ ಐಕ್ಶ ಶೇಳಲಾರದ, ಹೇಗೆಂದರೆ-ನಿರ್ದು। ಏಿಶ್ಮ, 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಯ್ಯ ಮತ್ತು ದುಃಖಿತ್ಯ ಅಲ್ಬಜ್ಞತ್ತ್ಯ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲೀತು ವಿರೋಧ 
ಪರಿಶ್ಕಾಗಗ ಉದ್ದೇಶವೇನು? (ಅ) ವಿರೋಧ ಜೇಳುಣೆ ಇಷ್ಟೆ (ವಿರಕ್ಷಾ) 
ಇಲ್ಲವೆಂದೋ ? (ಬ) ವಿರೋಧ ಅನಿತ್ಯನೆಂದೋ? (6) ಅಥವಾ ವಿರೋಧ 
ಮಿಥ್ಕಾ ಎಂದೋ? ಮೂರೂ ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ -. 
(ಅ) ವಿರೋಧ ಹೇಳುವ ಇಚ್ಛೆ ಇಲ್ಲವೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಶಿರೋಧ ಪರಂತಾರ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಉದಾ ; ಪೃಥ್ವಿಯು ನೀರಿನಿಂದ ಭಿನ್ಮವೆಂದು ಹೇಳುವ ಇಚ್ಛೆ ಇಲ್ಲ 
ಡಿಮ್ಮರೂ ಅವುಗಳ ಭೇಡ ಉಳಿದೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. (ಬ) ಶಿರೋಧ ನಿತ್ಯ 
ಎಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ವಿರೋಧ ಅನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಶಶ್‌ ತ್ವಮ್‌ 
ಭವಿಷ್ಯಸಿ-- “ನೀತು ಬೃಹ್ಮನಾಗುವಿ” ಎಂದು. ಪೃಯೋಗವಿರದೇಕಾಗಿತ್ತು. 
(5) ವಿರೋಧ ವಿ;ಥ್ಕಾ ಆಗಲಾರದು. ವಿಕೆಂದರೆ ದುಃಖ ನೊದಲಾದ ಧರ್ಮ 
ಗಳು ಸತ್ಯವೆಂದು ಪ್ರಶ್ನ ಕ್ಷದಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ತತ್ವಮಸಿ ವಾಕ್ಯವು ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಐಕ್ಕಪೃತಿವಾರಳಿದಲ್ಲ. 
ಯೆಜಮಾತತ್ರಸ್ತರತ್ಕಂ ಯೈಥಾ ಶಾರ್ಥಃ ತ್ರಾಕೇರ್ಶಶೇಶ್‌ | 


ಬ್ರಹ್ಮಕ್ವವಾಪಿ ಜೀವಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಾನಿಕೀಷತಃ 8೬8 

ಅವತರಣಿಕೆ : ತತ್ವಮಸಿ ಶ್ರುತಿಗೆ ಜೀವರು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಅರ್ಥವಾಗರಾರ 
ದೆದು ನಿರೂಪಿಕುತ್ತಾರೆ, 

ಅತುತಾಚ : ಯಜಮಾನ ಪ್ರಸ್ತರಃ ಎಂಟ ಶ್ರುತಿಗೆ ಯಜಮಾನತು ದರದ 
ಮುಷ್ಟಿ ಎ:ದು ಅರ್ಥ ಹೇಗೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲರೇ ಅದರಂತೆ “ತತ್ಕಪೂಹಿ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಜೀವತು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಆರ್ಥ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ವಿಕೇಡರೆ ಯಜಹಾತಿತನ್ಕು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರಶ್ನಕ್ಷ ಮುಕ್ಕು. ಚೀವತನ್ಮು. ಗ್ರಹಿಸುವ ಶೃತ್ಯಕ್ಷಗಳಲ್ಲ 
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ಯಾವ ಭೇದ ಅಥವಾ ವೃತ್ಕಾಸ (ವಿಶೇಷ) ಇಲ್ಲ. 
ವಿವರಣೆ: 1) ಮಾಯನಿವಾದಿಸು ಕೆಳಗಿನ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಈ ಶ್ಲೋಕ ಉತ್ತರ 
ರೂಪವಾಗಿದೆ. 
ಅಶ್ಸೇನ; ತತ್ವಮಸಿ ಶ್ರುತಿಯ ಅಭೇಧ ಪರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪೃತ್ಯಕ್ಷ ವಿರೋಧದ 
ಮೂಲಕ ಬಿಟ ಸ್ಟ ಬಿಡುವದು (ಪ್ರಚ್ಯಾವನಂ), ಉಚಿತವಲ್ಲ. ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾ ವಾ 
ನಾನು, ದುಃಖಿ ು ಪ್ರತ್ಯಕ್ನ ಕೈೇನೇ ಬಾಧ ಹೇಳಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ "ನಾನು 
ನಾನು ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದನಾವ ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ ಐಕ್ಕ ಹೇಳಲು 
ತ್ವಮಸಿ ಶ್ರುತಿಯು, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ನಂತರ ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ 
ಶ್ಚ ಪ್ರಬಲ ಮೇಲಾಗಿ ಶ್ರುತಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ವಃ ಭಾವದಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಕೈಂತ ಪ್ರಬಲ, 
ಳಸ್ಷೇನ ಪರಿಹತಿಕೆ; (1) ಯಜಮನಾನಃ ಪ್ರಸ್ತರ; ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವೆ, 
ಯಜಮಾನನು ದರ್ಭದ ಮುಷ್ಠಿ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಆಗುವೆದಿನ್ನಿವೋ ಅದರಂತೆ 
ತತ್‌ತ್ನಮಸಿ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ ಬ್ಹಹ್ಮ (ಎಂದರೆ ಜೀವ ಬೃಹ್ಮರ 
ಐಕ್ಕ) ಸರ್ವಥಾ ಆಗಲ;ರದು. ಏಕೆಂದರೆ ದರ್ಭಮ.ಪ್ಟ್ರಿ ಮತ್ತು ಜೀವನನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಕದನ್ಸಿ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ವೃತ್ಕಾಸವಿಭ. 
2) ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಳಗಿನ ಎರಡು ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗು 
ತ್ತದೆ 1) ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಏಕ್ಯವು ಬೃಹ್ಮ ಮೀವೂಂಸು ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಷಯ 
ಜ್ಞ ಏಕೆಂದರೆ ಮೀಮಾಸಸೆಯಿಂದ ಉಪಕಾರ ಐಡೆಯುವ ವೇದಕ್ಕೆ ಐಕ್ಕ 
ವಿಷಯವಾಗಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಕ್ಕಿದ್ದ ವಿಷಯವೇ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಯಾ 
ಶುಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ವಿಷಯಮಗುತ್ತದೆ. ವೇದ ಭೇದಪರವಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವೂ 
ಬೇವಬ್ರಹ್ಮರ ಭೇದವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. 
॥॥) ತತ್‌ತ್ವಮಸಿ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಮಗಳು ಅಪಾತತ: ತೋರುವ ಏಕ್ಕಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಏಕ್ಕಾರ್ಥ ಉಪಜೀವ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ, ಉದಾ : ಯಜಮಾನಃ ಪ್ರಸ್ತರ ಎದರೆ ಯಜಮಾನನು 
ದರ್ಭದ ಮುಷ್ಟಿ ಎಂಟ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಆದರೆ ದರ್ಭದ ಮುಖ್ಧ್ಟ ಯಜಮಾನನ 
ಕಾರ್ಯ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಲಾಕ್ಷಣಿಕ ಅರ್ಥ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಬೀಪು : ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಶ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ವಿರೋಧವಿದ್ದರೆ ಶ್ರುತ್ಮರ್ಥ 
ಬಿಡಕೂಡದು. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನು  ದೋಪರಹಿತ ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿ ಘೋಷಿಸುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ರಾಮಕ್ಕಷ್ಣ್ವಾದ್ಯವತಾರಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಹ ಫೋಕಿಸಿದ್ದು ಮೋಹಗೊಂಡದ್ದು ಕಂಡು ಬಂದರೂ ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಉಪಜೀವ್ಯವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಭಗವಂತನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವದು ಶ್ರುತಿ. 


ಲೆ 


ಭಗವಂತನ: 


ಎ ಕ " 4 | 
ಅಥ ಆ 
ದೆಸಷರಬತ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಪ್ರತಿವಾದಿಸುತ್ತೇವೆ 
ಷ್ಠ 
ಉಪಜೀವೃ-ಉಪಜೀವಕಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಜೀವೈ ಪ್ರಬಲ್ದ.. "ಯಜಮಾನ 
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ಪ್ರಸ್ತರಃ ತತ್‌ತ್ತ ಮಹಿ ಎಂ ಸಯ ಮಕ ಉಪಜೀವೃವಾದ್ಮರಿಂದ ಅದ; 
ಪ್ರಬಲ್ನ ಹೀಗಾಗಿ ಶ್ರುತಿಗೆ ಗೌಣ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಉಮುಕೃಷ್ಣುದ್ಧ 
ತುರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪು ಬಸವ ಹೀಗಾಗಿ ಇನಿ ಶ್ರತ್ಕರ್ಥ 
ರ್ಷಸರೆಂದೂ ಅವತಾರ ಉಡು 
ಬರುವ ಶೊ ಮೋಸುದಿಗಳು ಕೆ ನಿಟಿಕೆಬೆೊದೂ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 


ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಞಿ ದಿಗುಣಂ ಜೀವಾದೃಿ ಸ್ನ್ನ ಂ ಜ್ಞಾ ಶಖೆಕಿ ಶ್ರುತಿ: ಭ 


ಈಕಂ ತಾಮುಪಜೀನೈ ವ ನರ್ಕಕೇ ಹಿ ಐಕಳ ಓವಾಡಿಶೀ 1೩೭॥ 


ಉಸಜೀವ್ಯದಿಕೋಧೇನ ನಾಸಾ ತ್ತನ್ಮಾನತಾ ಈ 146೪! 

ಅನತರಣೆಕೆ; ಇನ್ಲೆಯ ವರೆಗೆ ಜೀವನನ್ನು ಅಗ. ವಿದ ಮಾಡಿ ಅವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನೊಡನೆ ಆಪಾತತ: ಏಕ್ಕಹೇಳುವ (ತತ್ವವು) ಮುಂ, ಶ್ಚಠಕ್ಕರ್ಥ ವಿಚುರ 
ಮಾಡಲಾಬಿತು. ಈಗ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ತ ವ್ಮ್ಮ ಅನುವದ. ಬಡಡಿ ಒಂ ಖ್ಮನಗೆ 
ಜೀವನೊಡನೆ ಆಪಾತತಃ ಏಕ್ಮ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ “ತರ್‌ಯೋ9ಜ: ಸೊಸ. 
ಯೊಂಸೌ ಸೊ$ಹಂ," ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳ ಅರ್ಥವರಾಮರ್ತ ಐಸಿಚುತ್ತುರೆ, 
ಇಕ್ಲೆಯೂ ಉಪಜೀೇವ ಪ್ರಶ್ನಕ್ಕೆ ವಿ ಏರೋದು ಜರ; ದರದ ಬ್ರಹ್ಮ. ಬವ 


ಕೃವನ್ನು ಶ್ರತಿಗಳು ಹೇಳುವವಿನ್ಸು ಎಂದು ತೀವರನಿಸುತ್ತಾರೆ, 


ಅಸುವಾದ : 'ಮಸರ್ವಜ್ಞ: ಸರ್ವವಿತ್‌' ಎಂಎ ಕೃಶಿಯು ಛಗಮ್ಯತಗ, 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಿದಿ ಗುಣಪೂರ್ಣನೂ ಅಂತೆಯೆ ಜೀವದ ಭಿನ್ನಮೂ ಎಂದು ಶೀನ: 
ತ್ತದೆ. ಆ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉಪಜ್ಜವಿಸಿಬೇ ಆಪಾತಕ। ಎಕ್ಕೆ ಬೋಧಕ 'ತಿರ್ಯೋಜನ' 
ಶ್ರು83 ಇದೆ. ಉಪಜ್‌ವೈಶ್ಚಶಿಯ ಎರೆರ ಬರುವಏಲರಿಂದ *ತದ್ಯೊಹಂ' 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಐಕ್ಕಾರ್ಥ ೯ನ, ಪ್ರಾಶಾಗ್ಯರಿ ಗೆ ( ನ್ಮಾನತಾ, ತಕ್ಮಿಗ್‌ ಅರ್ಥೆ* ಮ್ಹವಾಣ್ಮಂ 
ಸ ಭವೇತ್‌). 

ವಿವರಣೆ ; ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅನುಮುದೆ ಮಾಡಿ ಅವಗೆ. ಜಿವಗೊಡನೆ 
ಆಪಾತತಃ ಐಕ್ಶ ಹೇಳುವ ಶ್ಪುತಿಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಿಸ: ತ್ತಾರೆ, ಯ ಉಹಿ ಎಂಟ್‌ 
ಮೊದಲು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ನಿರ್ದೇಶವಿವೆ. ಪರಬ್ರಹ್ಮನಾದರೋ ಯ ಸರ್ವಜ್ಞಃ 

ಹಾ ತ್‌ ೧ ಕಾ ತ ಡೆ ಆ 

ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞೃನೆಂದು ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾವೆ. ಆದ್ಮರಿಂದ ಅಚ್ಚರುಗೆ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಶೃತಿಯೇ ಇಸ ಉಪವ್ಯ, ಆ ಶ್ಚುತಿ 
ಯಾದರೋ ಸರ್ವನ್ಮ ನಾದ ಭಗವತಿಯ ಅಲ್ಬಜ್ಜ ನಾದ ಜೀವದ ಭಿನ್ನ ರಂದೇ 
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ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಸುದ್ಧವಾಗಿ ಆ ಭಗವಂತನೆ' ನಾನು ಅಥವಾ 
ಜೀವ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ; ಅರ್ಥ ಸರ್ವಥಾ ಅಲ್ಲ. 

ಟೀಪು: ಈ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದ "ಅಹಂ' ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ 'ನಾನು' ಎಂಬ ಆರ್ಥವ್ಲ. 
ನನ್ನ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಅಥವಾ ಅಹೇಯನಾದ (ತ್ಕಾಜ್ಯನಲ್ಲದ) ಪರಮಾತ್ಮಾ 
ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಆನ್ನರಿಂದ ಮೇಲಿನ ಶ್ರುತಿಗಳ ತಾತ್ಟರ್ಯವೆ:ದರೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಸಾಮಿಯಾನ ಭಗವಂತನೇ (ಯೋ$ಹಂ) ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ, 
ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯವಿ:ಯಾದ ಭಗಮತನೇ(ಯೋ$8ಸೌ)ನ್ನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 
'ಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. (ಸೋಹು,) ಸ್ಥಾನ ಭೇದದಿಂದ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ. 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚೆ ನಿಶಿಸ್ಟೃತ್ವೇ ಸ್ಥಾನಮತ್ತೆ ಕೃಯೋರಪಿ 1146! 
ಡೈಕ್ಕೀ ಚೈಕ್ಯನಾಳ ಸಮ್ಮಳ್‌ ಸಾವಳಾಶಾ ಯೆಥೇಸ್ಟ ತಃ 11೩೯ಅ!| 


ಅನತರಣಿಕೆ: ಭೇದ ದ್ರುತಿಗಳು ಅದ್ವೈತ ಶ್ರತಿಗಳಿಗಿತ ಪ್ರಬಲವಾದರೆ 
ಅದ್ವೈತ ಶ್ರತಿಗಳ ಗತಿ ಏನು ಎಂಬುದನ್ನ ಇ9 ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅಸುನಾದ : ಸ್ವಾತಂತ್ರ, ವಿಶಿಜೃತ್ಯ, ಸ್ಮಾನೈಕ್ಕಮತ್ತೈಕ್ಕ, ಸಾದೃಶ್ಯ ಎಂಬ 
ನಿವಿ:ತ್ತಗಳಿಂದೆ ಐಕ್ಕವಚನವು ಯಥಾಯೋಗ್ಯವ: (ಯಥೇಷ್ಟತ: ಯಥಾ 
ಸಂಭವ) ಬೇರೆ ಅರ್ಥ ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶ ನಳ್ಳದ್ನುಗಿದೆ. 

ನಿನರಣೆ : ಈ ಮೊದಲು ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ ಭೇದ ಶ್ರತಿಗಳು ಆಭೇದ ಶ್ರುತಿ 
ಗಿಂತ ಪ್ರಬಲ; ಐಕ್ಕಬೋಧಕ ಶ್ಚತಿಗಳಿಗೆ ಸಂದರ್ಭಾನ:ಸಾರವಾಗಿ ಕೆಳಗಿನ ಅರ್ಥ 
ಹೇಳಬಹುದು. 

1) ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ : ಉದಾ : ಅಯಂ ಗ್ರಾಮಃ ಸ್ನಯಮೇವ' ಆದನೇ ಸ್ವತಃ 
ಈ ಹಳ್ಳಿ ಎಂದರೆ ಅವನ ಅಧೀನದಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿ ಇದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 

1) ವಿಶಿಷ್ಟತ್ವ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ಯಾಹ್ಮಣನೆಂದರೆ ಇವನೇ, ಎಂದರೆ ಇವನ 
ವಿದ್ಯಾದಿವಿಶಿಷ್ಟ, ಸದಾಚಾರಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಎದು ಆರ್ಥ. 

11) ಸ್ಥಾಕೈಳ್ಳ ; 'ಸಾಯಂ ಗೋಷ್ಕೇ ಗುವ ಏಕೀಭವಂತಿ' ಸಾಯಂಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಆಕಳುಗಳು ದಹದ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೆಡೆ ಸೇರುತ್ತವೆ. 

1೪) ನುತ್ಕೈಳ್ಯ :. ಹಿಂದೆ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಈಗ ಒಂದಾ 
ಗಿದ್ದಾರೆ (ಎಂದರೆ ಒಂದೇ ಅಭಿಪ್ಪಾಯವುಳ ವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 

ಳ) ಸಾದೃತ್ಯ : ಅಗ್ನಿರ್ಪಾಣವಕ ; ಬ್ರಹ್ಮಜಾರಿಯು (ವಾಣವಕ9) ಅಗ್ನಿ 
ಬೇತೆ ತೇಜಃಪುಂಜನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಅವಳಾಶೋಶ್ಜೆ ಶಾ ಭೇದತ್ರುತಿರ್ಸಾತಿಬರಾ ಕತಂ 11೯! 
ಅಜ್ಮಿ ನಾಸಂಭವಾದೇನ ಮಿಘ್ಕಾಭೇದೋ ಶಿರಾಕೃತಃ 1190911 
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ಅವತರಣಿಕೆ : ಭೇದಶೃತಿ ನಿರರಕಾಶವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಬಲ ಎಂದು ನಿರೂಪಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. 

ಅಸುವಾದ : ಭೇದಶ್ಚುತಿಗೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥ ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಏಂದರೆ 
ಆದು ನಿರವಕಾಶ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಅಭೇದ ಶ್ಚುತಿಗಿತ ಪ್ರಬಲ ಹೇಗೆ 
ಆಗಲಾರದು ? (ಭೇದ ತ್ರುತಿಯೇ ಪ್ರಬಲ ಎಂದ. ಭಾವ,) ಆಜ್ಞಾ ನವೇ ಕೂಡು 
ವದಿನ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಭೇದವು ಸುಳ್ಳು ಎಂಬುದು ನಿರಾಕೃತವಾಯ ತು 

ತೂ 1) ಪಕ್ಕಕ್ಕೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ -ವಿಶಿಸ್ಟೃತ್ವ ಸ್ಮುನ್ನ ಕೈ ಮುಂ. ಅರ್ಧ 
ಹೇಳಲು ಬಖವಂತೆ ಭೇದಶ್ರುತಿಗೆ ಜೀರಿಶ್ವರರ ರ ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಅರ್ಧ 
ಹೇಳಲು ಬರುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಭೇದ ಶೃತಿ ನಿರವಕಾಶ, ಅಂತೆಯೇ 
ಪ್ರಬಲ, 

(ಅ) ಭೇದ ಶ್ಪುತಿ ಮಿಧ್ಯುಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪ:ದಿರುವದಾಗಿ ನ ಅದು 
ಸಾವಕಾತವಾಗಬಹು ದು ಎಂದು ಶುಕಿಸ. ವದು ಉತಿತವನ್ನ, ಮಿ:ರ್ಮ್ಠುಭೇದ ಎಂದ 
ರೇನು? 1) ಭೇದಸುಳ್ಳು ಎಂದೊ! ||) ಭೇದ ಇ: ವಚೀಜಾರೆದೋ ತ 
1) ಭೇದ ಸುಳ್ಳು ಅಲ್ಲ. ಅದ. ಸತ್ಯ ಮೆದೇ ನಾವು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. 

1) ನಿನ್ನ ಪ್ರಕಾರ ಆನಿರ್ವಚನೀಬೆ. ತಪು ಅಜ್ಯ್ಕುನದ. ಕಾರ್ಯ ಹಾಗೂ 


ಅಜ್ಜುನದಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಅದರೆ ಅಜ್ಜಿ ನ ವಸ ಯಸವಂದದಲ್ಲಿ ಕೊಡ. ವದ್ದಿ್ಬ 
ದೆಂದು ಶ್ಲೋಕ 23-32ರನ್ನಿ ಸಾ 0 ಲಾ?ಿಟೆ, ಆನ್ಮರಿಂದ ಅಚ್ಚುನ ಕಾರ್ಯ 
ವಂದ ಅನೀರ್ವಚ್ನಯತ್ತ ಸಿದ್ದಿ ಬವ ದ 


ಹೀಗ ಭೇದ ಶ್ರುತಿಗೆ ವ್ಯಾ ಭೇದ ಹೇಳುವದು, ಇನು ವಿತವಾನ, 
ರಿ:ದ  ಭೇದಶೈುತಿಗಳಿಗೆ “ಮಿಥ್ಯಾಭೇದ” ಪರ ಅರ್ಧ ಕ೦ಸಲು ಒರುವದ್ದ 
(೩) ಇನ್ನ ಭೇದಶ್ರು8೧ಳು ಅ-ನವಿದೇ ರಂದು; ಹೇಳಲಾಗದು, ಭೇದ ೫)ತಿ 
ಅನುವು ದಕವಾಗೇಕುದರೆ ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅಸಮಾನಗಳಿಂದ ಶಿದ್ರ 
ಐಂದುರನ್ನು ಅನುವದ ಮಾಡಬೇಕು. ಅದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಪಶ್ಯ ಅಗುಮು 
ನನದಿಗಳಿಂದ 1ಳಯ ಲೃಡವದಿಲ. ಅವನ್ನು. ಆಗಷ್ಟೈಕವೇದ್ಯ, ಹೀಗಾಗಿ 
ತುತಿ ಆಗುವಾದಕ ಎಂಬದು ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ. 
(6) ಇನ್ನು ಭೇವಶ್ಕುತಿಗಳು ಅಪುಐನಂ9ವೆಂಬರೆ, ಪ್ರಏಷಿಣ ಪ್ರಮಿತ 
ಎಂದುದನ್ನು 7.ವಾದ ಮುಡುವವು ಅಧವಾ  ಭ್ರಾಂತಿಸಿದ್ದ ವಾದುದನ್ನು 
ಆನುವಾದ ಎಡ3ಡುವವೋ ? ಪ್ರವಮಣಪ್ರವಿ ತಬೆಂದರೆ, ಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಯೀದ 
ಅದ್ವೈತ ಶ್ರುರ್ತಿಳಿಗೆ ಬಾಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಮಾಯಾವಾದದಲ್ಲಿ ಅರ್ಯ್ಯಾವೇ 
ಕ.-ಡುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಆಹ್ವಾನ ಮೊಲ4 ಉಂಟಾಗುವ ಭ್ರಮವೂ ಹಿದ್ಧಿಸು 
ವದಿಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಭ್ರಾಂಕಿಸಿದ್ದವಾದುದರ ಅಮವಾದ ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ. 
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(ಡು) ಅಪೂರ್ವತೆ ಅಥವಾ ನಾವೀನ್ಯತೆ (೧೦೪61) ಭೇದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಅವು ದುರ್ಬಲ ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆ ಅಯುಕ್ತ. ಏಕೆಂದರೆ ಭೇದವು 
ಬೇರೆ ಪ್ರವಸಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುವದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಮುಂದೆ ಹೇಳುವೆವು, 
(ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಾಷ್ರುವಪ್ತತ್ತಂ). 

ಅತೋ ಯೆಥಾರ್ಥಬಂಧಸ್ಥ್ಯ ನಿನಾ ವಿಷ್ಣು ಪ್ರಸಾವತಃ 11೪011 
ಅನಿನೃತ್ತೇಸ್ತದರ್ಶಂ ಒ ಜಿಜಸ್ಞ ಸಾತ್ರ ವಿಧೀಯತೇ 

ಯೆ$3 ದೃಷ್ಟಾ ಕ ಪ್ರಸನ್ನಃ ಸನ್‌ ರಾಜಾ ಬಂಧಾಸೆನೋದಕ್ಕತ್‌ 11೪೧! 
ಏನಂ ದೃಷ್ಟ; ಸ ಭಗವಾ ನ್‌ ಕುರ್ಯಾತ್‌ ಬಂಧವಿಭೇದನಮ್‌ 11೪೨೪1 


ಅವನತರಣೆಕೆ: ಆಬುರ್ಯರು ತಾವು ಹೇಳದ ಸೂತ್ರಾರ್ಥದ ಉಪಸಂಹಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಸುನಾದ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ಸಂಸಾರಬಂಧವು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪ್ರಸಾದವಿಲ್ಲದೆ 
ನಿವೃತ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪ್ರಸಾದಕ್ಕೋಸ್ಕರ (ಶದರ್ಥಂ)ಪ್ರಥಮ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (ಅತ್ರ) ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯ:ಕ ವಿಚಾರವು (ಜಿಜ್ಞಾಸಾ) ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಒಳ್ಳೆಯ ರಾಜನು ಕೈದಿಯ ಪ್ರೇಮ ಪೊರ್ಣ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ 
ಕೈದಿಯ ಬೇಡಿಯನ್ನು ಬಿಡಿಸುವಂತೆ ಸಂಸಾರ ಜೀವನಿಂದ ಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕ ನೋ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿ ಅಥವಾ ಸಂಸಾರಜೀವನಿಂದ ಪೃತ್ಯಕೀಕರಿಸಿಕೊಳೆ ಲ್ಹಟ್ಟ ಛಗವಂತನು 
ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ (ಅನಾದಿಯಾದ) ಸಂಸಾರಿಬೀಧಿವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿುತ್ತಾನೆ. 
ನಿನರಣೆ : (1) 16ನೇ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ (ಇತ್ಶುಕ್ತೇಃ ಬಂಧ ಮಿಥ್ಮಾತ್ವಂ) ಇಲ್ಲಿಯ 
ವರೆಗೆ ಪರರ ಅಪವ್ಕಾ ಬ್ಯಾನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಾಯಿತು. ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಖ್ಶಾನವು 
ಶಿಷ್ಕರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸುಧೃಢವಾಗಿ ನಿಲುವದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪರರ ವ್ಯಾಖ್ಶಾನವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅದ್ಭರಿಂದ ಪರರ ಅಪಾತತಃ ರಮಣೀಯವಾದ ಅಪುರ್ಥ 
ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವದು ಸುಸಂಗತವೇ, 
(2) ಬಂಧ ಮಿಥಿ ಇೃತೃದ ನಿರಾಣೆ ಹಾಗೂ ಬಂಧ ಸತ್ಯತ್ವದ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಕೂಡ ಸೂತ್ರಗತವಾದ `ಆತಃ' ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವೇ, ವಿಚಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸುದಔಂಬಲೇ ಜೀವನು ಪನಕ್ತನನ 
ತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಅತಃ ಶಬ್ದದ 1ನೇ ಅರ್ಥ, ಅದರೆ : "ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಾದು 
ಬೇಕಿಲ”ಎಂದು ಮಾಯಾವಾದಿ ಕಳಗಿನಂತೆ ಅಕ್ಷೀಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮೋಕ್ಷವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್‌ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗುವ ಬಂಧ ನಿವೃತ್ತಿ, ಬಂಧವಾದರೋ ಸುಳ್ಳು, ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ನಿವೃತ್ತವಾಗುವದು ಅಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಅಜ್ಞಾನದ ಕಾರ್ಯ ಮಾತ್ರ. ಸತ್ಯವಾದುದು 
ನಿವೃತ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಬೃಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವ ಬುಧವೂ 
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ಸುಳ್ಳು, ಈ ವಿಥ್ಯಾಭೂತ ಬುಧ ನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಶಾದ ಬೇಕಿಲ್ಲ. 
ಯಾರ ಅಡ್ಡುನದಿಂದ ಬಂಧವು ಕಲ್ಬಿತವಾಗಿದೆಯೋ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನ ತತೃಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದಲೇ ಅಜ್ಞಾನ ಹೊರಟು ಹೋಗಿ ಬಂಧ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕ ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದ. ಎಂದು 
ಆಸ್ಲೇನೆ ಬಂದಕಿ ಆದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಬುಧ ಮಿಧ್ಯಾಶ್ಮವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ 
ಬಂಧ ಸತ್ತ್ಯ ಎದು ನಿರೂಪಿಸಿದ ಆತ ಶುದ ಎರಡನೆ ಅರ್ಥವು ಅಆತ್ಮಂತ 
ಸುಸಂಗತವಾಗಿದೆ. 

ಬಂಧವು ಸತ್ಯವಾದರೆ ಅದು ನಿವೃತ್ತಿಹೊಂದಲಾರದು ಎಂಬ ಅಕ್ಷೇವದನ್ನು 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಪರಿಹಯುತ್ತಾರೆ. ಒಳ್ಳೆಯ ಯ ರಾಜನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಕೈದಿಯ 
ಸತ್ಯವಾದ ಬೇಡಿ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುತೆ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸುದದಿಂದ ಸತ್ಯ ತವಾದ 
ಅನಾದಿ ಸಂಸಾರ ಬಂಧ ನಿವೃತ್ತವಾಗ.ತ್ತದೆ. 

ಎಕಾ ೨ ಎ 

ಅತಃ ತಬ್ಮಡ ಮೂರತೆಯೆ ಅರ್ಥ (ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಲಿ ಶ್ಶುತ್ಪತ್ತಿ) 
(ಶಬ್ದ ವ ಇಷ್ಟವಾದ ಹಿದ್ಧ ರೂಪ ವಸು -ಲೋಧಕವರಾದ್ನ ನೀರ ) 

ಇಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ “ಅತಃ” ಶಬ್ದವನ್ನು ಮಿ್‌ಮಾನಸಾಶುಸು ಗ (ಓಹ್ನನೂಕ್ಶೆ 
ಗಳ) ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ ಮೋಕ್ಷಧಲ ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ ಎಂಡು. ರೀತಿಯ 1 
ವ್ಮಾಖ್ಮಾನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಆದೇ ಅತ ಶರ್ಮ ಸನ್ನು, ಅಕ್ಷದ 
ಪರಿಹಂಸುತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಷಯ ಬೃಹ್ಮಪರತಯಾ ಬೇರೆ ಜಾರ. ನೀತಿಮಂದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ. 
ಆಶ್ಲೇ ; ಪರಿಹಾರ : ಶಬ್ಧವೆ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥಬೋಧಕವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಶಿಬ್ದುತ್ತಕ 

ವಾದ ವೇದವು ಸಿದ್ಧರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬೋಧಿಸಲು ಶಕ್ತ, ಆದರೆ ೮೯, 

ಕಾರ್ಯಪರವಿದ್ದು ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಓಂಧಿಒ ದನ್ನು. ದೂತ 
ಬೋಧಿಸುವದರಿಂದ ಸಿದ ರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮನು ಶಬ್ಬುತ್ತಕ ವೇದದಿಂದ ೫ ತಿಹುದ್ಯ 
ನಾಗಲಾರನು ಎಂಬ ಕಾರ್ಯತಾವಾದವನ್ನು :.ರಾಳರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶಬ್ಧದ ಉದಾ 
ಗಲೂ ಉರ್ಯಪರದಣೆ-ಬ ನಿಯಮವು. ಅದು ಇಷ್ಟಬುದ ೩೯ ದಸ್ಮದೆಗ್ನೂ 
ಜೋಧಿಸುವದರಿಂದ ವೇದವು ಇಷ್ಟರಾದ ಸಿದ ರಿಪ ಬಸ್ತು ಶಂತಿಯಾ ಅಗಿದೆ 
(ಇಷ್ಟೇಸಿದ್ಧ ವಿಶೇಷ ವ್ರತ್ಛತ್ತಿಃ)ಅರರಿಂದ ವೇದವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇಪ್ಟದದ ದೋಕ್ಸ 
ಸಾಧನಸಾದ ಸಿದ ರೂಪ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು (ವಾರಾಯಣನಸ್ನು ) ಪ್ರತಿಶುದಿಸುತ್ತದೆ. 
ಈ ರೀತಿ ಅತಃ "ಶಬ್ದದ ಮೂರೆ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ “ಶಬ್ದನ್ನ, ವೇದಕ್ಕೆ ೩೧ 
ರೂಪಪಸ್ತುಪದತ್ಶಾತ್‌, ಸಿದ್ಧಾರ್ಥಪ್ರಮಾಪಕತ್ವಾ ತ್ಲ ೫ಬ ಅಥವಾ 
ತಬ್ದಾತ್ಮಕ ವೇದವು ಇಷ್ಟವಾದ ಸಿದ್ಧರೂಶ ವನ್ತು (ಬ್ರಹ್ಮ)ಲೋಧವಾಲ,ರಿಂದ- 


112 


ಕಾರ್ಯಕಾ ಚ ನಸಇಜಿತ್‌ ಸ್ಕಾದಿಸ್ಟಸಾಢನತಾಂ ವಿನಾ 11931 
ಕಾರ್ಯಂನೆಓಿ ಕ್ರಿಯೌಾನ್ಭಾಶ್ಯಂ ತಿಹಿದ್ಧಸ್ಯ ಸಮತ್ಯತಃ 

ತ ಭನಿಷ್ಯತ್‌ಕ್ರಿಯೊ ಕಾರ್ಯೆಂ ಸ್ರಶ್ತ್ಯತೀತ ಇ8 ಹೈಹಿ 119೩ 
ಕಾರ್ಯೆಂ ಸ್ಯಾಕ್ನೆ )ನ ಚಾಕರ್ತುಂ ಅತಕೃಂ *ಾರ್ಯೆಮಿಷ್ಯತೇ 
ಸಾನಸ್ಯಾದೇವ ಶಿಸಿನೃಸ್ಯ ತಡಿಸ್ಟೃಂ ಸಾಧನಂ ತಥಾ 11೪41 


ಅನತಕಣಿಕೆ : ಕಾರ್ಯೆಶಾನಾದ- ತುವು ಜೈಮಿನಿಯ ಮತದವರೆದು ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ) ವ ಪ್ರಭಾಕರ ಮೊದಲಾದವರು (ಜೈಮಿನೀಯಾಃ- ಜೈಮಿನೀಯತ್ವಂ 
ಆತ್ಮನಃ ಮನ್ಯವಸಿನಾ। --ಪರಿಮಳ.) ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತುರೆ. ಪದಗಳು ಭಿನ್ನಾರ್ಥ 
ವಿದ್ದ ರೂ ಪದಸಮೂಹವಾದ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥ ಒಂದೇ, ಅದು ಕಾರ್ಯತಾಪರ. 
ವಿಧಿ-ಅರ್ಥವಾದ-ಮಂತ್ಛಾತ್ಮಕವಾದ ಸಮಸ್ತವೇದವು ಕಾರ್ಯನಿಷ್ಠವಾಗಿದೆ 
ವಸ್ತುನಿಷ್ಕವಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಸಮಸ್ತ ವೇದವು ಹಿದ್ಧರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬೋಧಿ 
ಸುವದಿಲ್ಲ. ಅದು ಸ್ವರ್ಗಾದಿಜನಕ ಅಪೂರ್ವರತಿಪ ಕಾರ್ಯಪರವೆಂದು ಇವರ 
ವಾದ, ಇಲ್ಲಿ 'ಲಿಜ್‌' (ವಿದ್ಮರ್ಥ 0೧೦16೧1181) “ಲೋಟ್‌”- ಅಜ್ಞಾರ್ಥ 
(1೧/೧9/8116) ಮತ್ತು ತವೈ-ಯ-ಅನೀಯ ಪೃತ್ಯಯಗಳು (ಕರ್ಮಣಿ 
ವಿದ್ಯರ್ಥ ಧಾತು ಸಾಧಿತಗಳು- (70167118! 78881%/9 7811010198) 
ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಕಾರ್ಯತಾ ಬೋಧಕವಾಗಿವೆ. ಉಳಿದವು ಕಾರರ೯ತಾ ಬೋಧಕ್ಕೆ 
ಸಹಾಯಕವಾಗಿವೆ, [ಉಳಿದವೆಂದರೆ ಲಟ್‌ (ವರ್ತಮಾನ (968971) ಲಜ್‌ 
ಪ್ರಥಮ ಭೂತ 1770611901, ಲಿಟ್‌-ಪರೋಕ್ಬಭೂತ, ದ್ವಿತೀಯ ಭೂತ 
611601 ಲುಜ್‌ ತೃತೀಯ ಭೂತ 0191 ಲುಟ್‌, ಲೃಟ್‌-ಭವಿಷ್ಯತ್‌ 
101019 ಲೃಜೆ, 00761110೧81, ಲೇಟ್‌-800]07611%9). 


ವಾಕ್ಯಗಳು ಕಾರ್ಯನಿಷ್ಠ ಕಾರ್ಯಪರ ,ಎಂದರೆ ಅವು ಕಾರ್ಯ ಅಥವಾ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಕಾರ್ಯತಾನಾದದ 
ಮಂಡನೆಗೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದದ ವ್ಯೃತ್ಪತ್ತಿಯು ವೃದ್ಧ 
ವ್ಯವಹಾರ ಮೂಲಕ ಕಾರ್ಯನಿಷ್ಠವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆ, ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ 
ಎಂದರೆ ಶಬ್ದ ಶಬ್ದಾರ್ಥಜ್ಞಾನ, ವಾಚ್ಯ ವಾಚಕ ಜ್ಞಾನ, ಶಬ್ದ ಶಬ್ಮಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವು ಬಾಲಕನಿಗೆ ವೃದ್ಧ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಅಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, "ಗಾಂ 
ಅನಯ” ಆಕಳನ್ನು ತಾ ಎಂದು ಒಬ್ಬ ಹಿರಿಯನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಗ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಹಿರಿಯನು ಅಕಳನ್ನು ತರುತ್ತಾನೆ. ಇದಶಂತೆ ಮುಂದೆ "ಗಾಂ 
ಬಧಾನ” ಅಕಳನ್ನು ಕಟ್ಟು ಎಂದೊಡನೆ ಆಕಳನ್ನು ಕಟ್ಟಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ತರುವ ಮತ್ತು ಕಟ್ಟುವ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದ ಬಾಲಕನು ಗೋ 
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ಎಂದರೆ ಆಕಳು ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಗೋ ಎಂದರೆ ಆಕಳ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಜ್ಞನವು, ತರುವ ಮತ್ತು ಕಟ್ಟುವ ಕ್ರಿಯೆಗಳೊಡನೆ ಸಂಟುದ ವಾಗಿ ಆಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ವೃೃತ್ಪತ್ತಿಯು ಕಾರ್ಯಾನ್ಮಿತ ಎಂದು 
ಪ್ರಾಭಾಕರನ ವಾದ, ಇದಲ್ಲದೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನ 
ಪೂರ್ವಕವೆಂದೇ ಆವನ ಮತ, ಅಕಳನ್ನು ತರುವ ಅಥವಾ ಕಟ್ಟುವ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೇವಲ ಕ್ರಿಯೆ ಆಗಿರದೆ ಇದು ನನ್ನಿಂದ ಮಾಡಬ್ಬಡಬೇಕು; ಇದು 
ನನ್ನ ಕಾರ್ಯ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯಡ್ಲಿನ ಪೂರ್ವ$ಮುಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು 
ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿದ್ದ ಬಾಲಕನು ಗ.ನಿತುತ್ತುನೆ. ಹುಗೂ ತನ್ನ ಸ್ತನವಾಸ ಮುಂತಾದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯತೆ ರೊಕನಲ್ಲಿ ಎನ್ಲ ಪ್ರವೃಕ್ತಿಸನ ಕಾರ್ಯತ್ಯ್ಯತಪಾರ್ವ ಕಮದ; 
ತೀರ್ಮಾನಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಕುರ್ಯತಾವಾದದ ಸಾರಾಂತವೆಂಡಕೆ-.- 
1) ಶಬ್ದ ವೃತೃತ್ತಿ ವೃದ್ಧವ್ಯವಹಾರದಿಂದ  ಕಾರ್ಯಾನ್ಮಿತವಾಗಿಯೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. 
|) ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕಾರ್ಯದ್ಞಾನ ಪೂರ್ವಕ$ ಇರುತ್ತದೆ. 
1) ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿಗಳೇ ಶಿಸ್ಕ್ರದ ಪ್ರಯೋಜನ, ಆದ್ಮರಿಂದ ವೇದತಾಸ್ಯ್ರವಿ 
ಕಾರ್ಯತುಪಂವಾಗಿದ್ದು ಸಿದ್ಧರೂಪ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ. 
ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠವಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯತಾವಾದಿಗಳು ಮುಖ್ಯತಾಗಿ 
ಎರಡ: ಕಾರಣ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 
(1) ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮಪರದೆಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಣವ್ನಿ. (ಶೈಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌) 
(2) ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮಪರವೆಂದು ಹೇಳಲು ಮೂರು ಬುಫತ409ವೆ, (ಬಾಧಕ 
ತ್ರಯ-ಪರಿಮಳ). 
(ತಿ) ವಾಕ್ಯ ಕಾರ್ಯತಾ ಬೋಧಕದಾಗಿರ: ದದರಿಂದ ವಾಕ್ಮ ತಮೂಜ ಮಾಡ 
ವೇದವು ಸಿರ್ಧಮಬ್ವ ಒಹ್ಮನನ್ನು ಬೋಧಿಸಲಾಳದು. 
(ರ) ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತದ್ದ್ದೆಯೇ ವೈತ್ನತ್ತಿ ಇದೆ. ಸಿದ್ದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಇನ. 
(0) ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿಗಳ ಉಪಾಯ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. (ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ವಿವೃತ್ತ್ಕಪಾಯಿಕ-ಅರ್ಥಶಾಸಸಾತ್‌ ತಾನ್ಫಿತ್ಮಮ್‌)ಅದ್ಯರಿಂದ. ವೇದವು ಕಾರ್ಯತಾ 
ಪರವುದರೇನೇ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೃವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಿಹಿದ್ದ ಕರ್ಮದಿಂದ 
ನಿವೃತ್ತಿ ಕೂಡುತ್ತದೆ. 
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ಮೇಲಿನ ಕಾರ್ಯತಾವಾದದ ನಿರಾಕರಣೆ 42ನೇ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಆರಂಭ 
ವಾಗಿದೆ. 
ಅಸುವಾಡ : ಉರ್ಯಕಾ ಎಂದರೆ ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ 
ಯಾವದೂ ಅಲ್ಲ, ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ವಿಶೇಷವಾಗಿ _ಹೊಂದಲರ್ಹವಾದುದು 
ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಲಕ್ಷಣ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಂಹಾರ ಮುಂತಾದ ನಿಷಿದ್ದ 
ಕರ್ಮಗಳ್ಲೂಯೂ ಸಮನಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಮುಂದಿನ ಕ್ರಿಯೆ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಈಶ್ವರನು (ಮುಂದೆ) ಸೃಷ್ಟಿಸುವನು ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವೂ ಕಾರ್ಯ 
ವಾದೀತು ! ಮಾಡದಿರಲು ಆಶಕ್ಕವಾದುದು (ಆಕರ್ತುಂ ಅಶಕ್ಕಮ್‌) ಕಾರ್ಯ 
ನಾಗಲಾರದು, ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ನಿಷಿದ್ಧವಾದ ಪರಸ್ಕ್ರೀಗಮನ ಮುಂತಾದ 
ವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಶಾಸಾಗಿ ಬರುವದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ, ಅದ್ಮರಿಂದ 
ಇಷ್ಟ ಸಾಧನವೇ ಕಾರ್ಯ 
ನಿನರಣಿ ; ಕಾರ್ಯಕಾನಾದದ ಶಿಕಾಕರಣೆ : ಕಾರ್ಯತಾವಾದ ಅಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ. (1) ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ ಎಂಬ 1ನೆಯ ಕಾರಣ 
ನಿರಾಧಾರ, ಈ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಈ ಮೊದಲು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದರೆ “ಓಂ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮ” -- “ಸ ಏವ. ಭರ್ಗಿ ಶಬ್ದಾರ್ಥಃ ವಾಹ್ಮತೀ 
ನಾಂಚ ಭೂಮತಃ" "ಭಾವನಾತ್‌ ಚೈವ ಸುತ್ತಚ್ಚ ಸೋಯಂ ಪುರುಷ 
ಇತ್ಯಪಿ”-ಸ ವಿವ ಸರ್ವವೇದಾರ್ಥಃ ಜಿಜ್ಞುಕ್ಕೋ*ಯಂ ವಿಧೀಯತೇ"(ಸಃ ಎಂದರೆ 
ಓಂಕಾರೆ ಶಬ್ದಾರ್ಥ ನಾರಾಯಣ) 

(2) ನೀನು ಹೇಳಿದ ಮೂರು ಬಾಧಕಗಳು (ಬಾಧಕ ತ್ರಯ) ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ, 
ಹೇಗೆಂದರೆ - 
(8) ವಾಕ್ಯ ಮತ್ತು ವಾಕ್ಯಾತ್ಮಕವಂದ ವೇದದ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಕಾರ್ಯತಾ 
ಬೋಧದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ನೀನು ಹೇಳುತ್ತೀ, ಆದರೆ ಆ ಕಾರ್ಯತಾ ಸಿದ್ಧ 
ವಿಶೇಷ ಭಗಡಿಾನ್‌ ನಾರಾಯಣನಿಗೂ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ದರೂಪ ಆ 
ನಾರಾಯಣನೂ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಹೇಗೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ? (ತಸ್ಮುಪಿ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥತ್ಯೇ 
ಕೀದೃತಃ ದೋಷಃ ಸ್ಕಾತ್‌ ?) ಅವನೇ ಸಕಲ ವೇದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ಎಂದು ಭಾಷ. 
ಕಾರ್ಯತಾ ಎಂದರೆ ಇಷ್ಟ ಸಾಧನ (ಈಶ್ವರನನ್ನು) ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಯಾವದೂ 
ಅಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ-- 

ಛ% “ಕ್ರಿಯಾವ್ಯಾಪೈಂ। ಕಾರ್ಯಂ" ಕ್ರಿಯೆಯುಂದ ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿ ಹೊಂದಲರ್ಹವಾದುದು ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ 
ತೇಳಿದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಜನನ ಮೊದಲಾದ ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಲ್ಷಣ 
ಬರುವದರಿಂದೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣಿಕ್ಕಿ ಅತಿಜ್ಮಾಪ್ನಿದೋಹ ಬಿರುತ್ತದೆ. (ಇದರಿಂದ "ಕೃತಿ 
ವಿಷಯೀಭೂತಂ ಕಾರ್ಯಂ" ಎಂಟ ಕಾರ್ಯದ ಲಕ್ಷಣವೂ ನಿರಾಕೃತವಾಗುತ್ತದೆ) 
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(11) “ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ಕ್ರಿಯಾ ಕುರ್ಯುಂಗ ಎಂದೂ ಹೇಳಲು ಬರುವದ್ದಿ. ಹಾಗೆ 
ಹೇಳುವದಾದರೆ `ಸ್ರಕ್ನ್ಯತಿ ಈಶ್ವರಃ“ ಈಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿ ರುವನು ಎ: ಭವಿಷ್ಯತ್‌ 
ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಕಾರ್ಪವುದೀತು |! ಇದು ಅಯುಕ್ತ, ಎಕೆರೆ ಕಾರ್ಯವು ಲಿಜ್‌ 
(ವಿದ್ಮಥ:) ಪ್ರ್‌ತ್ಕಯವಿುದ ಬೋಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
(11॥) ಅಕರ್ತುಂ ಅಶಕ್ಕಂ ಕಾರ್ಯಂ (ದೆಸಚದಿ0ಬ) ಆಶಕ್ಕವಾದುದು ಕಾರೆ) 
ಎಂದು ಸಹ ಹೇಳಲು ಬರುವದು. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ. ಹರರುರೀಗಮುನ್ನ 
ಏಕಾದಶಿ ಭೋಜನ ಮೊದಲಾದವು. ಕಾರ್ಪೆದುಗ ವ. ಪ್ರಶುಗೆ ಬಹುಕ್ತರೆ. 
ಇದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅತಿವ್ಕಾಪ್ತ್ರಿ ದೋವ ಬರ ತ್ತದೆ. 

ಹೀಗೆಯೇ ಕಾರ್ಯದ ಕೆಳಗಿ ಲ್ಹ್ಮಣಗಳೂ ಆಯೆಿಕ್ಕೆವಾಗಿದೆ. (1) ಕೃತಿ 
ಸಾಧ್ಯಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಯಶ್‌ ತತ್ಕುರ್ಯ ಮಿ ಭಿಧೀಯಕೇ. (1) ಕೈತಿರಾರ್ಯತ್ವಂ 
ಕೃತ್ಕಿದ್ದೆ (ಶ್ಶತ್ತಂಇಷ್ಟಸಾಧನೆತ್ವಂ ಚೆ ಇತ್ಮೇಉಾರ್ಥಸಮವಾಹಿ: ನಃ ಶ್ರಯೆೊೋಧವರಾ! 
(111) ತತ್ತ: ಸಾಧ್ಯಸೃೃಿ ವನ್ನ: ಕೃತ್ಯುದ್ಧಕೃತ್ವಂ ಉರ್ಯಕ್ಯೇ. ಶದಗವ 
ಮಸ್ತು ಇಪ್ಪಸಾಧನಶಾಎಗಮನಬುಧಿನಂತ|. 

ಆದ್ದರ:ದ ೫॥ರ್ಯ ಎದರೆ ಇಷ್ಟ ಅಥವಾ ಇಷ್ಟ ನಾಧಸ, (ಚಂದ್ರ 
ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತಾ ಬುದ್ಧಿ ಇದ್ದರ ಅರ: ಕೃತಿ ಕಾಧ್ಮವ್ನ್ನವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಕಾಯ ಆಗುವದಿ್ಬ) 
(೪ಾರ್ಯಂ) ಸಾಧಶಮಿಷ್ಟಸ್ಥ ಭಗವಾಠಿಷ್ಟದೇರಕಾ | 
ಮುಖ್ಶೇಷ್ಟಂ ನಾ ಸುಮಸೆಸಾಂ ಶ್ರೇಯತ್ತರಿತಿ ಜೆ ಕುಶಿ 1148! 
ಪ್ರಾಜಬುದ್ಧಿ ಮನಃಖಾತ್ಮದೇಹಾಸತ್ಯಢತಾದಯಃ | 
ಯತ್ನೃಂನರ್ಕಾಶ್‌ ಶ್ರಿಯಾ ಅತಸ್‌ ತತಃ ಕೋಟ್ಕನ ಪ್ರಿಯಃ || 
ಇತ್ಶಾದಿನಾಕ್ಕೆ ರಾಳ: ಕ್ಪಾಸತ್ನಿತಿಯೋಗ್ಯತಾ 49% ॥ 


ತಹ್ಮಿಸ್ನೇವ ಸಮುತ್ವಸ್ಯೆ (ಇಷ್ಟೇ ಶ್ರ್ಯತ್ರತ್ತಿರಿಷ್ಯಕೆ) 16/1 
ಅನಕರಣಿಕೆ: 9ರ ಮಿಂದರೆ ಇತ್ತ ಸಧನ ಎಂದು ಈ ದೆೊದಲ್ಲನಿರೊ 
ಪಿಸಿದ್ಧಾಯಿತು. ಇಂತಹ ಇಷ್ಟಸಾಧರ- ಭಗವ 2ನೇ ಎಂಡು ಇನ್ನಿ ಓರೊಪಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಅವನೇ ಇಷ್ಟನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 

ಅತುವತದ : ಇದ್ದ ಸಾಧನಗು ಭಗವಐಾತಿತ್‌. ನಾರಾಯಣ, ಅವರೇ ಇತ್ಟ 
ದೇವತೆ, ಒಳ್ಳೆಯ ಮಸನ್ಮಳ್ಳಿ ದೇವಳೆಗಳಿಗೆ ನಾರಾಯಣನು ಮುಖ್ಯ ಇಸ್ಟ, 
ಆ ನಾರಾಯಣನೇ ಆತ್ಮಂತ ಪ್ರಿಯ ಎಂದು (ತದೇದತ್‌ ಶ್ರೇಯಃ ಎಂಒ) ರತಿ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಪ್ರುಣ-ಬುದ್ಧಿ-ಮದ್ಮ್ಮು-ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು-ಜೀವ- ದೇಹ ಮಕ್ಕಳು 
ಹಣ ೫ ಮೊಲಲಾರವು ಯಾರ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಓಯವಾಗುವರೋ ಆ ಶರಮಾತ್ಮ 
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ನಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಎಂದರೆ ಅ ಪರಪಹಿತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಯಾವನು ತ:ನೇ 
ಪ್ರಿಯನಾಗುವನು? ಈ ದೊದಲಾುದ (ಪ್ರತ) 2ತೋಗಳರಲ್ಲೂ ವೇದಾ 
ಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಇಷ್ಟಸಾಧಗನಾದ ನಾರಾಯಣನ(ಲ್ಲಿಯೇ ಆಕಾಂಕ್ಟ್ಮಾ (ಜಿದ್ಲಸೆ) 
ಸನ್ನಿಧಿ. ಯೋಗ್ಯತಾ ಇರ ವದರಿಂದಲೂ ಅವೇ ವೇದಶಪ್ರತಿಪಾಗ್ಮ, ಆದ್ದರಿಂದ. 
ಇಷ್ಟನಾದ (ಸಿದ್ಧರೂಪ) ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ದೇದಕ್ಕೆ ವೃತ್ಛಶ್ತಿ ಉ.ಟಂದು ಪ್ರಾಮಾ 
ಣಿಕರು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 
ನಿನರಣೆ ; ಇಷ್ಟ ಸಾಧನವೇ ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಸಲಾಗಿತ್ತು 
ಆ ಇಷ್ಟಸಾಧನ ಭಗವಂತನೇ ಎ-ದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮೇಲುಗಿ ಆ ಭಗವಂತ 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಇಷ್ಮನಾಗಿದ್ದಾನೆ, 

ಇಷ್ಟಸಾಧನವೇ ಕಾರ್ಯ ಎಂಬುದು. ಲೋಕವೃವಹುರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿದೆ. . ಸಾಮಾನ್ಕವಾಗಿ ಯಾರಾದರೂ "ನೀನು ಇದನ್ನೇಕೆ ವಾಡ:ತ್ತೀ, ಇದೃ 
ನಿನ್ನ 8:ರ್ಯ ಏಕೆ?' ಎಂದು ಬೇರೆಯವರನ್ನು ಕೇಳಿದರ, ಆವರು ಆದು 
ನನಗೆ 'ಇಷ್ಟೆ ಸಾಧನ' ಎದೇ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸ್ಮೂಲವಾಗಿ ಮೊದಲು 
ಇಷ್ಟ ಸಿಧಾವೇಟ ಜನ್ನ ನಂತರ ಇಚ್ಛೆ, ಒಳಿಕ ಪ್ರಯತ್ನ ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಯೆ 
ಇರುವದು ಕಂಡಿದೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವೊಂದು ಸಲ ಇಷ್ಟವುದುದೂ ಕಾರ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಷ್ಟ ಆಥವಾ ಇಪ್ಪಸಾಧನವೇ ಕಾರ್ಯ, ಇಂತಹ 
ರ್ಯ ಭಗವಂತನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. 

ನಾವೆಲರೂ ಬಯಸುವ ಸುಖ, ಶಾಶ್ವತ ಸುಖ, ದುಃಖದ ಲವಲೇಶ 
ವಿಲ್ಧದ ಪೂರ್ಣಸುತು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಮೋಕ್ಷ ನೀಡುವವನು ಭಗವಂತಿನೇ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅವನು ನಮಗೆ ಇಷ್ಟಸಾಧನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನೊ ಇಚ್ಛೆ ಸರೆ 
ಅವನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಟ್ಟು ನಿರ್ಶ್ಮಾಜವಾಗಿ ಆವನನ್ನೇ ಆರಾಧಿಸುವ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ 
(ಸುಮನಸಾಂ) ಭಗವಂತನು ಸಾಕ್ಬಾತ್‌ ಇಷ್ಟನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 

ಭಗವಂತತು ದೇಜತೆಗಳಿಗೆ ಸುಶ್ಜಾತ್‌. ಇಷ್ಟ ಎಂಬುದು ಕಳಗಿನ ಪ್ರಮುಣ 
ಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ, 'ತದೇಶತ್‌ಪ್ರೇಯ: ಪ್ರತ್ರುತ್‌ ಪ್ರೇಯ; ವಿತ್ವಾತ್‌ 
ಪ್ರೇಯ; ಅನ್ನಸ್ಮಾಚ್ಚೆ ಸರ್ವಸ್ಮಾದಂತರತರ: ಯದಯರೂತ್ಮಾ' (ವಾಜಸನೇಯ 
ಶ್ರುತಿ) ಎಂದರೆ ಭಗವಂತನು ಮಕ್ಕಳು ಹಣ ಹಾಗೂ ಉಳಿದುದೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರಿಯನು, ಹೀಗೆ ಭಗವಂತನು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯನು ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಳಗಿ 
ರುವವನ', ಇದನ್ನೇ ಪುರುಣವಾಕ್ಯವಾದ ಕೇನೇ ಶ್ಲೋಕ ಸ್ಪಷ್ಟ ಮಾಡುತ್ತದೆ, 
ಶರೀಕೆದಲ್ಲಿಯ: ಪ್ರಾಣವಾಯಿ ಹುಗೂ ಅಂತ ಕರಣದ ವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ ಪರಿಣಾಮ 
ಗಳಾದ ಬುದ್ಧಿ ಮಂಆದಿ-ಇಂದ್ರಿಯ-ಜೀವ-ದೇಶ-ಮಕ್ಕಳು-ಹಣ ಓೀಗೆ ಎಲ್ಲ 
ಕ್ಕೀತಲೂ ಭೆಗಮತಫೇ ಪ್ರಿಯನು. ಅವನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಿಯಮಾದ:ದು ಯಾವುದೂ 
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ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಭಗವಂತನು ಉತ್ತಮುಧಿಕಾರಿಗೇಗೆ ಇಪ್ಪನೂ ಉದವರಿಗೆ ಇನ 
ಸಾಧನನೊ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಷ್ಣ 
(2) ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ ಗರಮಾತ್ಮನು ಇಷ್ಟ ಅಥವಾ ಇಷ್ಟತಾರನನಾದು 
ಬರೀದ (ಇತಿ-ಎಂದರೆ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆದ್ದರಿಂದ) ಎಲ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಗೆ ಅವಾನ್ನು 
ತಿಳಿದಂಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಯ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ (ಜಿಜ್ಞಾಸಾ) ಇರುತ್ತದೆ. ಅವನು ಸರ್ವಗತನಾದ್ಮ 
ರೀದ ಸನ್ನಿಧಿಯೂ ಇದೆ. ಬಾಧಕಪ್ರಮಾಣಗಳಿಲ್ಲವಾದ್ಮರಿಂದ ಯೋಗ್ಯತೆಯೂ 
ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಭಗವಾನ್‌ ನಾರಾಯಣನೇ ಸಕಲ ವೇದಗಳ ಮುಚ್ಕಾರ್ಥ, 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಆಗುವದು ಯುಕ್ತ, 
ಇಸ್ಟೇ ವೃತ್ಪತ್ತಿರಿಸ್ಕತೇ 1೪೩1 
ಅತ್ತ ಪೂಪಾನ್‌ ಶವ ಭ್ರಾಶೇತ್ಕಾದಾನಾವಾಸತೋಶಿ ಚ | 
ಉದ್ವಾಪಾತ್‌ ವರ್ತವಸಾಸತ್ವಾತ್‌ ಆಳಾಂಳ್ಸಾದಿಬಳಾವಹಿ ಹೆ 
ಬಾಲೋ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಮತೈೇತಿ (ಸಾಸಯೇತ್ಕಾದಿ ವಾಕೃತಃ) ಕಾ 
ಅವಶರಣೆಳೆ : ಶಬ್ಧಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಾಸ್ವಿತದಲ್ಲಿಯೇ ವೈತ್ಯತ್ತಿ ಇದೆ. ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತತ್ತಿ ಇನು' ಎಂದು ವೀಮಾಸಸಕರು (ಪ್ರಾಭಾಕರ) ಎತ್ತಿದ ಎರಡತೇ 
ಬಾಧಕ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಇಷ್ಟವೆನಿಸಿದ ಒದ್ಕವಿಶೇಸದಲ್ಲಿಯೂ 
ವ್ಯತ್ತಿತ್ತಿ ಇದೆ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅಸುವಾದ : ಇಷ್ಟವಾದ ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ವೃತ್ಛತ್ತಿ ಇರುವ 
ದೆಂದು ಪ್ರಾವಸಿಣಿಕರು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. (ನೋಡು), 'ನಿನ್ನ ಅಣ್ಮ ಭಕ್ಶ್ಮ ತಿನ್ನು 
ಶ್ತಾನೆ' ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಆ ಶಬ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರಹೋಗಿಸುವದು 
(ಆಮಾಪಾತ್‌) ಮತ್ತು ಬಿಡುವದರಿಂದ (ಉದ್ದಾಪಹುತ್‌) ಮತ್ತು ಆಳಾಂಳ್ಚಾದಿ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಹುಡುಗನಿಗೆ ಸಿದ್ಧವಿಶೇಶದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಚತ್ತಿ (ಮಾಚ್ಯ-ವಾಜ್ಕಾರ್ಥ 
ಜ್ಹಾನ) ಅಗುತ್ತದೆ. (ಆಕಳನ್ನು ತಾ, ಮುಂತಾದ ಮಾಕ್ಕಗೆಳಿಂದಲೇ ವೃತ್ನತ್ತಿ 
ಎಂಬಓ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ.) 
ವಿವರಣೆ: ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವೃದ್ರವೃದಹಾರ ಮೂಲಕ ಶಬ್ಮಗಳಿಗೆ ಉಾರ್ಯ ಅಥವಾ 
ಆದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದನ್ನೇ ಹೇಳುವ ಶಕ್ತ್ರಿಯಿರುವದರಿಂದ, ದೀದ ಕಾರ್ಯಕಾ 
ಪರವಾಗಿದೆ. ಅದು ಸಿದೆ ಕೂಪ ಬ್ರಹ್ಮಶನ್ನು 'ದೋಧಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ಮರಿಂದ 
ಭಗವಂತನೇ ಸಕಲ ವೇದಾರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯ್ನ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು 
ನಿರುಕರಿಸಿ, ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾದ ಓದ ವಿಶೇಷದಲ್ಲಿಯೂ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ ಎಂದು ೫ 
ಸುತ್ತಾರೆ. 

ಸಾಮಾನ್ಮ ಸಿದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವ್ರತ್ವತ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಇಷ್ಟವಾದ ಸಿದ ವಿಶೇಶ 
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ದಲ್ಲಿ ವೃತ್ಪತ್ತಿ ಕಡಿದೆ. ಉವಾಹರಣುರ್ಥವಾಗಿ ಚಟ್ಟಿಗೆ ಹೊಡೆಯುವದರೀದ 
(ಭೋಟಿಕಾಮುವನುದಿನಾ) ಮಗುವಿನ ಲಕ್ಷ್ಮವನ್ನ ತನ್ನೆಡೆಗೆ ಸೆಳೆದುಕೊಂಡು 
'ನೋಡು ನಿನ್ನ ಆಣ್ಣ ಭಕ್ಷ್ಮ ತಿನ್ನುತ್ತಾನೆ" ಎದು ಬೆತಳಿನಿಂದ ತೋರಿಸಿದರೆ 
ಆ ಭಕ್ಷ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿರುವದರಿ:ದ ಮತ್ತ ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಮಗುರಿಗೆ ಇಚ್ಛೆ ಇರ; 
ವದರಿಂದ ಬಾಲಕನಿಗೆ ಪ್ರೃತ್ಛತ್ತಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. "ಎಂದರೆ ಮಗ. ವಿಗೆ ಭಕ್ಷ, (ಅಶೊಪ) 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥಷ್ಲಿ ನತಡಾಗುತ್ತದೆ, ಮುಂದೆ, ನಿನ್ನ ಅಸ್ಲಿ ಹಲು ಕಡಿಯುತ್ತಾನೆ, 
(ಪಯಃ ಪಿನಿಶಿ) ಎಂದು ಶಬ್ದ ಬವಲಿಸಿದರೆ ಪಮ (ಹುಲು) ಎಂಬ ಇನ್ನೊಂದು 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವೂ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಬಾಲಕನಿ್‌ ಇಷ್ಟೆವಿರುವ, ಆವನಿಗೆ 
ಆಕಾನಕ್ಷೆ ಇಸುವ ವಕ್ಚುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಶನ್ದಿಗಳ ಆಮುಪ-ಉತ್ಕುಪಸಳುದ (ಪ್ರಯೋಗಿ 
ಸುವದು ಮತ್ತು ತೆಗೆಯುವದು) ಅವನಿಗೆ ಸಿದ್ಧವಿಶೇಷದಿಲ್ಲಿ ವೈತ್ರತ್ತಿ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತದೆ, 

ಇಡರಂತೆ ಇರಾ ಶನ ದಾತಾ (ಇದಳು ನಿನ್ಫ 332) ಅಯಂ ತವ 
ಪಿತಾ (ಇವಳು ನಿನ್ನ ತುಜಿ) ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಮಗಳನಕ್ನ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದಾಗ ಬಾಲಕ 
ನಿಗೆ ವ್ಯತ್ಮಶ್ತಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು 'ದೇವದತ್ನ ಪುತ್ರಸ್ತೇ ಜಾತಃ (ಡೇವದತ್ತನೇ 
ನಿನಗೆ ಮಗ ಹುಟ್ಟಿದ್ದುನೆ) ಎಂಬ ಮುಕ್ಕ ಕೇಳಿದೊಡನೆ ದೇವದತ್ತನ ಮುಖವು 
ಅರಳಿದುದನ್ನು ಅತನ ನಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ (ವ್ಯೃತ್ಮತ್ತಿ ಬಯಸುವವನ;) ಕಂಡು ಸ್ವವಿಷ 
ಯಕ ಜ್ಲುನ ಮೂಲಕ ವೇವದೆತ್ತನಿಗಾದ ಹರ್ಷವನ್ನು ಊಹಿಸ:ತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು 
ಸಾವನಿನ್ಶವಾಗಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಿಯವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳ ತ್ತಾನೆ, ನಂತೆರ ದೇವದತ್ತನಿಗೆ ಅಗ ಮಗ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಪ್ರಿಯ 
ವಿಷಯಗಳಿಲ್ಬದಿರುವದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ, 'ಪುತ್ರಜನ್ಮವೇ ಆ ಪ್ರಿಯ ಎಷಯವಾದು 
ಆ ಬಗ್ಗೆ ತೆಬ್ಬ ಮೂಲಕ ಜ್ಞಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


ಮ್ಮವುತ್ಪಿತ್ತಿಯು ಕೇವಲ ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತವಾಗಿಯೇ ಆಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮ 
ನ. ಕೆಳಗಿನ ಕುರಿಕು ಪ್ರಕಾರ ವ್ಯಾಕರಣ ಉಪಣತಾನ, (ಸಾದೃತ್ಯ) ಕೋಶ, 
ಆಪ್ಪಮುಕ್ಕ ವೃದ್ಧವ್ಯವಹುರ, ಮಾಕ್ಕವಿಶೇಷ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ (ವಿವೃತಿ) ಸಿದ ಪದದ 


ವಿನ 
ಇ 

ಸ ಇವುಗಳಿಂದ ಶಬ್ದದ ಶಿಕ್ಷಿಜ್ಞ್ವನವಾಗುತ್ತದೆದು ಜ್ಞ್ವನಸೃದ್ಧರು ಹೇಳು 

ತ್ತಾರೆ. 


ಜೆ 


ಶಕ್ತಿಗ್ರಶವ್ಯಾಕರಸೋ ನಮಾನಕೊೋತಾಸ್ರವಾಕ್ಯಾಶ್‌ | 
ವಾಕ್ಯತ್ಥು ಕೇಷಾತ್‌ ವಿನೃತೇರ್ಶಚಾತಿ ಇಂತ್ನಿರೈ ಕ ಸಿತ್ಕತನಸ್ಯ ವೈದ್ಯಾಃ 
(ಳಾರಳಾ) 


ಆದರೆ ಈ ಉಪಾಯಗಳು ಪ್ರಾಥಮಿಕ ವೃತ್ತತ್ತಿಯು ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತರಲ್ಲಿ ಅದ 
ನಂತರವೇ ಎಂದು ಪೂರ್ಪಪಕ್ಕೆ ವಂದಿಸುತ್ತುವು, ಈ ಲಾಜ ಅಯುಕ್ತ, ಏಕೆಂದರೆ 
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ಬಾಲಕನಿಗೆ ಕೂಡ (ಇವಳು ನಿನ್ನ ತಾಯಿ, ಇವನು ನಿನ್ನ ತಂದೆ, ಇಕೋ ನಿನ್ನ 
ಅಣ್ಣ ಭಕ್ಷ್ಮ ತಿನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಮಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ವ್ರತ್ಛತ್ತಿಯೇ 
ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆಗುವದು ಕುಡಿದೆ. 


(ಬಾಲೋ ವ್ರತ್ಪಕ್ತಿಮಸ್ಕೇತಿ) ತಾಸಯೇಶ್ಕಾಶಿತಾಕೃತು । 
ಆಶೀಯಮಾನಡೃಷ್ಟೈವ ಪ್ರೃತ್ಪತ್ತೇಸ ಸಂಭವೇ ಸತಿ 1೪ 
ಏಷ್ಯದಾಸಯತಾಯಾಯಂ ಕುತ ಏನ ಪ್ರಶೀಶ್ವತೇ 130% 


ಅವತರಣಿಕೆ : ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತತ್ತಿಯು ಯುಕ್ತ ಬೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿ 
ಈಗ ಪರರು ಹೇಳುವ ವೃತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಅತುವಾಡ : 'ಆಕಳನ್ನು ತಾ' ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಬಾಲಕುಗೆ ವೃೈಶ್ಟತ್ತಿ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ತರಲ್ಪಡುವ ಆಕಳನ್ನು ನೋಡುವದರಿಂದಲೆ: ವ್ರತ್ಛತ್ರಿ ಉಂಟಾ 
ಗ:ವಾಗ ಮುಂದೆ ಆಕಳನ್ನು ತರುವವರೆಗೆ ಬಾಲಕನು ಅದೇಕೆ ಕುಯ:ಶ್ತಾರೆ? 
ನಿವಕಣೆ : ಪರರು ಪೇಳುವ ವ್ಯೈತ್ತಿಶ್ತಿಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಪೌಢ ಬುದ್ಧಿ 
ಯುಳ್ಳವರಿಗೂ ತಿಳಿಯುವದಿಐ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬಾಲಳುಗೆ ಈ ಸಓದೀರ್ಥ 6ರಿಣ 
ಕ್ರಮದಿಂದ ವೈತ್ಛತ್ತಿಯಾಗಲಾರದು. ಹೇಗೆಂದರೆ : ಆಕಳನ್ನು ಠಾ ಎಂದು 
ಒಬ್ಬ ಹಿರಿಯನು ಹೇಳ:ತ್ತಾನೆ. ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಹಿರಿಯನ ಆಕಳನ್ನು ತರ: ತ್ತಾನೆ. 
ಆಕಳನ್ನು ಶರುವ ಇವನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದ ಬಾಲಕನ: ಆ ಪ್ರಪೃತ್ತಿಯ 
ಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ 8ನ್ಮ ಸ್ತನಪಾನಾದಿಗಳಂತೆ ಕುರ್ಯವಿತಯಕವಾಗಿದೆ 
ಯೆಂದೂ ಶಬ್ದಜನ್ಮವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ, ೪6 ಶಬ್ಮಗಳ ಅದಾಪ ಉದ್ಯಾಶ 
ಗಳಿಂದ ಲಿಜ್‌ ಲೋಟ್‌ ಪ್ರತ್ಮಯಗಳು ಸುಕ್ನಾತ್‌ ಉರ್ಬುತಾ ಬೋರಳಗಳಿಂದೂ, 
ಉಳಿದವು ಕಾರ್ಯತಾಡ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವೆಂದೂ ಅಂಯು ತ್ತಾನೆ, ಇ 6 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಬಾಲಕನ ಅಲ್ವ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಮೀರಿದ್ದು ಎಂದುದು ಶ್ವಷ್ಟವಿದೆ. 

ಈ ಪ್ರಕ್ಟಿಯೆಯನ್ನು 'ಕಲ್ಕಿಸುವ ಕಾರಣವೇನು ಎಂದು ಸಧಾಳಾರರು ವೃಶ್ಕಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಸಿದ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿ $ೂರಿ;ವದ್ದಿವೆಂದೋ ಅಮಾ ಅದು 
ಕೂಡಿದರೂ ಬಾಲಳಿಸು ಅದನ್ನು ಅವಾದರಿಸಿ ಈ ಸುದೀರ್ಫ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಯನ್ನು 
ಆತ್ರಯಿಸುವನೋ ? ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಪೃಶ್ಟತ್ತಿಯು. ಸುಲಭ ಉಪಾಯ, ಕಾರ್ಯತಾ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಸುದೀರ್ಥ. ದೇವದತ್ವನು ಆಕಳನ್ನು ತರುತ್ತಾನೆ, ಬಾಲಕಿಕು ಅಬನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನೋಡುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಶಬ್ಮ-ತಲ್ಮುರ್ಥ ಡಾನ ಪಡೆಯ. ತ್ನಾನೆ,ಹೀಗೆ ೫೦ 
ಲೃಡುವ ಅಳಳನ್ನು ನೋಡುಏದರಿಂಬಲ್ಲೇ ವ್ಯತ್ತತ್ತಿ ಹುಟ್ಟುಖಾಗ ಹುರೃಶು 
(ಪ್ರಯೋಜ್ಕಿ) ವೃದ್ಧ ಮುಂದೆ ಆನ್ನ ಶಲುವವರೆಗ್‌ (ಆಯಾದಿ) ಕ್ರಿಯೆ 
ಯವರೆಗೆ ಬಾಲಕನು ಅದೇಕೆ ಕಾಯುತ್ತಾನೆ? ಓೀಗೆ ಲಘು ಉಪಾಯ ವಾರ 
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ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ವೃತ್ನತ್ತಿ ಬಿಟ್ಟು ಆಕಳನ್ನು ತರುವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಪ್ರತೀಕ್ಷಿಸುವ 
ಸುದೀರ್ಫ್ಧ ಮತ್ತು ಕಠಿಣವಾದ (ಗುರು) ಉಪಾಯವನ್ನು ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯತಾ 
ಪ್ರಕ್ಟಿಯೆಯನ್ನು (ಗರೀಯಾಂಸಂ ಉಪಾಯ) ಕಲ್ಬಿಸುವದು ಅಸಮಂಜಸ, 


ವ್ಯುತ್ಪನ್ನೋ ವರ್ತವತಾಕೇ ತು ಕ್ರಿಯಾಶಜ್ಮೀ ಭವಿಷ್ಯತಿ 1808 
ಐಾನದೃಷ್ಟ್ಯೈನ ತಬ್ದತ್ರುತ್‌ ಪಶ್ಚಾತ್‌ ವ್ರೈತ್ಪತ್ತಿಮೇಷ್ಠತಿ 1೫೧೪ 
ಅನತರಣೆಳೆ: ವರ್ತಜಸಿರ ಕುಲದಲ್ಲಿ ವ್ರಕ್ಪತ್ತಿ ಹುಟ್ಟಿದ ನಂತರ ಭವಿಸೃತ್ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ವಶ್ರಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿರೂಪಿತುತ್ತಾರೆ. 


ಅನುವಾದ : ವರ್ತರ್ಮಾಕುಲ ವಾಚಕ ಶ್ನಿದ ವ್ರತ್ನತ್ತಿಯ:ಳೈವನು ಗಾಂ 
ಆನಯ - ಆಕಳನ್ನು ತಾ - ಎಂಬ ಭವಿಷ್ಯದರ್ಥ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳಿ ಪನಃ ತರುವ 
ಆಕಳನ್ನು ನೋಡಿ, ನುತರ ಭವಿಷ್ಯದರ್ಥಕ ಶಬ್ದದ ವ್ರುತ್ಥತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತಾನೆ, 

ವಿನರಣೆ ; ಪ್ರಯತ್ನ ಗೌರವ ಮೂಲಕ ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ಕ್ರಿಯೆ ಹಾಗೂ ಆದಕ್ಕೆ 
ಸುಬುಧಿಸಿದವುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೋ ? ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಆ ಅಥ 
ಹೇಳುವ ವ್ಯವಹಾರ ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಬಾಲಕನಿಗೆ ಮೊದಲು 
"ಆನಯತಿ” ತರುತ್ತುನೆ ಎಂಬ ವರ್ತಮಾನ ಕುಲದ ಕ್ರಿಯಾಪದದ ಅರ್ಥ ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ನಂತರ “ಗಾಂ ಅನಯ” ಆಕಳನ್ನು ತಾ ಎಂಬ ಭವಿಷ್ಯದರ್ಥಕ 
ಶಸ್ಮವನ್ನು ಕೇಳುತ್ತುನೆ. ಆಕಳನ್ನು ತರುವದನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಅವನಿಗೆ 
"ಆನಯ ಎಂಬ ಭವಿಷ್ಯದರ್ಥಕ' ರೂಪದ ಅರ್ಥ 'ತಾ' ಎಂದು ಶಬ್ದಜ್ಞಾನ 
(ವೃತ್ಪತ್ತಿ) ಆಗುತ್ತದೆ. 

ನರ್ತಮಾನಮಶೀಶತಂ ಚ ಭವಿಷ್ಯದಿಕಿ ಕ್ರನೂಾಿತ್‌ 88೧! 
ಅಳಾಂಳ್ಪಾದಿಯುತಂ ಯೆಸ್ಮಾತ್‌ ವಿಧೇರ್ವ್ಯಕ್ಟಾದತಂ ಕುತಃ ! 

ಶೃಷ್ಟಾ 1೫ ತೆ ಪಡಾರ್ಥಸ್ಯ ಸ್ಥಾದಾಳಾಂಕ್ಟಾ ಭವಿಷ್ಯತಿ ೫೨೩ 
ವ್ರುತ್ಪತ್ತಿಃ ಪ್ರಥಮಾ ತಸ್ಮಾಕ್‌ ವರ್ತಮಾತೇ ಗತೇ ತತಃ ೫೩೪೬ 
ಅವತರಣಿಕೆ : ಸ್ವಮತದ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ ನಂತರ 
ಈ ಪಂರ ಕಾರ್ಯತಾವಾದದಲ್ಲಿ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ ಸರ್ವಥಾ ಕೂಡುವದ್ಲ್ಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಕುತ್ತಾರೆ. 

ಅಸುವಾವ : ವರ್ತಮಾನ-ಧೂತ-ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ಹೀಗೆ ಕಾಲತ್ರಯ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ 
ವಸ್ತುವೇ ಆಳುುಕ್ಸ್ನಾ ಯೋಗ್ಯತಾ ಸ್ನುಧಿಯುಳ್ಳದ್ದು ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ಕಾಲ 
ತ್ತ್ರಯ. ಸಂಬುಧರಹಿತವಾದ ಲಿಜಾದಿ ವಿಧಿಗೆ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರೃತ್ವತ್ತಿ ಹೇಗೆ ? ಅಥವಾ 
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ಆಕಾಂಕ್ಷಾರಹಿತವಾಗಿರುವದರಿಂಿದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ರತ್ಪತ್ತಿ ಹೇಗೆ? ರ್ಮಮಾನ 
ಕಾಸಿದಲ್ಲಿ ನಡೆದುದನ್ನು. ನೋಡಿ ಶಬ್ದುರ್ಥ ತಿಳಿದುಳೊ:ಡವನಿಗೆ ೪ 
ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ವಸ್ತುಗಳ “ಟೆ ಆಕುಂಕ್ಷಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಬ್ಬದ 
ವೃತ್ತಕ್ತಿಯು ಮೊದಲು "ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲಡ್ಡಾ್‌ ಆಗುತ್ತದೆ. ನುಃರ ಧೂತ- 
ಭವಿಷ್ಯತ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಉ:ಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ವಿವರಣೆ: ಪರರು ಒಸ್ಸವೆ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ರೈಕ್ಮಕ್ತಿ ಹ:ಟ್ಬದರೇ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ಕಾರ್ಯತಾ ಮುದವನ್ನು ನಿರುಕರಿತುತ್ತಾರೆ. ವರ್ತಮಾನ ಬೂತ ುವಿಷ್ಮತ 

ಹೀಗೆ ಕಾಲತ್ತಯ ಸಂಬುಧವಿದ್ದ ಮಸ್ಟುವೇ ಡಕ ನನ್ನಿಧಿಯುಳ್ಳೆ 
ದ್ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಕುಂಕುದಿಗಳುಳೆ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೆ* ಪೃತ್ತತ್ತಿ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತದೆ. ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಇಇದ ಸಹಸ್ಪಾರು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿದಳೂ ಪ್ರದೃಕ್ತಿ 
ಹುಟ್ಟುವದಿನು. ಇದು ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವ, ಕಾರ್ಯತಾವಾದಿಯೊದರೋ ಕರುವು 
ಕಾಲತ್ರಯ ಸುಬಂಧ ಗಓತವಮೆದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. (ಕಾಯು ಚೆ 8ುಲತೃಮು 
ಆಸಂಬದ್ದಂ ಪರೆ ಇಷ್ಕತೆೇ) ಆದ್ದರಿಂದ ಕುಲಸಂಬುಧವ್ನಿದ ಇಉಜುರಿ ವಿಂಗೆ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ವೃತ್ಪತ್ತಿ ಹುಟ್ಟಲಾರದ, ಇದಲ್ಲದೆ ವಿಧಿ (ಕಾರ್ಯ) ಕಾಲಕ್ರಯ 
ಸಂಬಂಧ ರಓತವಮೆಬುದು ಅನ;ಭದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಏಕದರೆ ಉರ್ಗು, ಕರ್ತವ್ಯ 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಭವಿಷ್ಯತ್ತು ಲೀನತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಸಾರಾಂಶವೆಂದರೆ, ಪ್ರಾಥಮಿಕ ವೃತ್ಹತ್ತಿಯು ಲಿಜಾದಿ ಶೃಕ್ತ ಯಗಳ ದ 
ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವದಿಿ. ಆದರೆ ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹ.ಟ್ಮುತ್ತಿದೆ 
ನಂತರ ಭ ಟೆ ತ ಭವಿಷ್ಯತ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಹ.ಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಉರದಾತರಣುರ್ಭ ವಾಗಿ ಇರರ 
ದೇವದತ್ತ; ಇದು ಆಕಳು ಎಂದು ಪ್ರತ್ನಕ್ತ್ನ ತೋರಿಸುವರರಿಂದ ದೇವದತ್ತ 
ಮತ್ತು ಆಕಳ: (ಗೋ) ಶಬ್ಮಗಳ ಜ್ಞ್ಯಾನಮುಗುತ್ತದೆ. ನಂತರೆ ಶ್ಮಗಳ ಅದಿುಪ- 
ಉದ್ವಾವಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ವ್ರತ್ಯಕ್ಕೆ 5ಬ ಕೋಡುವದರಿಂದ "ಆಸಸ;ಕಿ 
ತರುತ್ತಾನೆ. ಎಂಬ ಹ ದ ಜ್ಞ್ಯಾನವಾಗುತ್ತದೆ... ಇದರಿ:ದಾಗಿ ವೈಗುವಿಗೆ 
"ದೇವದತ್ತ ಗಾಂ ಆನಯತಿ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಮತ್ಮ್ಯಾನ ಮೊದಲು ಆಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಮಾಕ್ಕದನ್ನಿ ಮಗುವಿಗೆ ಆನಯನ ಕ್ರಿಯಾ. ಮತ್ತು ಆಗಷುಕಾಗ್ಗ ತ ಗೋಗಿಳ್ದ 
ವೃತ್ವತ್ತಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ನಂತರ, “ದೇವದತ್ತ, ಗಾಂ ಅನನ" (ದೇಶದತ್ತ ಕ 
ಆಕಳನ್ನು ತಾ) ಎಂದೊಡನೆ ಗೋ ಮತ್ತು ಅನಯ ಶಬ್ಮಗೆಳ ಅರ್ಥ ತಿಳಿದಿರದ 
ರಿಂದ ಅನಯ-ತಾ--ಎಂಬ ಆಚ್ಞಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆಕಾಂಕ್ಸಾ ಹುಟ್ಟಿ, ತತ 
ಹ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವ್ರೃತ್ಥತ್ತಿಯು ಮೊದಲು ವರ್ಶಮಾರ ಕಾಲದಲ್ಜೆ 
ಸರ ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ಹಾಗೂ ಭೂತಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುವದು ಅಶ್ಯಂಕ ಯಕ್ಕೆ. 


ಇ ಮಾಳಾಂತ್ಬತೇ ಸರ್ವೋ ತ ಶ್ರತೃತ್ತಿಮತೇಕ್ವತೇ ಕಾಟಿ 
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ಅನೆರೋಕ್ಸಂ ನೆರೋಕ್ಸಂ ವಾ ಜ್ಞಾ ಸಮಿಷೃಸ್ಕ್ಯ ಸಾಧನೆಮ್‌ । 
ಕ್ಯಾಸಿಚೇಸ್ಟ್ರಾ ತದರ್ಥಾ ಸ್ಕಾತ್‌ ಅಕ್ತಿರ್ಹಿ ರಸನಿತ್ತಯೇ 1೫೪1 
ನ ಇ ಕೃಚಿದಿಷ್ಟಂ ಭನೇದಪಿ  029॥ 
ಅವತರಣಿಕೆ : ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿಗಳ ಉಪಾಯವಾಗಿದ್ದು ಈ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವ, ವೇದ ಸಿದ; ಚ್ಟ ಬೋಧಕವಾದರೆ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು 
ಎಕ್ತಿದ 3ನೇ ಬಾಧಕವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅನುವಾದ : ಎನ್ಲರೂ ಇಷ್ಟವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತುರೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಆಪೇ 
ಓಗುವದಸ್ಲ, ಅನರೋತ್ಸಿ ಅಥವಾ ಪರೋಕ್ಡ ಇ” ನವು ಇತ | 
ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯು (ಚೇಪ್ಪೈೆ) (ಇಷ ವ್ಯರ್ಥವಾದ) ಜ್ನ ಸಲುವಾಗಿ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಉವಾಹರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಕಬ್ಬನ್ನು ತಿನ್ನುವ ಅಧವಾ ವಹ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಿಂದ ರನಡ್ಲಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲವೆಡೆ ಕೇವಲ ಮಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಇಷ್ಟ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ವಿವರಣೆ: ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ವೃೃತೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವದಾಗಿ ಹೇಳಿದ 
ಮೂರು ಬಾಧಕಗಳಲ್ಲಿ, 3ನೇ ಬಾಧಕವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹಂಸುತ್ತಾರೆ.” ಪೃವೃತ್ತಿ- 
ನಿವೃತ್ತಿಗಳ ಉಪಾಯ ವಿಧಿಸುವದೇ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಆದರೆ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ -ನಿವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವದಿ, ಕಾರ್ಯತಾ ಜ್ಞ್ಯಾನದಿಂದ ಮಾತ್ರ 
ಇವು ಹುಟ್ಟು ಕ್ನವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದವು ಕಾರ್ಯತಿಂಪರ, ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಪರವ್ಹು”- 
ಎಂದು ಪೊರ್ವವಕ್ಷಿ ವದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದರ ಉತ್ತರ ಹೀಗಿದೆ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ನಿವೃತ್ತಿ 
ಗಳು ವೇದದ ಮುಖ್ಯ ಅಥವಾ ಅಮುಖ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನ ಅಗಲಾರವು. ಪುರುಷರು 
ಆಪೇಕ್ಷಿಸವದೇ ಪೈಯೋಜನ, ಪುರುಷರಾದರೋ ಇಷ್ವಪ್ರಾಪ್ಟಿ-ಅನಿಷ್ಟ ಪರಿಹಾರ 
ಗಳನ್ನು ಬಯ ಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿಗಳನ್ನಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಕ್ಲೇಶಕರ 
ವಾಗಿವೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ-.ನಿವೃತ್ತಿಗಳು ವೇದದ ಮ:ಖ್ಕ ಪ್ರಯೋಜನಗಳಲ್ಲ. 
ಇನ್ನು ಅವು ಅಮುಖ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನಗಳೂ ಅಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಖ್ಕ 
ಪ್ರಯೋಜನ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ಟಿ: ಪರೋಕ್ಸ ಅಥವಾ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಅಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರಯೋಜನ, ಪೃವೃತ್ತಿ-ನಿವೃತ್ತಿಗಳಜ್ದ... ಉದಾಹರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೊಸದಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಮಗುವನ್ನು ಪ್ರೃತ್ಯಕ್ತ ನೋಡುವದರಿಂದ ಅಥವಾ ನಿನಗೆ ಮಗ ಹುಟ್ಟಿ 
ಹ್ಯಾ ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದಿಂದಾಗುವ ಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞ್ಯಾನದಿಂದಲೂ ಅಭೀಷ್ಮ ಪ್ರತ್ರೋ 
ಕಿ ಸುಖ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ತಾಗಾದರೆ ಕ್ರಿಯೆ ಅಥವಾ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು 
ಟೂ ಸ್ಟೈದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸರೇ ಬಾರಧೇನು ಏಿಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಬಹುದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಕೆಲಷೊಂದು ಸಲ್ಯ ಛೈಯಿಯೂ ಅಮ್ಮುಖ್ಕ ಪ್ರಯೋಜನವಾದ ಜ್ಞಾ ನದ 
ಸಲುವಾಗಿ ಇರುತ್ತಡೆ ಕಾ » ಜೈಶ್ನು ಶಿನ್ನರ ಅಥವಾ ಚರ್ವಗಳ್ರಿಯಯ, 
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ಕಬ್ಬಿನ ರಸಾನುಭವಕ್ಕಾಗಿ ಇಡೆ. ಎಂದರೆ ಚರ್ವಣಕ್ಕಿಯೆಯಿಂದ ಜನ ಹುಟ್ಬಾ 

ತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೆಲವೆಡೆ ಕರ್ಮವು ಜ್ಞ್ಞನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ವಿಧಿಂಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯತಾ ಎಂದರೆ ಇಷ್ಟ ಅಥಶಾ ಇದ್ದ ಸುಧನ. ಭಗವಂತನು 

ಕೆಲವರಿಗೆ (ಒಳ್ಳೆಯ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳ ಬಿಕಾಂತ ಭಕ್ತಿರಿಗ) ಇಷ್ಜಸೂ ಕೆಲವರಿಗೆ ಇಶ್ಟ 


ಸಾಧನನೂ ಆಗಿದ್ದುನೆ. ಈ ಉಭಯವಿಧ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ದೇದ ಮಾಡುವ ಉತ 
ದೇಶ ಹೀಗಿದೆ. 


ಏಕಾಂತ ಭಕ್ತರಿಗೆ: ಏಕಿಂತ ಭಕ್ತರು ಸುತ್ತಿಕ ಸ್ಮ್ವಭಾವ೦ಎರು. ಇವರು ಲೋಕ 
ರೂಢಿ ಅಥವಾ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಭಗವಂತನು ದೇಹ-ಗೇಣುದಿ ಕರ್ತು. ಎಂದು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅರಿತಿರ. ತ್ತಾರೆ, ಭಗವಂತನ ವಿಷಯಕ್ಕಿರುವ ಬ್ಲೀಷ ಹಾಗೂ 
ಮಾಹಾತ್ಮ ಜನ್ನನ ಏಮೂ್ಷಕು ಇವರ ಮನಸ್ಸು ಅವವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕದ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಕುತೂಹಬನಿಂದ ಹುತೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಅವರು ಸುಸ್ಕಾರ 
ಮೂಲಕ, ಭಗಮತನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೊುದನ್ನು ಪರಿಗಣಿ ಬವದಿ್ಬ, ಇಂತಹ 
ಏಕಾಂತ ಭಕ್ತರಿಗೆ ಆಪ್ತ ಬುಧುವಿನುತೆ ಸಮಸ್ಯ ವೇದವು ತನ್ನಿ ಪ್ರಧಾನ ವಿಷಯೆ 
ವಾದ ಭಗವಂತನ ಸ್ತರೂಪವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ನಂತಂ ವೇದವಮಾಕ್ಕಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಈ ಎಕುಂತ ಭಕ್ತನು ಭವತ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ, ಆಗ ವೇದ ಅವನಿಗೆ ಭಗವಂತನ ಸ್ಸ 
ತರಳ್ಕಾಗಿ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಉಮಾಸತೆಯು ಶಮಂ 
ಕರಣವುಳ್ಳವರಿಗೆ ವನಿತ ಕೂಡುವದರಿಂದ ಅಂತಃಕರಣತುಶ್ಮಿಗೋಸ್ಕರ ಕಮ್ಮ 
ವಿಧಿಗಳಿವೆ. 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಕ್ತರಿಗೆ: ಇವರು ಭಗವಂತನು ಇಷ್ಟವಾದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸರತ 
ವೆಂದು ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾರೆ, ಇವರೂ ಸುತ್ಯ್ಯಿಕೆ  ಸ್ವಭಾವರವರೇ, ಇವರು 
ಸುಸಾರದ ವಿವಿಧ ದುಃಖಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಹಾಗೂ ಪರಮಾನಂದವನ್ನು 
ಷಡೆಯಲು ಬಯಸಿ, ಆ ಸುಧನವಮ್ಮ ತಿಳಿಯಲಿ ತುತ್ತಾರೆ, ಸುರೈನ್ಮತಾತ 
ಪರಮತಾತ್ಮತೇ ಹರಮ ಇಷ್ಟ ಸಾಧನ ಎಂದ. ವೇದವು ಇವರಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಅವನು ಪ್ರಸನ್ಮನುಗುವದು ಹೇಗೆ? ಎಂಟ ಅಣುಂಕ್ಷೆ ೫.ಟ್ಮು 
ತ್ತದೆ. ಆಗ ಶ್ರಸಾಡಳ್ಳಾಗಿ ಭಗನಂತತ ಶ್ಛಾಕೆಹತ್ನೂ ೪ದಂ ಅಂಗ 
ವಾಗಿ ಶ್ರವಣ ಮಿನನಾದಿಗಳನ್ನೂ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಳಾಪದೇಶಿಸುತ್ತದೆ, 
ಹೀಗೆ ಎರಡೂ ರೀತಿಯಿಂದ ಪ್ರಧಾನಸಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ವೇದಾರ್ಥ, 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಮೋಕ್ಟಸಾಧಿಷವಾದ್ಯರಿದ ಅಪ್ಪಧಾನ, ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದ;. 
ಏಕೊದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಐರಮಾತ್ಮ ವಿಷಯ4 ಜ್ಞುತ ಇಷು 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿವೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಯೋಜನದ ಅಂಗವಲ್ಲ, ಆದ್ಕರಿಂದ ಐಂದಾತ್ಮಂ 
ಜ್ಹಳುನವೇ ವೇದದ ಫಲ. 
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ನ ಚ ಸ್ರುಳ್‌ಸ್ರವವಣ್ನಾ ಫದಾನಶಾತ್ಪರ್ಯೆಂ ಶ್ರುತೇರ್ಥನೇತ್‌ [061 
ಯೆತ್ಕಿಂಚಿತ್ಕರಣಸ್ಯಾಸಿ ಯೆಜ್ಞತೈಸಾಸ್ಕಥಾ ಧವೇಶ್‌ ! 
ತಸ್ಮಾದುಪಾಸನಾರ್ಥಂ ಚ ಸ್ವಾರ್ಥೇ ತಾತ್ಪರ್ಯೆವದ್ಭವೇಶ್‌ 1೫೬8 


ಅನತರಣೆಳೆ;: ವೇದವು ಕಾರ್ಯತಾ ಪರವಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕ ವಿಚಾರ 
ಕೂಡುತ್ತದೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸ್ರುಕ್‌-ಸ್ರವ-ವಹ್ನಿ 
ಮೊದಲಾದ ಸಿದ್ಧವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಕ್ಕೆ ತಾತ್ಪರ್ಯವಿರುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನಾ 
ರೂಪ ಕುರ್ಯಕ್ಕೆ ಕರ್ಮ ಆಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ಮರೂಪ-ಗುಣ-ಕ್ರಿಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಾಕ್ಕಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣ. 

ಅನುವಾದ : ಸ್ರುಕ್‌ (ಯ.ಜ್ಞದಲ್ಲಿ ತುಪ್ಪ ಮುಂತಾದವನ್ನು ಹಾಕಲು ಉಪಯೋ 
ಗಿಸುವ ಸೌಟು) ಸ್ರವ (ತುಪ್ಪದ ಧಾರೆ, ಹನಿ ಪ್ರವಾಹ) ವಸ್ನಿ (ಬೆಂಕಿ) ಮೊದಲಾದ 
ಸಿದ್ಧ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ (ಎಂದರೆ ಸಿದ್ಧವಸ್ತು ಬೋಧಕ ಮಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ) ವೇದಕ್ಕೆ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. (ಎಂದರೆ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಇದ್ದೇ ಇದೆ.) ಹೀಗಾಗಿದಿದ್ದರೆ (ಆನ್ಕಥಾ) 
ಸ್ರುಕ್‌-ಸ್ಪವಾದಿಗಳಿಲ್ಲದೆ. ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವೂ ಯಉ:ಜ್ಲವಾಗವ ಪ್ರಸಂಗ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದೆ ಇದೇ ನ್ಯಾಯಕ್ಕನುಗುಣವಂಗಿ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಗಾಗಿ 
ರುವ ಸಿದ್ಧರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪ, ಗುಣಕ್ರಿಯಾದಿ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ವಮಾಕ್ಮಗಳಿಗೂ 
ವೇದುರ್ಥವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವಿದೆ. 

ವಿನರಣೆ : ಕಾರ್ಯಾತಾ ಬಾದಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ವೇದವು ಕಾರ್ಯತಾ ಪರ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಿದರೂ (ಅಸ್ತು ವಾ ಕಾರ್ಯಪರತ್ವ್ವಂ ವೇದಸ್ಯ) ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಕೂಡು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಇನ್ನೊಂದು ಪಕ್ಷವನ್ನೂ ಮಂಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮಾನಂ ಉಪಾ ತ 
(ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಧ್ಮಾನ ಮಾಡಬೇಕು) ಎಂದು ಉಪಾಸನಾಕಾರ್ಯ ವಿಧಾಯಕ 
ವೇದವಾಕೃವಿದೆಯಷ್ಟೇ, ಈ ವಿಕ್ಕವಂತೂ ಪ್ರಮಾಣ, ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಕುರಿತು 
ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುವದರಿಂದ ಈ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಕರ್ಮನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆ ವಿಧಿಸುವ ವೇದವಾಕ್ಕ ಪ್ರೆಮಾಣವಾದ್ಮರಿಂದೆ, ಸಿದ್ದರೂಪ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ಮರೂಪ, ಗುಣ-ಕ್ರಿಯಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ ಅನಂತಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ” ಮೊದಲಾದ ವಾಕೈಗಳಿಗೂ ವೇದಾರ್ಥವಾಡ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವಿರುವದರಿಂದ ಇವೂ. ಪ್ರಮಾಣವೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ. 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯತಾ ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಉದಾ : `ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮೇನ 
ಸ್ನರ್ಗ ಕಾಮೋ ಯಜೇತ" ಯಜ್ಞವು ವಿಹಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಬಲಿ ಪತು 
ವಿನ ಬಂಧನಕ್ಕಾಗಿರುವ ಯೂವವೂ (ಸ್ತಂಭ) ವಿಹಿತವೇ, ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಯೂಪ 
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ಸಾವತಾನ್ಯ ಖಂಬವಲ್ಲ. 'ಖಾದಿರೋ ಯೂಪೋ ಭವತಿ (ಯೂಪವು ಖಾದಿಕೆ 
ಕಟ್ಟಿಗೆಯದು ಇರಬೇಕು.) `ಯೂಪಂ ಅಷ್ಟಾಶ್ರೀಕರೋತಿ' (ಖಯವನ್ನು ಎಂಟು 
ಗಣ್ಣುಗಳುಳ್ಳಿ ದ್ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ) ಮುಜಾದ ಮಕ್ಕಗಿಳಿವೆ. ಇವೆಬ ವಿಧಿಪರ 
ವಾಕ್ಮಗಳಬ್ರದಿದ್ದರೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೇ ಮೀಮಾಂಷಕರ ಅಭಿಪ್ರುಯ, ಎಕಿದರೆ 
ಸಂಸ್ಕಾರವಿಶಿಷ್ಟ ಖಂಯಕ್ಕೇನೇ ಪಶುವನ್ನು ಕಟ್ಟಿದರೆ, ಯಜ್ಞ ಫಲ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 
ೀಗಾಗಿ ಈ ಎಲ್ಲ ವಾಕ್ಕ ಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣ, ಇದರಂತೆ 'ಸ್ಟುವೇಣ ಆಭಘಾರ 
ಯತಿ' ಮುಂತಾದ ಮಕ್ಕಗಳಿಗೂ ಯಜ್ಞ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಾದ ಸ್ರುಳ್‌ -ಸೃವ-ವಷ್ಮಿ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೇದಕ್ಕೆ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ಮೀಮುಂಸಿಕರು 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಈ ಸಯ್ಯುರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಲ್ಲದೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಚಮಚೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವು ಯನ್ನ ದೆನಿಸುವ 
ಆನಿಷ್ಟೃ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಸ್ಟುಕ್‌-ಸ್ಪವ-ವಷ್ಮಿ ಮುಂ. ಸಿದ ವಸ್ತುಗಳ ವೇದಕ್ಕೆ ಶಮಾಣ 
ರ. ವಂತೆ, ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನಾರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕರ್ದ೯ವಾದ ಸಿದ್ದರೂಪ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ ಹಾಗೂ ಗುಣಶ್ರಿಯಾದಿ ಪ್ರ ಶಿವರ ವೇದದಾಕ್ಮಿಗಳಲ್ಲಿಬ. ಹ 
(ಸತ್ಯಂ ಜನನಂ ಆನಂತ ಬ್ರಹ್ಮ), ವೇದಕ್ಕೆ ತಾತ್ಪರ್ಯವಿದೆ. 


ಇತಿ ಗಾ ಗ್ನಾವಿತ್ಕುಶ್ಮೀತೇ ಸ್ಮೃತಿರ್ಭನೇಶ್‌ 

ಇತಿ ಶಬ್ಬವ್ಯಪೇಶಾನಿ ಹೃಪಿ ಸಂತಿ ವಚಾಂಸ್ಕಲಮ್‌ 18೬/1 

ಆತ್ಮಾ ನಮಿತ್ಕೇವಾದೀನಿ ಯೋಗೆಆಗ್ನಾವನಹಿ ತತ್ತೃಮಮ್‌ 08601 
ಅವತರಣೆಕಳೆ: "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಮಶಂ ಅನಂತು ಬ್ರಹ್ಮ ಮುಂ, ವಾಕ್ಮಗಳಲ್ಲೆ ವೇದಕ್ಕೆ 
ತಾತ್ಪರ್ಯವಿ.. ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮೋಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಅತ್ಮಸ್ಯರೂ ಐದ ನಿರ್ಧಾರ 
ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಆರೋಪಿತಾಕಾರದಿಂದ ಉಪಾಸನೆ ಕೊಡ. ತ್ತದೆ, “ಯೋಪಿತು ಅಗ್ಮಿಂ 
ಧ್ಯಾಯೀತ” ಎಂಬಲ್ಲಿಯತೆ, ಇದ್ದಾರೆ "ಆತ್ಮೇತ್ಮೆರೋವಾಹೀತ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಇತಿರಬ್ಬಪು ವಿಪರೀತಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ” ಎಂಬ ಆಕ್ಚೇಪವಮ್ಮ ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ, 
ಅನುವಾದ : 'ಆಶ್ಮೇತ್ಕುಪುಸೀತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಕಲ್ಬದೆ ಮುಂದೆ ಇತಿ ಶಬ್ಮ 
ಅನ್ವಯಿಸಿ (ಉನ್ನಯೇ -ಯೋಗೇ) ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತಾರ್ಥ. ಹೇಳಿದರೆ, `ಅಗ್ಮೆಲ್ಯ 
ಹೋಶಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಅಗ್ನಿ ಕೆಬ್ಬದ ಮುಂದೆ ವಿವರೀತಾರ್ಥ ಬೋಧಕ, ಇತಿ 
ಶಬ್ದ ಆನ್ಲಯಿಸಿದರೆ (ಉನ್ನಿ 'ಶೇ- ಬೋಜರೇ) ಅಗ್ಮಿಸ್ಮರಣೆಯಿಂದಲೇ ಯಣ್ಣಾದಿ 
ಗಳಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗ ಒರ:ತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಇತಿ ಬ್ಮವಿಲ್ಲದ 'ಆತ್ಮಂಯೇನ ಉದಾ 
ಸೀಠ' ಮುಂತಿತಿದ ಅನೇಕ ವೇದವಾಕ್ಕಗಳು (ಅಲಕವಚಾ-3) ಇರೆ. ಇಯ 
ಆಧ್ಯಾಹೃತ ಇತಿ ಶಬ್ದ ಯೋಜಿಸಿದರೆ (ಯೋಗೇ) "ಆಗ್‌ ಜುಹೋತಿ' ಎಂಟ 
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ಓ್ಹಯೂ ಅಧ್ಯಾಹೃತ ಇತಿ ತಬ್ದದ ಯೋಜನೆ ಸಮಾನವಾಗಿವೆ. (ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ಅಗ್ನಿ ಸ್ಮರಣದಿಂದ ಹೋಮವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ.) 
ವಿನರಣಿ : ಪೂರ್ವನಕ್ಷ : ದೃಷ್ಟಾಂತ-ದಾರ್ಪ್ಟಾಂತಿಕಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಕಾಸವಿದೆ. 
ಯೂಪಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪ ನಿಶ್ನಯವಾಗದಿದ್ದರೆ ಯಜ್ಞಾಂಗವಾದ ಪಶುಬಂಧವೇ 
ಕೂಡುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಯೂಪಸ್ಯರೂಪ ನಿರ್ಣಯಿಸುವ 'ಬಾದಿರೋಯೂಪೋ 
ಭವತಿ, ಯೂಪಂ ಅಷ್ಟುಶ್ರೀಕರೋತಿ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಕ್ಕೆ ತಾಕ್ಚರ್ಯ 
ವಿದೆ. ಆದರೆ ಉಪಾಸನೆ ಹಾಗಲ್ಲ.ಏಕೆಂದರೆ ಯೋಹಿತಂ ಅಗ್ನಿಂ ಧ್ಕಾಯೀತ, ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಅರೋಪಿತಾಕಾರದಿಂದ ಉಪಾಸನೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ಅಥವಾ ಗುಣ 
ಕ್ರಿಯಾಬೋಧಕ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಕ್ಕೆ ತಾತ್ಟರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದೆಲ್ಲದೆ 'ಓಮಿತ್ಯೇವ 
ಉಪಾಸೀತ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಇತಿ ಶಬ್ದ ವಿಸರೀತಾರ್ಥ ಮಾಚಕವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಕೇವಲ ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ ಉಪಾಸನೆ ಎಂದು ವೇದದ ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಸ್ಟುಕ್‌-ಸ್ರವಾದಿ 
ವಿಷಯ ಹಾಗಲ್ಲ, 
ಸಿಡ್ಕಾಂತ : ನಿನ್ನ ವಾದ ಅಯುಕ್ತ. 
1) ಯ್ಞ್ಞದೆಲ್ಲಿ ಬಲಿಪಶುವನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ಯೊಶವು (8ಬ) ಬಾದಿರ ಕಟ್ಟಿಗೆ 
ಯದ್ದೇ ಇರಬೇಕು. ಸ್ರುಕ್‌-ಸ್ಪವಾದಿ ಯಜ್ಞ-ಹದಾರ್ಥಗಳು ಸಂಸ್ಕಾರ ಹೊಂದಿರ 
ಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಅಪೂರ್ವ ಹುಟ್ಟು ತದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದುದನ್ನು 
(ಆವಿದ್ಯ ಮಾನಂ) ಆರೋಪಿತಾಳಾರರಲ್ಲಿ ಉಫೌಸಿಸಿದರೆ, ಉಪಾಸನೆಯ ಫಲವಿನ್ನ 
ವೆಂದು ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಈ ವಿಷಯ 'ನ ಪ್ರತೀಕೇ ನಹಿ ಸಃ (!/-1-4) 
ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ರುಕ್‌-ಸ್ರುವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ವೇದಕ್ಕೆ ತಾತ್ಮರ್ಯವಿರುವಂತೆ, 'ಸತ್ಯಂ ಇಾ್ಲಾನಂ', ಅನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಮುಂತಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ನಿರೂಪಕ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಚೀಜಕ್ಕೆ ತಾತ್ಟರ್ಯವಿದೆ. 
8) 'ಓವಿ:ಕ್ಳಪಾಸೀತ', ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇತಿ ಶಬ್ದ ಪ್ರಕಾರವಾಚಿಯಾಗಿದೆ. 
ವಿನರೀಕುರ್ಥದಾಚಕವಲ್ಲ ಇತ್ತು ವಿಪರೀತಾರ್ಥ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ"ಅಗ್ನಾ ಜುಹೋತಿ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಮ ಮಾಡುವ ಬದಲಾಗಿ ಅಗ್ನಿಸ್ಮರಣೆಯಿಂದಲೇ 
ಹೋಮು ಸಾಗಲಿ, 

ಇನ್ನು `ಅಗ್ಮೌ ಜುಹೋತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇತಿ ಶಟ್ಟವಿಲ್ಲವಾದ್ಯರಿಂದ ವಿಪರೀತಾರ್ಥ 
ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಫೀನು ವಾದಿಸಿದರೆ, ಇತಿ ತಬ್ದರಹಿತವಾದ ಉಪಾಸನಾ 
ಷಾಕೃಗಳೂ ಅನೇಕ (ಅಲಂ) ಇವೆ. ಉದಾ ; ಅತ್ಮಾನಾ ಉಪಾಸೀತ । ಆತ್ಮಾತ 
ಮೇವ ಉಪಾಸೀತ ।ಉದ್ಧೀಥಂ ಉಪಾಸೀತ, ಒಂದು ವೇಳೆ ನೀನು ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಇತಿ ಶಬ್ದ ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿದರೆ, 'ಆಗ್ಕೌ್‌ ಜಾಷೋತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಇತಿ ಶಬ್ದ 
ವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಏಕೆ ಮಾಡಬಾರದು 1. 
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ಏಕವಾಳ್ಯತ್ಯಯೋಗೇ ತು ಬೇಡಸ್ಕಾಪಿ ಹೃತೇಷಕಃ 880 
ವಾಕ್ಯಭೇದೋ ನೆ ಯುಕ್ತಃ ಸ್ಥಾರ್ಯೋಗತ್ತ ಸ್ಕಾಸ್ಮಣಾಫರೇ ರ್ಜ೯೪ಜ 
ಟೀಪು: ಪಾಕ್ಕಾರ್ಥಚಂಶ್ರಿಕಾಳಾರರು ನಿರೂಹಿಸಿದುತೆ. ಈ ವರೆಗೆ ಸಲ 
ವೇದವು ಕುರ್ಯತಾಪರ ಎಂಟ ಕಾರ್ಯತಾವಿವಿಗಳ ಮತವನ್ನು ನಿರುಕರಿಾಿ 
ಸಮಸ್ತವೇದವು ಬ್ರಹ್ಮಪರ ಎುಬುದನ್ನು ಎರಡು ರೀತಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ 
ಲಾಯಿತು. 
1) ಸಕಲವೇದವು ಸ್ಪಪ್ತಧಾನತಯಾ, ಬ್ರಹ್ಮಪರ ಎಂದರೆ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮವಾಚಕವಾಗಿದೆ. 
1) ವೇದ ಕಾರ್ಯತಾವರ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಾಜಸಾಕಾರ್ಯದ 
ಕರ್ಮಭೂತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವಿದೆ. ಎಂದರೆ *ಉಪಾಸತಾವಿಧಿಕೀಷ 
ತಯೊ” ನೇದ ಬ್ರಹ್ಮಪರವಾಗಿದೆ. 

ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಕಾರ್ಯತಾವಾದಪಸ್ನು ನಿರುಕ0%ದ ವೃತ್ತಿಕಾರರ (ತೂತ್ತ 
ವ್ಕಾಖ್ಕಾನಕಾರರ) ಪರಿಹಾರ ಪ್ರಕಾರವು ಅಯುಕ್ತವೆ:ದು ನಿರೊಪಬತ್ತಾರೆ, 
(ವೃತ್ತಿ ಎಂದರೆ “ಸೂತ್ರಾಮಕುಾರಿಭಿಃ ಪೆದ್ಯೆಃ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವರ್ಣನು", 
ಅವತರಣಿಕೆ : ವೃತ್ತಿಕಾರರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಾದ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಹೇಳಿಕೆ ಅಯಕ್ತ 
ವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರಾದರೋ ವೇದಾಂತ ಮಾತ್ರ ಬೃತ್ಮನಿಷ್ಯವೆಂದೂ 
ಉಳಿದ ವೇದ ಕಾರ್ಯೆನಿಷ್ಠವೆಂಡೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇದು ಯ್ಲಕ್ಕಪ್ದ. 
ಅಸುವಾದ : ಸಕಲ ವೇದಗಳಿಗೂ ವಿಕದುಕೃತ್ತ ಕಡ,ವಾಗ ಬೃಹ್ಮನಿಷ್ಠ 
ಕಾರ್ಯನಿಷ್ಠ್ಯ ಎಂಟ ವಾಕ್ಕಭೇಧೆ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಷರೂಪ ವತಿ: ಫದವು 
ಯಾರಿಂದ ಆಗುವದೋ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ (ಮೆಣಾಥಲೇ-ವ;ಹತ್‌ ಫಲಂ ಕೈದಲ್ಮಂ 
ಯಸ್ಮಾತ್‌ ತತ್‌, ತಸ್ಮಿನ್‌) ಸಮಗ್ರ ವೇದದ ಸಂಬಂಧವು (ಮೇಗೆ) ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಎಂದರೆ ಸಕಲ ವೇದವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದರಿಂದ ವೇದಕ್ಕೆ ಬ್ರತ್ಮ 
ನೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಅಗುತ್ತದೆ. 
ವಿವರಣೆ; ಸಕಲ ವೇದವು ಕಾರ್ಯನಿಷ್ಯ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯತಾವಾದವನ್ನು ನಿರಾಳ 
ರಿಹುವ ಮಾಯಾದಾದಿಗಳು ವೇದದಲ್ಲಿ ಬೃಷ್ಮನಿಷ್ಠ *9ಾರ್ಯನಿಷ್ಯ ಎಂಬ ಛೇರ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ಅವರ ಪ್ರಕಾರ 'ಅಥಾತೋ ಧರ್ಮಶಿಜ್ಞಾ ಸಾ" ಎಂದು ಅರಂಭ 
ವಾಗುವ ಪೂರ್ವ ಮೀಮಾಯಾ ಕಾರ್ಯೆನಿಷ್ಠ ವೇದಭಾಗಣಗ, ವಿಚಾರಿಕುತ್ತದೆ, 
ಮತ್ತು ಶಾರೀರಿಕ ಮೀಮಾಸಾ (ಬೃಹ್ಮಸೂತ್ರ) ಟೃಹ್ಮನಿಷ್ಠ ಬೇದಭಾಗದನ್ನು 
ವಿಜಾರಿಸುತ್ತದೆ. 

ಆದರೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮನಿಷ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮನಿತ್ಠ ಎಂಬ ವಿಧಾಗ ಮಾಡುವದೇಕೆ? 
ಸಕಲ ವೇದಕ್ಕೆ ಏ$ ವಾಕ್ಮತ್ಥ ಅಸಂಭವದೆಂದೋ? ಅಥನಾ ಏಕಬಾಕ್ಮತ್ಕಿ 
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ಕೂಡಿದರೂ ವೇದದಲ್ಲಿ ಭೇದ ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗುತ್ತಡೆಯೇ? ಎರಡೂ ವಿಕಲ್ಪ ಅಯುಕ್ತ, 
ಏಕವಾಕ್ಯತ್ಯ ಕೂಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ವಿಭಾಗ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವ ದೋಷ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಒಂದನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ದೋಷಯುಕ್ತ. ಸಕಲವೇದಕ್ಕ 
ಏಕವಾಕೃತ್ಯ ಕೂಡಿಯೇ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ, ಏಕಾಂತ ಭಕ್ತರು 
ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಕ್ತರು ಹೀಗೆ ಉಭಯತರಿಗೂ ವೇದವು ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮಪ್ರತಿಪಾದಕವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಕೂಡ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೊ: 
ಸ್ಕರ ಕರ್ಮವಿದೆ, (ಜ್ಲಾನಫಲಾನ್ಯೇವ ಕರ್ಮಾಣಿ) ಎಂದು ಹೇಳಲರಾಗುವದು. 


ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವಾಕ್ಮಭೇದವೇ ಅಯುಕ್ತ,ಸಕಲ ವೇದವು ಕಾರ್ಯನಿಷ್ಠವೆನ್ನುವ 
ಕಾರ್ಯತಾವಾದಿಯನ್ನು ಖಂಡಿಸಲು ವೇದದ ಒಂದು ಭಾಗ ಮಾತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠ 
ಎಂದು ತೋರಿಸಿದರೆ ಸಾಕು. ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಾಕ್ಕಭೇಧವನ್ನೇಕೆ ಮಾಡುತ್ತೀ? 
[ಇನ್ನು ಕರ್ಮಕಾಂಡ ವೇದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಜ್ಞಾನವೇ ಫಲ ಎಂಬ ಮೀಮಾಂಸಕರ ವಾಕ್ಮ 
ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ದೇದದನ್ನಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠ, ಕರ್ಮನಿಷ್ಠ ಎಂದು ವಿಭಾಗ ಮಾಡ 
ಲಾಗಿದೆ. ಎಂದು ಮಾಯಾವಾದಿ ಹೇಳುವದು ಅನುಚಿತ, ಏಕೆಂದರೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ಮೀಮಾನಸಕ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ವೇದದ ಮಠೆ;ಭೂಮಿ, ಬಂಜೆ ಪ್ರದೇಶ, ವೃರ್ಥ 
(ವೇದೋಷರಾಃ ವೇದಾಂತಾಃ) ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ವಚನವನ್ನೇಕೆ ನೀನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಿನ್ಲ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಉಪಕ್ಟಮಾದಿ ಭೇದ 
ಲಕ ವೇದವಿಭಾಗ ಎನ್ನುವದೂ ಅಯುಕ್ತವೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಆವಾಂತರ ವೇದ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಕ್ರಮಾದಿ ವ್ಯತ್ಕಾಸ ಮೂಲಕ ವಾಕ್ಕಭೇದ ಮಾಡಬೇಕಾ 
ದೀತು.ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಸಕಾಮ ನಿಷ್ಕಾಮ,ಸ್ವರ್ಗಳಾಮ-ಮೋಕ್ಷಕಾಮ ಮೊದಲಾದ 
ಅಧಿಕಾರಿ ಭೇದ ಮೂಲಕ ವೇದವಿಭಾಗ ಎಂಬುದು ಆಯುಕ್ತ. ಹಾಗೆ ಹೇಳುವದಾದರೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ವಾಕ್ಮ್ಕಭೇದ ಮಾಡಬೇಕಾದೀತು !) 
ಇನ್ನು ನಿರೀಶ್ವರ ಸಾಂಖ್ಯನು ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ (ಅಪರಃ ಆಹ) : ವೇದಕ್ಕೆ 
ಏಕವಾಕ್ಕತೆ ಇದೆ. ಏಕವಾಕೃತೆ ಎಂದರೆ ಸಕಲ ವೇದ ಕರ್ಮಪರ, ಯಜ್ಚಾದಿ 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಫಲ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ದೇಹಭಿನ್ನನಾದ 
ಆತ್ಮನಿದ್ಯಾನೆ ಎಂಬ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ಬೇಕು. ಎಂದರೆ ಆತ್ಮಜ್ಞ್ಯಾನವು ಕರ್ಮಾಂಗ 
ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅಥವಾ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಂಗಭೂತರಾದ ದೇವತೆ 
ಗಳ ಸ್ಮರಣೆಗಾಗಿ ಆತ್ಮಜ್ಞ್ಯಾನ ಬೇಕು ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯನ ವಾದ. ಅದರೆ ಈ ವಾದವೂ 
ಅಯುಕ್ಹ, ಅಲ್ಪಫಲವಾದ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಕಲ ವೇದದ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಹೇಳುವದು 
ಅಸಮಂಜಸ, ಹಿಂದೆ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ ಯಾರಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ರೂಪವಾದ ಮಹಾ 


ಫಲ ದೊರೆಯುವದೋ, ಆ ಪರಬೃಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸಕಲ ವೇದದ ಸಂಬುಧ್ಧ(ಯೋಗ) 
ಅಥವಾ ಏಕವಾಕ್ಕತ್ವ ಹೇಳುವದೇ ಯುಕ್ಹೆ. ಎಂದರೆ ಸಕಲ ವೇದಗಳು ಸಿದ ರೂಪ 
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ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿಪಾದಕ. ಅವು ಕಾರ್ಯನಿಷ್ಯದಲ್ಲ. 
ಆಥವಾ 

೨ನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ; ಹಿಂದೆ 58(ಅ)ದಲ್ಲಿ ಯೋಗೇಗ್ನಾದಪಿ ತಕ್ಕಮಂ 'ಎಂದು' 
ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತ. ಎಕೆಂದರೆ ಉಪಾಸನಾ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲೆವೆಡೆಯಲ್ಲಿಯಾದರೂ 
ಇತಿ ಶಬ್ದವಿರುವದರಿ:ದ ಇತಿಶಬ್ದವಿಲ್ಲದ ಉಪಸನಾ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಇತಿ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಆಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡುವದು ಉಚಿತ. ಆದರೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಮಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಇತಿ ಶಬ್ದವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಇತಿ ಶಬ್ದದ ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಅಸೇಗತ, ಇನ್ನು 
ಉವಿಸನಾ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಇತಿ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕರ್ಮಕಾಂಡದ "ಅಆಗ್ಕೌ ಜುಹೋತಿ" 
ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸುವದು ಅನ:ಚಿಶ. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಮತ್ತು ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡಗಳು ಪ್ರತ್ಕೇಕ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಏಕವಾಕೃತ್ಯವಿನ- ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರು 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಕಲ ವೇದಕ್ಕೆ ಏಕವಾಕ್ಮತ್ತ ಇದೆ. ವಾಕ್ಮಭೇದ ಉಚಿತವಲ್ಲ. 
ಸಕಲ ವೇದದ ಸುಬಂದ, ತಾತ್ಟರ್ಮ, ಎಕವಾಕೃತ್ಮ, ಮೋರೂಪ ಛಲ ನೀಡುವ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಇದೆ. 
ಇತಿ ಬ್ರೂಯಾದಿತಿ ವಚೋ ಗತಮಗೆ್ಮ್‌ ಸಮೀನೆಗಂ 1೫೫1 
ಕಲ್ಪನಾಗೌರವಂ ಚೇತ್‌ಸ್ಕಾತ್‌ ಪೃಢಕ್‌ತಾತ್ಪರ್ಯಕಲ್ಪಶೇ । 
ಕಲ್ಪನಾಗೌರವಾದೇವ ಪದಾರ್ಥ? ನ ಸ್ಕುರೇವ ಓ. 1೬೦೪ 
ಪ್ರಮಾಣಾವಗತತ್ತಂ ಚೇತ್‌ ಶಾತ್ರರ್ಯಾಣಾಂ ಶಶೈನ ಓ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸದಾರ್ಥೇ ವಾಕ್ಕಾರ್ಫೇ ತಾತ್ಪರ್ಯಮುಧಯತ್ರ ಚ ಸಹ್ವೀಸಿ 
ಅವತರಣಿಕೆ ; ವೇದದ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ದೃಹ್ಮಕುಂಡ ಎಂಬ ಭೇದ ಒಹ್ಮಿದರೂ 
“ಅಗ್ನೌ ಜುಹೋತಿ' ಎ: ಬಗ್ಗೆ ಅಗ್ನಿ ಶಬ್ದದ ನಂತರ ಅಧ್ಯಾಪೃತ ಇತಿ ಶಬ್ದ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳುವದು ಉಚಿತ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. (ಇದರಿಂದಾಗಿ ಅಗ್ನಿಸ್ಮರಣೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಹೋಮ ಸಾಗಲಿ ಎಂಬ ಅನಿಷ್ಠ ಪೃಸುಗ ಉರ್ಮತಾವಾದಿಗೆ ತಖ್ಲವ 
ದಿನ.) 
ಅನುವಾದ : 'ನ ಗಿರಾ ಗಿರಾ ಇತಿ ಬ್ರೂಯಾತ್‌' ಎಂಬ(ಇತಿ ಹ್ಮ ಯುಕ್ತವಾದ) 
ವಚನವು. ಅಗ್ನೌ ಜುಹೋತಿ' ಎಂಟ ವಚಿಗದ ಸಮೀಏದ್ದೇಯೇ ಇದೆ ಎಂದು 
ಕಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಇನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಪರ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಪೃತಿನಾದಕ ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೆ ಉಪಾತಣು 
ಕಾರ್ಯದ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಶಾತ್ವರ್ಯ ಕಲಿ ೩ದರೆ ಕೆಲ್ಬಶಾ ಗೌರವ 
ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಯೂತಾದಿ ಮಕ್ಕಗಳಿಗೂ, ಪಶುಬಂಧಾಡಿ 
ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಯೂಪಾಲ ಸ್ಮರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ದೇರೆ ಬೇಕೆ ಶಾತ್ಮರ್ಯ ಹೇಳಿದರೂ 
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ಕಲ್ಪನು ಗೌರವ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ದೋಷ ಮೂಲಕ ಯೂಪಾವಿ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳೇ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ, 

ಯಾದಿ ವಾಕ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ಪ್ರಮುಣಸಿದ್ಧ ಎಂದು 
ವಾದಿಯು ಹೇಳಿದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೂ ಉಪಾಸನೆಯ ನ ಮತ್ತು 
ಬೃಹ್ಮಸ್ಥರೂಪದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಇದೆ ಎಂದು ನಮ್ಮ ಉತ್ತರ.ಆದ್ದರಿಂದ(ಕಲ್ಪನಾ 
ಗೌರವ ದೋಷವಿನ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ) 'ಸತ್ಮಂ ಜ್ಞಾನಂ ಅನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ'ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ- 
ಜ್ಞ್ಯಾನಾದಿ ಪದಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ (ಪದಾರ್ಥೆ) ಮತ್ತು ಉಪಸನಾ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
(ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ) ಹೀಗೆ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ತಾತ್ಟರ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ವಿವರಣೆ; 1) ಹಿಂದೆ 57ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ, ಉಪಾಸನಾ ವಾಕ್ಕ 
ಗಳಲ್ಲಿದ್ದ 'ಇತಿ' ಶಬ್ಮಿದ ಪ್ರಯೋಗದ ಬಗ್ಗೆ ವಾದವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಆತ್ಮೇತ್ಕುಪಾಸೀತ' ಮೊದಲಾದ ಉಪಾಸನಾ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ 'ಇತಿ' ಶಬ್ದ ವಿಪರೀತಾ 
ರ್ಥದಲ್ಲಿರುವದದಿಂದ 'ಇತಿ' ಶಬ್ದವಿನ್ಲದ ವಾಕ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಆಧ್ಯಾಹೃತ 
ಮಾಡುವದರಿಂದ, ಬೃಹ್ಮನ ಸ್ಮರಣೆ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಉಪಾಸನೆ ಕೂಡುವದೆಂದೂ ಈ 
ಮುಕ್ಕಗಳಿಗೆ, ಯಿೂಪಂದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯಂತೆ ಎಂಡು ಕಡೆ (ಬಂದರೆ ಉಪಾಸನಾ 
ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಉಪಾಸನಾಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪಗಳಲ್ಲಿ) ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಅನುಚಿತದೆಂದೂ ಕಾರ್ಯತುವಾದಿ ಬೇಳಿದರೆ ಅದು ಅಯುಕ್ತವೆಂದು 
ಈಗಾಗಲೇ ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳ:ವದಾದರೆ “ಅಗ್ನೌ ಜ:ಹೋತಿ` 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಅಗ್ನಿ ಶಬ್ದದ ಮುಂದೆ 'ಇತಿ' ಶಬ್ಧ ಆಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೋಡು 
ಆಸ್ಮಿಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ ಹೋಮ ಸಾಗಲಿ ಎಂಬ ಅನಿಷ್ಟ ಆಪಾದಿಸಲಿ; ಗಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕೆ 


ಆತನು "ಆಗ್‌ ಜುಹೋತಿ' ಎಂದಲ್ಲಿ ಇತಿ ಶಬ್ದವಿನವೆಂದೂ ಉಪಾಸನಾ ವಾಕ್ಶ 


ಗಳಲ್ಲಿದ್ದ 'ಇತಿ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಕರ್ಮಂಂಂಡಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುವದು ಆನುಚಿತವೆಂದೂ 
ಹೇಳಿದ್ದನು. ಈಗ 'ಕರ್ಮಕಿ:ಡದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗ್ನೌ ಜುಹೋತಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ 
ಸಮೀಪದಲ್ಲಿಯೇ `ನೆ ಗಿರಾ ಗಿರಾ ಇತಿ ಭ್ರೂಯಾಿತ್‌' ಎಂಬ ವಾಕ್ಠವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯ 
ಇತಿ ಶಬ್ದವನ್ನು 'ಆಗ್ಸೌ ಜ:ಹೋತಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಗ್ನಿ ಶಬ್ದದ ನಂತರ 
ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಆಗ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಣದೀದಲೇ ಹೋಮ ಸಾಗಲಿ ಎದು 
ಆಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. (ನ ಗಿರಾ ಗಿರು ಇತಿ ಬ್ರೂಯಹಿತ್‌' ಎೀಬ ವಾಕ್ಯವು ಜ್ಯೋತಿ 
ತ್ಹೋಮ ಪ್ರಕಿಕಣದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಯಜ್ಞಾ ಯಜ್ಞವೋಗ್ನಯೇ ಗಿರಾ ಗಿರ 
ಚ ರಕ್ಷಸೇ” ಎಂದು ಮಂತ್ರವಿದೆ. ಈ ಮಂತ್ರವನ್ನು *ಗಿಕಾ ಗಿಂ ಎಂದು 
ಉಚ್ಜರಿಸೆಬಾರದಾ,* ಅದರೆ ಇರಾ ಇರಾ ಎಂದು ಉಜ್ಜರಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗಿದೆ.) 

(2) ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರತಿಪಾದಕ ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೆ ಉಪಾಸನಾ ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಮರಪದೆ 
ಹೀಗೆ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಕಛ್ಬಿಸಿದರೆ ಕಲ್ಪನಾ ಗೌರವ ದೋಷ ಬರುಕ್ತ್ವ- 
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ಎಂದು ವಾದಿಸಿದರೆ, ನೀವು ಯಜ್ಞ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಯೂಜಾರಿ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಪಶು 
ಬುಧಾದಿ ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಯೂಪಾದಿ ಸ್ಮರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಕಲ್ಪಿ ಿದುಗಲೂ 
ಕಲ್ಹನಾಗೌರವ ದೋಷ ಬರ ತ್ತದೆಂದು ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಈ ಕ೮ ನಾಗೌರದ 
ದೋಷ ತಪ್ಪಿ ಸಲು ಯೂಪಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಹೇಳದಿದ್ದಕೆ, ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವು ವೇದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ೩ ವಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಈ ಯ:ೂಪಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳೇ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಪ್ರಜಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. 
(3) ಯೂಪಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಭಯತ್ರ ತುತ್ತರ್ಬು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ ವಾಗಿದ್ದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದ್ಲ, 'ಖಾದಿರೋ ಯೂಪೋ ಭವತಿ, ಯೂಪಂ ಅಷ್ಟುಶ್ರೀ 
ಕರೋತಿ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಕಗಳಿಂದಲೇ ಯೂವಾದಿ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೀ ಯೂಪಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ತಾತ್ಪರ್ಯ ಹೇಳಿದರೆ ಕಲ್ಪನಾ ಗೌಂದ ದೋಷ ಒರುವಲ್ಲಿ ಎಂದು ವಾದಿಸಿದರೆ, 
ಬ್ರಹ್ಮಪರ ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೂ, ಉಪಾಸನಾ ಕಾರ್ಯಮವ್ನದೆ, ಬ್ರಹ್ಮಗ್ಲಯೂ 
ತಾತ್ಪರ್ಯವಿರುವದು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ. ಆದ ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕಲ್ಬನಾಗೆಳಿರದ 
ದೋಷ ಬರುವದಿನು. 
ಉಪಸಂಹಾರ : ಹೀಗೆ ಕನಾಗೌರವ ದೆಗೀದ ಇ್ನ್ನವಾದ್ದರಿಂದ "ತತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ 
ಅನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ" ಎಂಬಲ್ಲಿಯ ಸತ್ಯ-ಜ್ಞಾನಾದಿ ಪದಗಳಿಗೆ ಒಹ್ಮತಿಲ್ಲಿ (ಬದರ) 
ಮತ್ತು ಉಪಸನಾ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ (ವಾಕ್ಕುಥಗ) ತಾಶರ್ಯವಿರುವೆದು ಸಮಾಣ 
ಹಿನ. 
ಸೃಫಗೇವ ಚ ವಾಕೃತ್ವ: ಪೈೃಢಥಗತ್ವಯತೋ ಭವೇಶ್‌ : 
ಅವಾಂತರತ್ಕಾಡ್ಜಾಸತ್ಮಾತಾಂ ವಾಕ್ಕಛೇರೋ ನ ನೂಷಣಮ್‌ ಕಾ 
ಅಂಗೀಳೃತತ್ವಾದಹಿ ತೈಃ ಶಡಾಸಾಂತು ಶೃಢ್‌ ಶೃಢಳ್‌ 
ಕ್ರಿಯಾಪದೇಶಾನ್ಯ ಸಸ್ಯ ವಾಳ್ಕಛೇರೋ ಓ ದೂಷಣಜಚ್ಸ್‌ ಓ॥೬ೂ 
ಅವನತಂಣಿಳೆ ; `ಸಶ್ಯಂ ಜ್ಞುನಂ ಅನಂತ: ಓೃಷ್ಮ' ಎಂಟು ಮಾಕದ್ದಯ ಸತ್ಯ- 
ಜ್ಞಾನಾದಿ ಪದಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿ ಶಾತ್ಮರ್ಯ ೭೮ರಾ೦ಿದು ಎಂಬ ಆಕ್ಮೇಪ 
ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಪರಿಶರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅತುತಾವ $ ಸತ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ. ಜ್ಲಾನಂ ಬ್ರಹ್ಮ. ಅನ-ತೇಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಹಳೆ ಸತ್ಕಾದಿ 
ಪದಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಪದದೊಡನೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅವ್ಕಯವಿರುವದರಿಂದ ಪೃತ್ಯೇಳ 
ತ 

ವಾಕ್ಕಗಳುಗುವವು. ಆವಾಂತರ ಮಳ್ಳಗಳಾಗುವದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಜಾಕರ್ಫೇದ 
ಡೋಷವಲ್ಲ. 

(ಕಾರ್ಯತಾವಾದಿಗಳಾದ) ಮೀಮಾಂಸಕರೂ ಸತ 'ಅರುಣಯಾ ಒಂಗಾಕ್ಟಾ 
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ಏಹಾಯನ್ಶಾ ಗವಾ ಸೋಮಂ ಕ್ರೀಣಾತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅರುಣಯಾ ಮುಂತಾದ ಪದ 
ಗಳಿಗೆ 'ಕ್ರೀಣಾತಿ' ಕ್ರಿಯಾಪದದೊಡನೆ ಆನ್ಕಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ, ಮ 
ವಾಕ್ಕ ಭೇದವೇ ದೋಷ. (ಆವಾಂತರ ವಾಕ್ಯಭೇದ ದೋಷವಲ್ಲ.) 
ನಿವರಣೆ : 1) ಕಾರ್ಯತಾವಾದಿಯ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನೂ ಪರಿಹಾರವನ್ನೂ ರೂಪಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಕ 
ಅಸ್ಸೇಸ: 'ಯತ್‌ ಜ್ಞಾನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್‌ ಸತ್ಯಂ. ಯತ್‌ ಸತ್ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್‌ 
ಜ್ಞ್ಯಾನಂ- ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ತತ್‌ ಸತ್ಯಂ ಎಂದು 
ಸತ್ಯತ್ವವು ವಿಧೇಯವಾಗಿವೆ, ಹಾಗೂ ಯತ್‌ ಜ್ಞಾನಂ' ಎಂದು ಜ್ಞ್ಯಾನತ್ವ ಆನು 
ವುದಕವಾಗಿದೆ. ನಂತರದ್ದು ಜ್ಲಾನತ್ವವು ವಿಧೇಯಕವಾಗಿ, ಸತ್ಕತ್ವವು ಅನುವಾದಕ 
ವಾಗಿದೆ. ಎಂದರೆ ಏಕಕಾಲಕೆ | ಸತ್ಕೃತ್ವ-ಜ್ಞ್ಯಾನತ್ವಗಳು ಎಧೇಖಯಕ-ಅನುವಾದಕಗಳಾ 
ಗುವುದು ಅನುಚಿತ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿ ಪದಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ (ಎಂದರೆ 
ಸತೃತ್ವ-ಜ್ಞ್ಯಾನತ್ಮಗಳಲ್ಲಿ) ತಾತ್ಟರ್ಯವಿಲ್ಲ, ಹೀಗಾಗಿ ಉಪಾಸನಾ ಕಾರ್ಯಾಂಗ 
ಭೂತನುದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ ಗುಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವೇದತಾತ್ಮರ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಪರಿಹಾರ ;: ಹೀಗಲ್ಲ. (ಮೈವಂ) ನೀವು ಮಾಡಿದ ಅನ್ವಯವೇ ತಪ್ಪು. ಸತ್ಮಂ, 
ಬೃಹ್ಮ, ಜ್ಞಾನಂ ಬ್ರಹ್ಮ, ಅನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಆನ್ವಯವಿದೆ. 
ಇದರಿಂದ ವಾಕ್ಮಭೇದ ಏಸದಿದ ದೋಷವು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮಹ 
ಮುಕ್ಕದಲ್ಲಿ ವ್ಯಸಾಭೇದ ಮಾಡಿದರೆ ಮಾತ್ರ ದೋಷ. ಅವಾಂತರ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ 
ವಾಕ್ಕಭೇದ ದೋಷವಲ್ಲ, ಪರಿಮಳಂಜಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದಂತೆ ಭಿನ್ನ ಜಿನ್ನ 
ಆವಾಂತರ ವಾಕ್ಮಗಳ ಸಮುದಾಯವೇ ಮಹಾವಾಕ್ಯ. 
(2) ಮೀಮಾಂಸಕರೂ ಸಿಹ ಈ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಆನ್ಫಬವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದುರೆ, 
'ಆರುಣಯಾ ಏಕಹುಯನ್ಮಾ ಪೀಗಾಕ್ಸ್ಯು ೧ವಂ ಸೋವಂ ಕ್ರೀಣಂತಿ' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಆರ:ಣಯಾ ಗವ ಕ್ರೀಣುತಿ (ಕೇಪ್ಪ ೮॥ಳೀದ ಸೋಪು ಒಳ್ಳಿ ಯನ್ನು 
ಇ 

ಕೆಇಳ್ಳುತ್ತಾನೆ, `ವಿಕಹಾಯನ್ನು ೧ವಾ ಕ್ರೀಣಾತಿ (ಓಂದು ವರ್ಷದ ಆಕಳಿಂದ 
ಸೋಮ ಬಳ್ಳಿಯನ್ನು ಕೊಳ್ಳುತ್ತುನೆ. 'ಏಂಗುಕ್ರ್ಟ್ಯಾ ಗವ ಕ್ರೀಣಾತಿ' (ಕೆಂಗಣ್ಣಿನ 
ಆಕಳಿಂದ ಸೋಮಬಳ್ಳಿಯಿನ್ನು ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ) ಎಂದು ಆರುಣಯಾ ಮೊದಲಾದ 
ಪದಗಳನ್ನು 'ಕ್ರೀಣಾತಿ' ಕ್ರಿಯಾವಬಿದೊಡನೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅನ್ವಯ ವಿಡಿ ವಾಕ್ಯ 
ಭೇದ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಆವಾಂತರ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಕಛೇದ ದೋಷವಲ್ಲ, 
ಹೀಗೆ ಹೇಳುವ ಮೀಮಾಯಸಕರ ಮುತು ನಮಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. 

(ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅನ್ವಯ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಮೀಮಾಂಸಕರು ಕೊಡುವ ಕಾರಣ ಹೀಗಿದೆ. 
'ಗವಾ ಸೋಮಂ ಕ್ಲೀಣಾತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 'ಗೋ' ಶಬ್ದ ಕ್ರಯಸಾಧನ ಮೂಲಕ 
ವಿಧೇಯಕವಾಗಿದೆ.ಮುಂದೆ ಆರಣಯಾ ಗವ್ಮಾ ಪೀಹಾಯನ್ಯಾ ಗವಾಪಿಂಗಾಕ್ಟ್ವು 
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ಗವಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗೋ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಡ್ಡಿ, ಆರುಣ್ಕ. ಏಳಹಾಯನತ್ತ, 
ಹಿಂಗಾಕ್ರಿತ್ವ ಇವು ವಿಧೇಯವಾಗಿವೆ. ಹೀಗೆ ಗೋ ಶಬ್ದ ಮೊದಲು ವಿರೇಯವೂ 
ನಂತರ ಅನುವಾದಕವೂ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ ವಿರ ಯ | ಅನುವಾದಕತ್ವಗಳ; ಪರಸ್ಪಕೆ 
ವಿರುನ್ಮ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಿರೋಧ ಪರಿಷ ಆರುಣ್ಕಾದಿ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳ 
`ಗೋ' ಎಂದು ಹಿಂದಿನಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ `ಪಾರ್ಪ್ಸಿಉುನ್ನ ಯ ಎಂದರೆ 
ಅನಂಶರ ಅಥವಾ ಹಿಂದಿನಿಂದಾಗುವ ನ್ಮಯವಿದೆ. ಅರುಣಯಾ ಶೃ ಲ್ಲಿಯ 
ತೃತೀಯಾ ವಿಧಿಕ್ಷಿ ಸಾಧನತ್ವವಾಜಕ,  ಆದ್ಮರಿಂದ ಆರ.ದೃವೇಬ ಗುಣಕಯ 
ಸಾಧನ ಆಗುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ *ಆರುಣ್ಮ” ಕೆಂಪುತನ ಸುಕ್ತಾತ್ತಾಗಿ 
ಕ್ರಯ ಸಾಧನವಾಗಲಾರದು, ಆದ್ಮರಿಂದ ಗೋ ವ.ಖಾಂತರ ಉರುಣ್ಮ ಕಯ 
ಸಾಧನೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಓ*ಗೆ ಮೊದಲು ಆರುಣಯ ಕೆ *ಗಂತಿ ವೀರು ಆಸ್ಮ್ಣಯ 
ಜ್ಞ್ಯಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ನಂತರ ವಿರೋಧ ಶರಿತರಿಸಲು 'ಆರುಸ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟ ಗೋಸ್‌ 
ಎಂದರೆ `ಆರ:ಣಯನ ಗವಾ ಕ್ರೀಣಾತಿ' ಎಂದು ಹಿಂದಿನಿಂದ ಆನ್ನಯ,| 


ಪ್ರತೃಳ್ನಾ ದಿವಿರೋಧೇ ತು ಗೌಜಾರ್ಥಸ್ಥಾಪಿ ಸಂಭವಾಶ್‌ | 
ಅತಾತ್ವರ್ಯಂ ಪದಾರ್ಥೀಹಿ ನ ಕಲ್ಪ ಮನಿರೋಧತ। 1೬೪! 


ಅವತರಣಿಕೆ: ವ್ರಶ್ಯಕ್ನಿದಿ ವಿರೋಧ ಓರುವದರಿಂದ, ಸತ್ಯಜ್ಜು ಗಾದಿ ಪದ 


6 1 
ಕಇಡುತಕ್ತಿದರೆ. ಆ ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವ್ನಿವಲ್ಸೇ ಗ್‌ ಶೃತಿಗೆ 
ಆಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾಶ್ರರ್ಯವಿ ವೆಂಬ: ಕಲ್ಪ 544೦ದ (ಎಂದರೆ ಉಪ 
ಜೀವ್ಶ ಪೃತ್ಕಕ್ಷ ವಿರೋಧವಿದ್ದರೆ ಶ್ರುತಿಗೆ ಆಮು ಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ 


ವಿವರಣೆ : ಕಾರ್ಯತಾವಾದಿಯು ಕೆಳಗಿಸುತೆ ಆಕ್ಷೇವನತ್ತುನೆ. ಅದರೂ ಸತ್ಯ 
ಜ್ಞಾನದ ವೇದಾಂತ ಪಿದಗಿಳಿಗೆ ಸೃುರ್ಥಬುದ ಬೃತ್ಮನಯ ಶಾಕ್ರಿಯ್ಯವ್ಲ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ : ಸತ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ, ಜ್ಞಾಪಂ ಬಹ್ಮ, ಅನಂತು ತ್ಮಿ, ನಂದು ನೀವು 
ಹೇಳುತ್ತೀರಿ, ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಕಗಳ. ಮೊದಲು ಹೈಷ್ಠಪಿನ್ನು ಅನುವಾದ 
ಮಾಡಿ, ನಂತರ ಅವನಿಗೆ, ಆವಂದಾದಿತ್ಯ. ಅದ್ವಿಕೀಯತ್ತಾದಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ವಿಧಿಸುತ್ತವೆ. ಇದು ಪ್ರತ್ಯಕ ವಿಯದ,, ಏಕಂದರೆ ಒೃಹ್ಮ ಎಂದರೆ ಜೀವ, ಜೀವ 
ದುಃಖಿಯಾಗಿರ:ವದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿ ಪೇಳುವ 
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ಆನಂದಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಯ-ಜ್ಞಾನಾದಿ ಪದ 
ಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವದಿ್ಲ. 
ಪರಿಹಾರ : ವೇದದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಮಕ್ನಾದಿ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಿ 
ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ಜೀವ ಅಲ್ಲ. ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಇನ್ನು ಪ್ರತ್ಮಕ್ನಾದಿ 
ವಿರೋಧ ಬಂದಾಗ ಪ್ರತೀತಾರ್ಥ ಬಿಟ್ಟು ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ, 
ಗೌಣಾರ್ಥ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ.ಉದಾಹರಣಾರ್ಥವಾಗಿ `ಅಗ್ನಿರ್ಮಾಣವಕಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ವಟು (ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ) ಆಗ್ನಿಯುತೆ ತೇಜ$ಪು:ಜನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಅದರಂತೆ 
'ತತ್ವಮಸಿ' ಎಂದರೆ ನೀನು ಬ್ರಹ್ಮನಂತೆ ಇರುತ್ತೀ, ಬ್ರಹ್ಮನಂತೆ ಜ್ಞಾನಾನಂದ 
ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳವನು. ಆದರೆ ಈಗ ಮಾತ್ರ ಅವಿದ್ಯಾವರಣವಿರುವದರಿಂದ ಮೂಲ 
ಸ:ಖರೂಪ ಅಚ್ಛಾದಿತವಾಗಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಯಾವಾಗಲೂ ವಾಚ್ಶಾರ್ಥವೇ ನಿಜ 
ವಾದ ಅರ್ಥ ಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಗೌಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಯಾವ 
ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ, ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಕಾತ್ಮಕ, ಜ್ಲ್ಲ ನಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು 
ಅನಂತ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಯಾವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವೇದದಲ್ಲಿಯ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿ ಪದಗಳು ಉಪಾಸನಾ ಕಾರ್ಯವನ್ನಲ್ಲದೆ 2ರ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿವೆ ಎಂದು ಭಾವ. 


ಅತೋ ಜಶ್ಚಿಸರಲಾನ್ಯೇನ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜಿಸಮೇನ ಹಿ | 


ಮುಖ್ಯಪ್ರಸಾದದಂ ವಿಷ್ಣೋರ್ಜಿಜಶಿಸಾಯಾತ್ಮ ತದ್ಭವೇತ್‌ ॥೬೩॥ 
ಕರ್ತವ್ಶ್ಯಾ ತೇನ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಶ್ರುತಿಪ್ಪಾಮಾಣ್ಯಯೋಗತಃ ಓ೬೬೪॥ 


ಅನತಂಣಿಕೆ ; ಅತಃ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಾವು ಹೇಳಿದ ಮೂರನೆಯ ಅರ್ಥ ಸೂತ್ರಾನು 
ಗುಣವಾಗಿದೆ. ಅದು ಉತ್ಸೂಶ್ಮಿತವಲ್ಲ ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಅನುವಾದ : ಆದೃರಿಂದ ಅಂತಃಕರಣ ಶುದ್ಧಿ ಮೂಲಕ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನವು 
ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲ, ಜ್ಞಾನವೇ ವಿಷ್ಣುವಿನೆ ಪ್ರಸಾದ ನೀಡುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು ಆ ಜ್ಞಾನವು (ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷಯ$) ವಿಚಾರದಿಂದಲೇ (ಜಿಜ್ಞಾಸಾ) ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಗಳಿಗೆ ಬೃಹ್ಮವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಯುಕ್ತವಾದ್ಮರಿಂದ ಆ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯ$ ಎಚಾರ ಮಾಡಬೇಕು. (ಬೃಹ್ಮಜಿಜ್ಞ್ಯಾಸಾ ಕರ್ತವ್ಯಾ). 


ವಿವರಣೆ: ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ 'ಜ್ಞಾನಫಲಾನಿ' ಎಂಬುದು ಹಿಂದೆ 59ನೇ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 'ಯೋಗಶ್ಚ ಸ್ಮ್ಕಾನ್ಮಹಾಫಲೇ" ಎಂಬುದರ ವಿವರಣೆಯಾಗಿದೆ, 
ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳ ಉದ್ಯೇಶವೆಂದರೆ ಅಂತಃಕರಣಶುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನಸಂಖಾದನೆ, ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಯಜ್ಞ-ಯಾಗಾದಿಗಳ ಫಲ. (ಜ್ಞಾನಫಲಾವಿ, 
ಕರ್ಮಾಣಿ) ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನವೇ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಸಾದ ನೀಡುತ್ತದೆ. 
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(ಮುಖ್ಯಪ್ರಸಾದದಂ) ಈ ಜ್ಞಾನವು ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಣ್ಮವ ಯುಕ್ಟವಾದ್ಮರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷಯಕ ವಿಚಾರವು ಮಾಡಲ್ಪಡಬೇಕು. (ಬೃಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾನಾ ಕರ್ತಮ್ಮ) 


"ಅತಃ' ಶಬ್ಧದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅರ್ಥ 
(ಶಬ್ಧಸ್ಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಕಾತ್‌) 
(ತಬ್ಮ. ತಬ್ಮಾತ್ಮಳ ವೇದ ಪ್ರಮಾಣವಾದ್ಮರಿಂದ) 


ಅತಃ ಶಬ್ದದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಆರ್ಥವಿವೇಚನೆಯುಳ್ಳೆ. ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕೆಳಗಿನ 
ವಿಷಯಗಳ ವಿವರಣೆ ಇದೆ. 

| 'ವೇದ ಅಪ್ರವಷಣ' ಎಂಬುದರ :.೮ರಗೆ, || ವೇದಪ್ರಾನನಣ್ಯಬ 
ಸ್ವತಸ್ತ್ವ 111 ವೇದ ಅಪೌರುಷೇಯ. 

| ವೇದ ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದರ ಸಿರಾಳಂಣೆ 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಶಬ್ದವೇ ಅಪ್ಪವಸಿಣ ಎಂದು ಬೌದ್ಧರ ಮದ, ಅವರು ಶಬ 
ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ. 
1) ಪ್ರಮಾಳರಣತ್ವಾಭಾವಾತ್‌ : ಬಜ್ವಾ ಪಜ ರಿಂದ 


ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ ಯಥುರ್ಥಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಸುಧ... ಪೃವಸಿಕರಣಂ 
ಪ್ರಮಾಣಂ'. ಎಂದರೆ ಯಾವದದ್ದರೆ ಬಂಧಿನನರ್ನಿನ ಹುಟ್ಟತ್ತದೆಯೋ 


ಯುವದಿನ ದಿದ್ದರೆ, ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞನ ೫:೬ ವಿದಿಸಿವೋ ಅದು ಪ್ಲವಿಡಣ, 
ಲವೊಂದು ಸಲ ಶಬ್ದ, (ಅಜ್ಞಾತ ಶಬ್ಮ) ಇದ್ದರೂ ವೈ್ವಗೆ ಹುಟ್ಮಎವದ್ದಿ. 
ಆದ್ಭರಿಂದ ಶಬ್ದವು ಅಪ್ರಮಾಣ. "ಕ್ಮ 1 ಅಪ್ರವಮೂಣ, ವ್ರಮಿತ್ಯಜಂಕತ್ತುತ್‌,” 
2) ವಿಷಯಾೊಧಾವಾಶ್‌ : ವಿಷದ” ವ್ವವನದ್ಮದಿಂದು, ಬಧುರ್ಥ ಜ್ಞಾಗ 
ಅಥವಾ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಓಂದು ವಿಷಯ ಬೇಕು. ವಿಷಯವು ಅಪರೋಕ್ಷ (ಇಂದ ಯ 
ಗೋಚರ) ಮತ್ತು ಪರೋಕ್ಷ (ಇಂದ್ರಿಯ-ಆಗೋಚೆರ೦) ಎಂದು ಎರಡು ಎಥ, 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಪರೋಕ್ಹ ವಿಷಯವು ಪ್ರಶ್ನಕ್ಷದಿಂದ ಆ ಆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಪರೋಕ್ನ ವಿಷಯವು ಅನುಮಾನದಿಂದ ತಿಳಿದು ಒರುತ್ತದೆ 
ಹೀಗೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಷಯೆವಿಲ್ಲವಾಡ್ಕರಿಂದ ಶ್ಮ್ಮಪ್ಪು ಅಪ್ಪಮುಣ, ವಿಷಯಾ 
ಭಾವಾತ್‌ ನ ಪೈಮಾಣಂ ಶಬ್ಧಃ, 

ತಿ) ಅನಿಜ್ಞಾಶಾತ್ಮಳಕ್ಕಾಶ್‌ : ಜ್ಞಾನುತ್ಮಕವ್ದವಾದ್ದರಿಂದ. ಪ್ರಮೂಣವು 
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ಜ್ಞಾನಾತ್ಮಕವಾಗಿರ:ತ್ತದೆ. ಉದಾ : ಭೊಮ ಜ್ಞಾನ, ಆದರೆ ಶಬ್ದ ವಿಜ್ಞಾನಾ 
ತ್ಮಕವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಅಪ್ರಮಾಣ, 


4) ಜಾಹ್ಯಕರಣಪ್ರತ್ಯಶ್ಷತ್ಯಾತ್‌ : ಬಾಹ್ಮೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ್ದರಿಂದ. 
ಜ್ಲಾಸರೂಪ ಪ್ರಮಾಣವು ಬಾಹ್ಶ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಶಬ್ದವು ಹಾಗಲ್ಲ, ಅದು ಬಾಹ್ಮೇಂದ್ಬಿಯಕ್ಕೆ, ಕಿವಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದ ಅಪ್ರಮಾಣ, 


5) ಅತ್ಮನಿ-ಅನಾಶ್ರಿತತ್ವಾತ್‌ : ಆತ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ. ಪ್ರಮಾಣ 
ವಂ ವಿಜ್ಞಾನದಂತೆ ಶಬ್ದವು ಆತ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಸಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ಲ 
ಅಪ್ರಮಾಣ. 

6) ಆಕಾಶಗುಣಕ್ವಾತ್‌ : ಆಕಾಶಗುಣವುದ್ದಳಿಂದ. ಶಬ್ಧವು ಪರಿಮಾಣದಂತೆ 
ಆಕಾಶ ಗುಣವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದವು ಅಪ್ರಮಾಣ. 


7) ಶಬ್ನಾರ್ಥಯೋಃ ಸಂಬಂಧಾಭಾವಾತ್‌ : ಶಬ್ದವು ವಿಷಯ(ಅರ್ಥ)ದೊಡನೆ 
ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆಯಿಷ್ಟೇ |! (8) ಈ ಸಂಬಂಧ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ 
ವಲ್ಲ, ಹುಗಿದ್ದರೆ ಅಗ್ನಿ ಶಬ್ದ ಉಚ್ಚರಿಸಿದೊಡನೆ ಬಾಯಿ ಸುಡುತ್ತಿತ್ತು. (ಮುಖ 
ದಾಹಂದಿ ಪ್ರಸ;ಗಾತ್‌) (0) ಈ ಸಂಬಂಧ ಸುಯೋಗವೂ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧ ಎರಡು ದ್ರವೈಗಳ ನಡುವೆ ಇರುತ್ತದೆ, ಶಬ್ಧವಾದರೋ ಗುಣ* 
ಅಕ:ಶಗುಣವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧವಿರಲಾರದು. ಇನ್ನು 
ಶಬ್ದ ದ್ರವೈವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯದೊಡನೆ ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧ 
ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ, ಶಬ್ದವು ಪರಿಚ್ಚಿನ್ನ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳೆ ಮೂರ್ತದ್ರವೃೈವಾದರೆ, 
ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ದೂರವಸ್ತು ವಿಷಯೀಕರಿಸುವಾಗ ಮಧ್ಯವರ್ತಿ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ವಿಷಯೀಕರಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಶಬ್ದವೆ ಅಮೂರ್ತ ದ್ರವ್ಯ 
ವಾದರೆ, ಅದು ಸರ್ವಗತವಾಗಿ ಸರ್ವ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಶಬ್ದವು ಮೂರ್ತ ಅಥವಾ ಆಮೂರ್ತ ದೃವೃವಿದ್ಧರೂ 
ಈಗಿನ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ ಪದಾರ್ಥದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿಬ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ಅದು 
ಅತೀತಾರ್ಥ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸದಿರುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. (0) ಶಬ್ದ-ವಿಷಯಗಳ 
ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧ ಸಮವಾಯವೂ ಆಗಲಾರದು, ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶಗುಣವಾದ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬೇರೆಡೆ ಸಮವುಯ ಸಂಬಂಧ ಇರಲಾರದು. ಶಬ್ದ ದ್ರವೈವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ 
ದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಘಟಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳೊಡನೆ ಸಮವಾಯ ಸಂಬುಧ ಇರಲಾರದು. 
ಇನ್ನು ಮೇಲಿನ ದೋಷ ಪರಿಹರಿಸಲು ಶಬ್ದವು ವಿಷಯದೊಡನೆ ಸುಬದ್ಧ 
ವಾಗದೆ ಜ್ಞಾನ ಹ.ಟ್ವಿಸುವದಾದರೆ, ಸರ್ವ ಶಬ್ದಗಳು ಸರ್ವಾರ್ಥ: *೯ಧಕವಾಗುವ 
ಆನಿಷ್ಟ್ರ ಪ್ರಸುಗ ಬರುತ್ತದೆ. (ಸರ್ವೋಷಿ ಸವಣು ಬೋಧಯೇಶ್‌) 
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8) ಅಶ್ರ-ಅನಾಸ್ತವಾಳ್ಕಯೋಃ ವಿತೇಷಾಭಾವಾಿತ್‌ : ಆವ್ರ.ಅತಾಪ್ಮ 
ಮುಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರವಿಸ್ನವಾದ್ಮರಿಂದ,. ನದೀ ದಂಡೆಯಲ್ಲಿ ಐದು ಹಣ್ಣುಗಳಿವೆ 
ಎಂದು ಅಪ್ಪೆ ಮತ್ತು ಅನಾಪ್ತೆ ಉಚ್ಜರಿಸಿದಾಗ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವೃತ್ಯಾಸವೇ॥ೆ? 
ಆಪ್ತನ ವಾಕ್ಯ ಪ್ರವಣ, ಅನಾಷ್ಟನ ವಾಕ್ಯ ಅಪ್ರಮಾಣ ಎ8? ಆದ್ಮರಿಂದ 
ಒಕ್ಕಲುತನದಲ್ಲಿಯಂತೆ. ಸುದೇಶ ಮೂಲಕ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ 
(ಕೃಷ್ಠಾದೌ ಇವ ಸಂಭಾವನಾಮಾತ್ರೇಣ ಪ್ಪವ್ಶತ್ತಿಃ) 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವೇ ಅಪ್ರಮಾಣ ಮಿದ ಬಳಿಕ ಶ್ಮ್ಮ ವಿಶೇಷವಾದ ವೇದವು 
ಅಪ್ರಮಾಣ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದವು ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವದಂತೂ 
ಬಹು ಮೂರ, ಇನ್ನು ಆ ವೇದ ವಿಚಾರಕ ಮೀಮೂಂಸುಶಾಸ್ವದ ಅರಂಭವಂತೂ 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ದರ. (ತದೇವ: ಶನಸ್ಥೈವ ಅಪ್ಯುವಾಣ್ಕುತ್‌, ಕಶ ತದ್ಮಿಶೇಜನ್ಯ 
ವೇದನ ಪ್ರಾಮನಣ್ಕಂ; ಕುತಕ್ತಮಾಂ ಆ ತನ್ಮೀಮೂಂಸುರುಭ!) 
ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷನಷ್ಟೆ ಪ್ರಾವಸಾಜ್ಯಂ ಸ್ರತ ಏನಾಗಮನ್ಯ ಓ 8೬೬8 
ಅವತರಣಿಕೆ : ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿ೩ದಂತೆ ಶಬ್ದವೇ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಬ್ಮರಿಂದ 
ಶಬ್ದವಿಕೇಷವುದ ವೇದವೂ ಅಪ್ರೆವಾಇ ಎಂದು ಪೂರ್ವ ವಕ್ಷ ಬಂದರೆ, ಅವರ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಅನುವಾದ : ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಂತೆಯೂ ಅನುಮಾನದಂತೆಯೂ ಶಬ್ಮದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸ್ವತಃ ಇದೆ. ಎಂದರೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಸ್ವಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಇದೆ, ಅನುಮಾನದಿಂದ. 
ಇದು ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ವಿವರಣೆ: ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ ಶಬ್ಮಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಟೀಳಾರಾಯರು ಕಳಗಿನ ತೆ 
ವಿವಯಿದ್ದಾರೆ. 
“ಚ ಶಬ್ಧವು... 
1) ವ್ಯಾಖಶಿಸಾಂತರಣ್ಯೋತಕ : ಇನ್ನೂಂದು. ಮ್ಯಾಖ್ಮುಸವನ್ಮು ಸೂಚಕ 
ತ್ತದೆ. ಈ ವರೆಗೆ ಅತಃ ಶಬ್ದದ ಮೂರು ಮ್ಯಖ್ಶುನ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇನ್ನು 
ಅದರ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಮ್ಯಖ್ಯಾನ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾಲ್ಕಗೆಯ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ 
ಶಬ್ದ (ಶಬ್ದವಿಶೇಷವಾದ ವೇದ) ಪ್ರಮಾಣವಾದ್ಮರಿ:ದ, 
||) ಸಮುಖಚಾ ಯಳಾರ್ಥ : 7ನೇ ಮೃಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ವಿರೂ ಸಿದಂತೆ, ಆಗಮವು 

ಇ 

£ವಲ ಸಿದ್ಧ ಬೃಹ್ಮವಿಷಯಳವಲ್ಲ. ಅದು ಪ್ರಮಾಣವು ಆಗಿದೆ. 
(1) ಸಮಾಚ್ವಾಯಕ : ಆಗಮವು (ಶಟ್ಟ) ಪೃತ್ಯಕ್ಷದಂತೆ ಐ.ತ್ತು ಅನುಮಾನ 
ದಂತೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ. 
1) ಹೇತುಸಮುಚ್ಚಯೇ, ಆಗಮವು ಪ್ರಮಾಣವೇಕೆ ಎಂದರೆ ಅದು ನುತಯಾ- 
ವಿಪರೀತ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿ ಸದೆ ಸರಿಯಾದ ಡ್ಯಾನ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ, 
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5ಒ? ಕಬ -ಪ್ರಸಿದ್ಧಿದ್ಯೋಶಕಃ, ಆಗಮ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದು ಸುಪೃಸಿದ್ಧ. 
ಸ್ವ ತಣಿವ -(ಸ್ವೇನೈವ ರೂಪೇಣ, ನತು ಅನುಮಾನತ್ವೇನೆ) ಸ್ವತಃ ಎಂದರೆ 
ಸ್ಕಾಭಾವಿ6. ಸ್ನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ. ಪೊರ್ವಪಕ್ನದ 8 ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು ಈ ಶ್ಲೋಕ 
ಪರಿಹರಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ವ್ಯಾಖ್ಶಾನಗಳೂ ಇವೆ. 
ಆಸ್ಲೇನ ಸರಿಹಾರೆ 1) ಪ್ರಮಾಕರಣಕ್ಯಂ : ಜ್ಞಾನ ಹ:ಟ್ವಿಸುವದು. ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಜ್ಞ್ಯಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ? ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅನುಭವ ವಿರೋಧ. ಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಹ:ಟ್ಮುವದಿಲ್ಲ, ಶಬ್ದವು ಬೋಧಕವಲ್ಲವಂಬುದನ್ನು ಪರರಿಗೆ 
ತಿಳಿಸಲು ಶಬ್ದವನ್ನೇ ನೀನು ಏಕೆ ಪ್ರೆಯೋಗಿಸುತ್ತೀ? ಇರುವ ನಿನಗೆ ಸ್ವಕ್ರಿಯಾ 
ವಿರೋಧ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ಮರಿಂದ ಶಬ್ದದಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎನ್ನ 
ಬೇಕು. ಇದು ಎನ್ಲರ ಅನುಭವವೇ, ಈ ಜ್ಞ್ಯಾನ, ಸಂಶಯ ಆಥವಾ ಧ್ರಮ 
ವಸ್ಲವಾದ್ಮರಿಂದ ಯಥುರ್ಥವೇ. ಹೀಗೆ ಶಬ್ದದಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಹ:ಟ್ಮತ್ಮದೆಯಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಅಮು ಪ್ರಪನಣ, “ಶಬ್ದಃ ಪ್ರಮಾಣಂ. ಸಂಶಯ-ವಿಪರ್ಯಯ:-ಅಜನ 
ಕತ್ಕೇ ಸತಿ, ಜ್ಯುನಜನಕತ್ವಾತ್‌, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವತ್‌". 

ಇನ್ನು ಶಬ್ದವಿದ್ದರೂ ಕೆಲವೊಂದು ಸಲ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಹುಟ್ಟುವದ ಲ್ಲವಾದ್ರ 
ರಿ:ದ ಶಬ್ದವು ಅಪ್ಪಮಾಣ ಎಂದು ನೀನು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತ. ಕೆಲವೊಂದು 
ಸಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತ ಅನುವಾಾನದಿಂದಲೂ ಜ್ಮ_ನ ಹುಟ್ಟುವದಿಐವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅವೂ ಅಪ್ರಮಾಣವುಗಬೇಕಾದೀಶು. ಇನ್ನ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ಧಗಳಿಂದ ಜ್ಹುನ ಹುಟ್ಟು 
ವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಹಿಂದೆ ಕೇಳಿದ ಮತ್ತು ವಾಚ್ಮ[-ವಾಚಕಭಾವ 
ಸಂಬಂಧ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಬಂದ ಶಬ್ದವೇ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಿದೆ. (ಶ್ರುತಃ ಆನುಸ್ಕೃತಿಸಂಬಂಧಶ್ಚ ತಿಬ್ಬಃ ಪ್ರವುಣಂ) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಇಂದ್ವಿಯಣರ್ಥ ಸಂಬಂಧ ಅವಶೃವಿರುವಂತೆ, ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಪಕ್ಷಥರ್ಮತಾ 
ಜ್ಞ್ಯಾನ ಅವಶೃವಿರುವಂತೆ, ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ವಾಚ್ಕವಾಚಕ ಸಂಬಂಧ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಬರು 
ವದೂ ಅಕ್ಕಪಕ್ಕ, ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನದಂತೆ ಶಬ್ದವೂ 
ಪ್ರಮಾಣ, (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಚ್ಚ ಪ್ರಾವಣಣ್ಕಂ.......ಆಗಮಸ್ಕ). 
2) ಏಿಷಯಾಭಾವಾಶ್‌ : ವಿಷಯವಿಲ್ಲವುದ್ಕರಿಂದ ಶಬ್ಮ ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ 
ನಿನ್ನ ಹೇಳ4 ಆಯುಕ್ತ. ನಿನ್ನ ವಾದಸರಣೆಯಂತೆ ಚಾಕ್ಷುಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ನವೂ ಅಪ್ರಮಾಣ 
ವಾದೀತು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಪರೋಕ್ಹ ವಿಷಯ ಅಸುಮಾನನೇದೃ, ದತ್ತು ಅಪರೋಕ್ಷ 
ವಿಷಯ ಕಿವಿ ಮೂಗು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೀವ ಗ್ರೆಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರೀದ ಚಾಕ್ಸುಷ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಅದು ಅಪ್ರಮಾಣ, 
ಈ ಅುವ್ಚ ಪ್ರಸಂಗ ಪರಿಚರಿಸಲು, ನೀನು ರೂಪಜ್ಞಾಸವು ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಆಗುಪ 
ದರಿ:ದ ಚಾಕ್ನುಹ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಿದೆ, ಅದು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಹೇಳ 
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ಬೇಕು. ಅದರುಕೆ ತಬ್ದದಿದ ಜ್ಞ ತುಟ್ಟ ವವರಿದ ಅಮು ಪ್ರಮಾಣವೇ, 
ಬದ ವಿಷಯಮೆದರೆ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗತ ವರೋಕ್ಷ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಶಬ್ದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ತಬ್ಮವನ್ನೇ ಟಳಸುವ ನಿನಗೆ ಏನನ್ನ 
ಬೇಕು? (ಕೆಂ ವಕ್ತವ್ಯಂ) ಇದೆಲ್ಲ ಅಭಿಪ್ರಾಯ `ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಚ್ಚ ಪ್ರಾವಸಿಣ್ಮಂ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯ ಚ ಶಬ್ದದ: ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ಎದು ಟೀಕುಂ: ಸರು ನಿರೂಪಿಓದ್ರಾರೆ. 
3) ಜ್‌ಕ್ನಿಸಾತ್ಮಕನಲ್ಲನೆಂಬ ಅಶ್ರೇನೆ : 'ರಸ್ಮ ವಿಶ್ಣರುತ್ಮಕವಲ್ಲರುದ್ದರಿಂದ 
ಅಶ್ರವೂಾಣ' ಮುಟಿ ನಿನ್ನ ಹೇಳಿಕೆ ಅಯುಕ್ತ, ಇಂದ್ರಿಯ ಅಥವ ಇಂದ್ರ ಸಾರ್ಥ 
ಸುಬುಧ (ಸನ್ನಿಕರ್ಷ) ರೂಪಡುದ ಪ್ರಶ್ನಕ್ನವು ವಿಶ್ಣಂಕ್ಕಕವ್ನ್ನಡಿದ್ದರೊ ಹೇಗೆ 
ಪ್ರದಾಣವೋ, ಧೂಮ ಮೊದಲಿಂದ ಅನುವಸನಗಳ; ವಿಜ ನುತ್ತಕವಲ್ಪದಿದ್ದರೂ 
ಹೇಗೆ ಪ್ರವನಣನೊ, ಅವರುತೆ ಶನ್ಮಿಫೂ ಕೂತ ವಿಸ್ನನುಕೃಳವಟ್ಟದಿತ್ನರೂ 
ಪ್ರಮಾಣವೇ, ಅಥಾ ಶನ್ದ ಪ್ರವಸಸಮೆದರೆ ಶನ್ಮದ್ಧಾನ ಪೃರೂಣ ಎಂದು 
ಅರ್ಥ. ಇದು ಜ್ಞ್ಯಾನುತ್ಮಕವೇ. ಆದ್ಭರಿಂದ ನಿನ್ನ ಆಕ್ಷೀಪ ಅಸಕ್ತಿ ಮತ್ತು ನಿನ್ಮ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅಸಿದ್ಧಿದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 


4) ಜಶಿಹ್ಯಳರಣ ಪ್ರತ್ಯಶ್ತತ್ವಡ ಅತ್ಷೇನೆ : ಶಬ್ದವು ಬುಷ್ಯೇಂದ್ರಿಯವಾದ 
ಕಿವಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವದ೦ಂದ ಅದು ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದ; ತೇಳಿದ್ಕು ಅಯುಕ್ತ. 
ಜಾಹ್ಮೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಧೂವಾದ್ಯಸುಮಾರ ಹೃಮಾಣ 
ವಿರುವಂತೆ, ಹೊರಗಿನ ಕಿವಿಗೆ ಗೋಚರವಾದರೂ ಶಬ್ಮವು ಪ್ರಮಾಣವೇ, ಅಥಾ 
ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ ಶಬ್ದದ್ಧಾನ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಅರ್ಧ. ಧೂವವಿನುಹಾನ 
ಎಂದರೆ ಧೂಮಜ್ಞಾನಾನುಮಾನ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಎಂದರೆ ಧೂಮಷ್ಟು ಸದಿಂದಲೇ 
ಪರ್ವತವು ಅಗ್ನಿಯುಳ್ಳದ್ಮು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ (ಅನುಮತಿ) ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ 
ಕಬ್ದಜ್ಜಾನದಿಂದ ಅದರ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಶಬ್ದಚ್ಛ್ರಾತಪನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವದು ಬುಹ್ಯಕರಣವಾದ ಕಿವಿಯ. ಆದರೆ ಒಳಗಿನ ಸಾಕ್ಷಿ. ಅದ್ಕ0ದ 
ಆಕ್ಷೇಪವೇ ಆಯುಕ್ತ. ವತ್ವು ಪಿನ್ನು ಅ:,ಮಾನಕ್ಕೆ ಅಸಿದ್ದಿರೋತ 


5) ಅತ್ಮತನ್ನು ಅತ್ರಯಿಸಡಿರುವ ಆಶ್ಲೇಷ : ಪಕ್ಕ ಮತ್ತು ಇನುನ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮವೇತವಾಗದಿದ್ದರೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವಂತೆ, ಶ್ಮವು ಅತ್ಮಕನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸನಿದ್ದರೂ ಪ್ರಮಾಣ, ಅಥಾ ಕ್ಮ ಪ್ರಮಾಣ ಮುಂದರೆ ಕಬ್ಬಟ್ಕಾ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಶಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುಮತೆ, ಡ್ಲಾನವು ಅತ್ಮತನ್ನು 
ಆಶ್ರಖಿ:ಸಿವೆ, ಆದ್ಮರಿಂದ ನಿನ್ನ ಆಕ್ಷೇಪವೇ ಅಮಸಕ್ಕ, ಹಿಕ್ಕೆ ತೇತು ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಇ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಎನ್ನ ಅನುಮಾತಕ್ಕೆ ಅಸಿದ್ದಿದೋನ ಓರುತ್ತದೆ. (ಸಿದ್ದು ಂಕನೀತ್ಕಾ ೫ 
ಜ್ಞಾಶವು ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನವಾಸ್ಮರಿಂದ ಅದು ಆತ/6ರಣವನ ಆರ ಸಹಿದೆ.) 
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6) ಆಳಾತಗುಣಿಕ್ವಾತ್‌ ಎಂಬ ಆಸೇನ : ಶಬ್ದವು ಆಕಾಶಗುಣವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅಪ್ಪಮಾಣ ಎಂದು ನೀನು ಹೇಳಿದ್ದು ತುಂಬಾ ಅಯುಕ್ತ. ಆಕಾತಗುಣತ್ವ 
ಎಂಬ ನಿನ್ನ ಹೇತುವೇ ಅಸಿದ್ಧ. ಏಕರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂದರೆ ವರ್ಣಾತ್ಮಕ ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣ. ಈ ವರ್ಣಾತ್ಮಕ ಶಬ್ದವು ಆಕಾರಗುಣ 
ವಲ್ಲ. ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಕ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತ. ಅದ್ದಿದ ನಿನ್ನ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಅಸಿದ್ಧಿ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 

“ಶಬ್ದಃ ಪ್ರಮಾಣಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಹವತ್‌” ಎಂದು ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಪೃತ್ಯಕ್ಷ 
ವತ್‌ ಎಂಬುದು ವೈತಿರೇಕ ದೃಷ್ಟಾಂತ, ಪ್ರತ್ಕಕ್ಷವೈ ಆಕಾಶಗುಣವಾಗದಿದ್ದರೂ 
ಹೇಗ್ಗೆ ಪೃಮಾಣವೋ ಅದರಂತೆ ವರ್ಣಾತ್ಮಕ ಶಬ ವು ಆಕಾಶಗುಣವಾಗದಿದ್ದರೂ 
ಪ್ರಮಾಣವೇ ಎಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ; 
ಟೀಪು :' ಮೇಲಿನ 3, 4, 5, 6ರ ಹೇತುಗಳು ಅಪ್ರಯೋಜಕ. ಎಂದರೆ ಈ 
ಜೇತುಗಳಿಂದ ವಿಪಕ್ಸದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ಯಣವ 
ತೊಂದರೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಹೇತ:ಗಳು ಸಿದ್ದಂತರೀತ್ಕಾ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಆಸಿದ್ಧಿದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 

7) ಕಬ್ಬ ಮತ್ತು ಅರ್ಥ (ವಿಷಯಗಳ) ಸಡುವೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವದು. 
ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಆರ್ಥ (ಶಬ್ದ್ಬರ್ಥ) ಗಳ ನಡುವೆ ಸಂಬಂಧವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳು 
ಅನುಚಿತ. ಶಬ್ಬಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವಾಗಿದೆಯಾದ್ದರಿಂವ ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಅರ್ಥ 
(ಶದ್ಧಾರ್ಥೆ)ಗಳ ನಡುವೆ ಸಂಬಂಧವಿರಲೇಬೇಕು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣು ಮತ್ತು 
ಘಟಗಳ ನಡುವೆ ಸಂಖೋಗ ಸಂಬಂಧವಿರುವಂತೆ, ಕಿವಿಗೆ. ಧ್ವನ್ಯಾತ್ಮಕ ಶಬ 
ದೊಡಗೆ ಸವ;ವಾಯ ಸಂಬಂಧವಿರುವಂತೆ. ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಧೂಮ ಮತ್ತ 
ಆಗ್ನಿಗಳೆ' ನಡುವೆ ವ್ಯಾಪ್ಯ-ವ್ಯಾಪಕಛಾವ ಸಂಬಂಧವಿರುವಂತೆ, ಶಲ್ಬ ಮತ್ತು 
ಶಬ್ದಾರ್ಥಿಗಳ ನಡುವೆ ಸಂಬಂಧ ಇದ್ದೇ ಇದೆ, 
ತಬ್ದ ಮತ್ತು ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧ ಯಾವುದು? ಈ ಬಗ್ಗೆ 
ಎರಡು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ. 
8) ಶೆಬ್ಬ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸಂಕೇತ 
ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 'ಈ ಶಬ್ಧದಿಂದ ಈ ಅರ್ಥವು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡ 
ಬೇಕ,' ಎಂಬ ಪಂಮೇಶ್ವರನ ಇಚ್ಛಾ ಕೂಪ ಸಂಕೇತವೇ ತಬ್ದ-ಅರ್ಥಗಳ ನಡುವೆ 
ಇತುವ. ಸಂಬಂಧವೆಂದು ಶಾರ್ಕಿಕರ ಮತ. 
8) ಜೈಮಿನಿ ಮತದವರಾರೋ, ತಬ್ದ-ತಬ್ದಾರ್ಥಗಳ ನಿಡುವೆ ಇರುವ ವಾಚ 
ವುಚ್ಯಕೆಛಾವ ಸಂಬಂಧವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ (ಔಶೃಶ್ತಿಕ) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಸಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಶಬ್ಧ್ದ-ತಬ್ದಾರ್ಥಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧ 
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ಸ್ವ್ಯಾಭಾವಿಕವಾದುದು. (ಸ್ವತ ಏವ), ಈ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸಂಬಂಧ ಮೂಲ$ 
ಶಬ್ದವು ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಜೈಮಿನ್ಕಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳುವಂತೆ ಇರಿತೃತ್ತಿ 
ಕಸ್ತ್ರು ಶಬ್ದಸ್ಯ ಅರ್ಥೇನ ಸಂಬಂಧಃ”. '`ಚಾರ್ಯರೇ ಮುಂದೆ `ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥ 
ಗಳೊಡನೆ ಇರುವ ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧವು ನಿರುಕರಿಸಲ್ಪಡುವದಿಲ್ಲ'. ಎಂದು ಜೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಶಬ್ದ-ಶವ್ನಾರ್ಥಗಳ ನಡುವೆ ಸ್ಮಾಭಾವಿ$ ತಂಟಂಧವಿದ್ದರೆ, 
ಶದ್ದಾರ್ಥಜ್ಜುನವಿಲ್ಲದವನಿಗೂ (ಅವ್ವೃತ್ತನ್ನಸ್ಕ) ಕಟ್ಮದ ಅರ್ಥಶ್ಞಾನವಾಗಲಿ | 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಗ್ನಿಯು ತನ್ನ ಸುಡುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನರಿಯದವನನ್ನೂ ಸುಡುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಈ ವಾದಸರಣಿ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಕಣ್ಮಿಗೆ ರೂಪಜ್ಞಾನಬಲ್ಲಿ ಸ್ಮಾಭಾವಿಕ ಶ್ರಿ 
ಯಿದ್ದರೂ ಅದುಘಟ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುವಿನೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿದ ನುತರವ್ಯೆ 
ರೂಪಜ್ಞಾನ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಶಬ್ಧ ಕ್ಕೆಅರ್ಥದೊಡನೆ ಸ್ಮಾಭಾವಿ$ 
ಸಂಒಂಧವಿದ್ದರೂ,ಆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅರಿತವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ "ನ ಶಬ್ದಮಾತ್ರಂ ಪ್ರಮಾಣಂ ಕಿಂತು ಶ್ರುತಃ ಅಮಸ್ಕೃತ 
ಸಂಬಂಧಶ್ಚ ಕೇವಲ ಶ್ದಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ; ಆದರೆ ಓಂದೆ ಕೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಮತ್ತು ದಾಚ್ಕ 
ವಾಚಕಭಾವ ಸಂಬಂಧ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಬಂದ ಶಬ್ದವೇ ಪ್ರಮಾಣ ಈ ಎಬ್ಲ್ಬ ವಿಷಯ 
'ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಚ್ಚ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯ ಚೆ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಚಿತಮುಗುತ್ತದೆ ದೆ 

ಒಟ್ಟಿನ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥದೊಡನೆ, ತಬ; ಸರ್ಥದೆೊಡನೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸಂಬಂಧ 
ವಿದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಕೇತವಾದಿಗಳು “ಟ್ಮುವ ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು ತುಲಾ 
ಕಾರರು ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಅಸ್ಸೇಸ : (ಸಂಶೇತವಾದಿ) ತಬ್ಬಕ್ಕೆ ಅರ್ಥದೊಡನೆ, ಶಬ್ದಾರ್ಥ ದೊಡತೆ ಸ್ವಾ ಭಾವಿ$ 
ಸಂಬಂಧ ಹೇಳುಪ ನೀವು, ತಬ್ದವ್ಯದಸ್ಕೆಗೋಸ್ಕರ, ಒಂದು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಒಂದು 


ಜನರು ಬೇರೆ ಜೀರ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥ ವಾಗಿ ಆರ್ಯರ 
ಪ್ರಕಾರ “ಯವ ಎಂದರೆ ಜವೆಗೋದಿ (ದೀರ್ಫಶೂ6). ವಮ್ಲೈಂಭರ ಪ್ರಕಾಲಿ ಯಣ 
ಎಂದರೆ ನವಣಿ (ಪ್ರಿಯಂಗು), ಇದರಂತೆ ಆರ್ಯರ ಪಶಾರ ಶ್ರಿವೃಶ್‌ ಎಂದರೆ 
ಒಂದು ಬಗೆಯ ಬಳ್ಳೆ (ಲತಾ ವಿಶೇಷ;). ಬುಹಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಶ್ರಿಪ್ಮತ್‌ ಎಂದರೆ 
ಸ್ತೋತ್ರೀಯ ಅಶುವಾಕ್‌. ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ಶಬ್ಮಕ್ಕೆ ಪುರುಷಭೇದದಿಂದ ಅರ್ಥ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಒಂದು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಅರ್ಥದೊಡಸೆ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದರೆ, ಈ ಅರ್ಥವೃತ್ಕಾಸ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಬ್ದ. ಅದ್ದರಿಂದ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆರ್ಥದೊಹನೆ ಇರುವ ಸಯಂಧ, ಅತ್ವರನ ಸಂಕೇಶ ಮೂಲಕ ಎಂದು 
ಹೇಳಬೇಕು. 
ಹರಿಹಾರ (ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) -- ಶಬ್ಮಕ್ಕೆ ಅರ್ಥದೊಡನೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸಂಬಂಧ ಇದ್ದೇ 


142 


ಇದೆ, ಆದರೆ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಸಂಕೇತದಿಂದಲೂ ಶಬ್ದವು ಅರ್ಥದೋಧಕವಾಗಿದೆ. 
ಶಬ್ಧಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಕೆಲದೆಡೆ ಶಬ್ಧದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಮತ್ತು ಕೆಲವೆಡೆ 
ಸಂಕೇತದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಒಂದೇ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಎಳಡೂ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿಯೇ ಇರಲಿ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಸೈಂಧವ ಎಂದರೆ ಉಪ್ಪು 
ಮತ್ತು ಕುದುರೆ ಎಂಬ ಎರಡ: ಅರ್ಥವಿರುವಂತೆ, ಯವ ಎಕಿದರೆ ಜವೆಗೋದಿ 
ಮತ್ತು ನವಣಿ ಎಂಬ ಎರಡೂ ಅರ್ಥ ಇವೆ. 'ಎರಡೂ ಅರ್ಥ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಸಕ್ತಿ ಮೂಲಕವೇ, ವೃವಹಾರ ಭೇದವಾದರೋ ವೃತ್ಪತ್ತಿ ಮೂಲಕ. 
ಇಕ್ಮೊಂದು ಆಕ್ಷೇಪ (ಸುಕೇತವಾದಿ) -- ಶಬ್ದ ಅರ್ಥಗಳ ನೆಡುವೆ ಸ್ಮಾಭಾವಿಕ 
ಸಂಬಂಧ ಹೇಳುವ ನೀವೂ ಕೂಡ, ಈ ಸುಬುಧಜ್ಞಾನವಾದರೇನೇ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೀರಿ, ಈ ಸಂಬಂಧಜ್ಜಾನವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಎಂದರೆ ಈ 
ಶಬ್ದ ಕ್ಕೆ ಈ ಅರ್ಥ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಸಂಕೇತವೇ ಉಪಾಯ, ಸೇಕೇತಜ್ದ್ದನ 
ವೃದ್ಧ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ, ವೃದ್ಧವೃವಹಾರವಾದೆರೋ, ಸಂಕೇತ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ, ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ದೇವದತ್ತ, ಯಜ್ಞದತ್ತ ಮೊದ 
ಲಾದ ಸಂಕೇತವಿರುವಂತೆ. ಆಕಳು ಎಂದರೆ ಗುಗೆ ತೊಗಲು ವೊದಲುದವಿದ್ದ 
ಪ್ರಾಣಿ ಎಂದು ಸಂಕೇತವಿದೆ. ಎಂದರೆ ಗೋ (ಆಕಳ) ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು 
ಸಂಕೇತಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಇವೆ. ಕೇವಲ ಸ:ಕೇತದಿದಲೇ ಶಬ್ದ ಪ್ರೆಯೋಸ್ಕ 
ಶೆಬ್ದಜ್ಞುನ ಮೊದಲುವ ವೃವಶಾರಗಳು ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 


*ಸಂಕೇತ ಮಾಡುವದೇ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥದೊಡನೆ ಇಡುವ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಸಂಬ:ಧವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಕೆಲವು ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಈ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಸಂಬ:ಧ ಇರದಿದ್ದರೆ ಸಂಕೇತವೇ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೂ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಸಂಕೇತವಿಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ಶಬ್ದಗಳು ಅರ್ಥಬೋಧಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ'ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿ 
ಗಳಾದ ನೀವು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಬಾರದು, ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಈ ಅರ್ಥ ಎಂದು 
ಸಂಕೇತ ಮಾಡಿದವ ಈತ್ವರ, ಪರಮೇಶ್ವರನೇ, ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರುರ-ಭದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಮಹರ್ಷಿ ಹಾಗೂ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು “ಈ ತಬ್ಬದಿಂದ ಈ ಅರ್ಥ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕು” ಎಂದು ಸಂಕೇತ ಮಾಡಿದನು. ಈ ಸಂಕೇಶಕೃನುಗುಣವಾಗಿ 
ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಮಾಡಿದ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಮತ್ತು ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ ಅವರ ಉಪದೇಶ 
ಪರಂಪರೆಯಿಂದ, ಶಬ್ಬಾದಿಗಳ ಆವಾಹ-ಉದ್ಯಾವಗಳಿಂದ, ಸಂಕೇತವು ತಿಳಿದ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥದೊಡನೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸುಬಂಧವಿದ್ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಲರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವಾಗುವದಿಐ್ಲ:ಅದರೆ ಸಂಬಂಧಷ್ಛ್ಯನವಾದ ನಂತರವೇ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವಾಗುತ್ತದೆ 
ಈ ಸಂಬಂಧಜ್ಞುನ ವೃದ್ಧ ವೃವಹಾರದಿಂದಲೇ ಎಂದು ನೀವು ಹೇಳವೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
*ಕ್ನ್ನುಗಳಿಗೆ ಸುಂಕೇಶಿಕ ಸಂಬುಧವಿದ್ದರೆ ಶಬ್ದಗಳ ಸುಧ: ಪ್ರಖೋಗ ಆಸಾಧು 
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ಪ್ರಯೋಗ ಎಂಬ ವ್ಯಾಕರಣದ ವಿಭಾಗವೇ ಇಬ್ಬದಾಗುತ್ತದೆ”ಎಂದು ನೀವು ಆಕ್ಷೇಪಿಸ 
ಕೂಡದು. ಪರಮೇಶ್ವರನು ಮಾಡಿದ ಸುಕೇತಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗ 
ಸಾಧುಪ್ರಯೋಗ; ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾದುದು. ಅಸಾುಧು ಪ್ರಯೋಗ ಎಂದು ನಿಮ್ಮ 
ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ನಿರಾಕರಸುತ್ತೇವೆ, 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿ: ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಉತ್ತರ ಹೀಗಿದೆ. (ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ) 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗುವನ್ಲಿ ಉವಾಬುವು ಈಶ್ವರ ಸುಕೇತವೋ ಅಧವಾ 
ನಮ್ಮ-ನಿಮ್ಮ ಸಂಕೇತವೋ ? ಈಶ್ವರನ ಸಂಕೇತವೆಂದರೆ, ಆರ್ಯರು ಮತ್ತು 
ಮ್ಲೇಂಛರು ಮಾಡುವ ಯವ ಮುಂತಾಧ ಜಬ ಪ್ರಯೋಗದ್ದಯ ಅರ್ಥ 
ವೃತ್ಕಾಸವೇಕೆ ? ಅಬ್ಬೆ ಈಶ್ವರೆಸಂಕೇತ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅರ್ಧಶ್ಞಾನಿವಾಗುವದಿಲ್ಲ, 
ಆದರೆ ಆ ಸಂಕೇತಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅರ್ಥಶಜ್ಞುನವಾಗುತ್ತದೆ, ಈ ಸುಕೇಕಡ್ಡು ನ 
ವಾದರೋ ನೀನು ಹೇಳುವಂತೆ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಆಗುತ್ತವೆ. ಈ ಉಪದ 
ನೆಮ್ಮ-ನಿಮ್ಮದು ಇರಬಹುದು./. ಅದೃಷ್ಟವಾದ ಈಶ್ವರಸಂಕೇತವನ್ನು ಒಪ್ಪ 
ವರೇಕೆ? ಇನ್ನು ನಾವು-ಸೀವು ಹೊಸದಾಗಿ ಸಂಕೇತ ಮಾಡುವದ್ದಿ, ಆದರೆ 
ಈಶ್ವರ ಸ:ಕೇಶವನ್ನೇ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಅರಿತು ಕಿಳಿಗುತ್ತೇವೆ' ಎಂದು ನೀಗು 
ಹೇಳ.ವದುದರೆ, ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಆರ್ಥದೊಡನೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸಂಬುಧ ಹೇಳುವ ನಮ್ಮ 
ಉತ್ತರವೂ ಅದೇ, ನಾವೂ ಕೂಡ, ವೃದ್ಧರು ಶಬ್ಧದ ಸೃಭಾವಿಕೆ ರಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಉಪದೇಶದಿಂದ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. (ಸಿವೃಿಭಾವಿಕ ಶಿಕ್ಕಿ; ಜ್ಞಾಪೃತೇ ಏವ), ಹೊಸ 
ಸಂಕೇತ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಈಶ್ನರ ಸಿ:ಕೇತದಿಂದ ಅರ್ಧಶ್ಯ್ಯಾನ ಎಂಟ 
ಮೊದಲನೇ ವಿಕಲ್ಮ ಕೂಡುವದಿನ್ದ, ಇನ್ನು ಈ ಸಂಕೇತ ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮದ 
ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಫವೂ ಅಯ: ಕ್ಟ, ಏಕೆಂದರೆ, ಶಬ್ಬದಿಂದ ಅರ್ಥ 
ಜ್ಞ್ಯಾನವಾಗುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮ್ಮ ಸಂಕೇತ ಉಪಾಯ ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದರ, ಈಶ್ವರನ ಸಂಕೇತಿಕೃನುಗುಣವಾದ ಶಬ್ದಪ್ಪಯೋಗ ಸಾಧು ಪ್ರಯೋಗ, 
ತದ್ದಿರುದ ಎ 3ದುದು. ಆರಾರು... ಪ್ರಯೋಗ ಎಂಟ ಶೆಟ್ಟ ವಿಭಾಗವೇ 
4 ಐ ವ 6 ಲಃ 

ಇಸ್ಲದಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಸುರು-ಅಸಧು ಪ್ರಯೋಗ ವಿವೇಚನೆ 
ಗಾಗಿ ಇರುವ ವ್ಯಾಕಂಗಶಾಸ್ತ್ರ ಪೃರ್ಧಿನನಗುತ್ತದೆ ೪್ಲದೆ ದೃವಹುಂದೇ 
ಶಬದ ಪ ಯೋಜನ. ಈ ಪ್ರಯೋಜನವು ಸಂಕೇಕ ಹೇಗಿದ್ದರೂ (ಈಶ್ವರ 
ಕೃತಃ ಅಸ್ಮದಾದಿಕ್ಕತಃ) ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಇಬ್ನು ವ್ಯಾಕರಣವು ಅದ್ಕಶ್ಚರ ಸಲು 
ವಾಗಿದ್ದು ಈಶ್ವರನ ಸೇಳೆತವಿದ ಲ್ಲಿ ಮೂತ್ರ, ಅಟ್ಟರನೆ ಶಂಕೆ ತೀಲುಕೊಳ್ಳು 

ಕ | ಎಂಬ ವಾದ ಅನಮಂಜಸ 
ವವರಿಂದ ಅದೃಷ್ಟ ಪ್ರಯೋಜನ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂಟ 
ಎಕೆಂದರೆ ವ್ಯಾಕಕಅವು, ಅದ್ಕಷ್ಟಣನಕ ಎಂಟ ಫಿಜಯಪಲ್ಲಿ ನೃಖಣಿಣಎಲ್ಲ. 
“ಏಕ ತಬ್ಬಃ ಸಮ್ಮಳ ಜ್ಞಾತ ಸುಹ್ಮು ಪ್ರಯುಕ್ವ। ಸ್ವರ್ಗಲೋಕೇ ಕಾಮಧುತ್‌ 
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ಭವತಿ । ಸಾಧುಭಿಃ ಭಾಷಿತವೃಂ ಸಾಧೂನೇವ ಪ್ರಖ:ಂಜೀತ” ಮುಂತಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಅನುಚಿತ, ಏಕೆಂದರೆ, ಶ್ರುತ್ಯುದಿಗಳು 
ಸಂಕೇತಪಕ್ಷ--ಸ್ವುಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿ ಪಕ್ಷ ಈ ಉಭಯ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನವಾಗಿವೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಅನಂತರ ಬಹುವ ಸಹಕುರಿಯನ್ನು,ಸುಕೇತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಶಕ್ತಿ ಪಕ್ಷವನ್ನು (ಎಂದರೆ ಶ್ದ ಕ್ಕ ಅರ್ಥದೊಡನೆ ಇವ ಸ್ಟುಭಾವಿಕ ಸಂಬುಧ 
ನ್ನ್ನ) ಅಪೆಲುಪ ವಾಡಿವರೆ, ಅಶಿಪ್ರಕುಗ ಬರುತ್ತದೆ. (ದುಡ, ಚಕ್ರ ಮೊದಲಾದ 
ಸಹಕಾರಿ ಸಾಮಗ್ವಿಯನ್ನೊಬ್ಬ ಘಟ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವಂತಹ 
ಅತಿಪ್ರಸುಗ ಬರುತ್ತದೆ ) `ಶಸ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥದೆ ಡಕ ಸ್ವಭಾವಿಕ ಸುಬುಂಧ ಇದೆ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೇನಾ? ಶಬ್ದಾರ್ಥ ಜ್ಞ್ಯುನವು ಶಬ್ದ ಸ್ವರೂಪ ಹುಗೂ 
ಸಹಕಾರಿಯಾದ ಸೆಂಕೇಶಗಳಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ” ಎಂದು ನೀನು ಆಕ್ಷೇಹಿಸಿದರೆ ನಾವು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ- ನಿನ್ನ ಆಕ್ಷೇಪದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನು? (8) ಶಬ್ದ ಹಾಗೂ 
ಸಹಕಾರಿ ಸಂಕೇತ ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಶಕ್ತಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲವೋ ? 
(0) ಅಥವಾ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವೋ ? ಮೊದಲನೇಯೆ 
ಪಕ್ಷವನ್ನು ಎಂದರೆ ಅತೀಂದ್ವಿಯ ಶಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಮುಂದೆ ನಿರಾ$ 
ರಿಸುವೆವು. ಇನ್ನು ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಎರಡನೆಯ 
ಪಕ್ಷವೂ ಆಯುಕ್ತ. ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಶಬ್ದದ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಸಂಕೇತ 
ದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆಂದು ನೀನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವೆ. ಈ ಸಂಕೇತವನ್ನು ಈಗಿನವರಂತೂ 
ಮಾಡಿಲ್ಬವದ ನೀರು ಇಷ್ಟತ್ತಿ ಲ. ಲೂ1ಕೊತ್ತರಿ ಈಕ್ವರನ್ನು ಸಂಕೇತ ಮಾಡಿ 
ದ್ಮಾನೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವಸಾಣವಿ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ಶಬ್ದದ ಸ್ವಾಭಾ 
ವಿಕ ಶಕ್ತಿಯು ಶಬ್ಬಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವಾಗಲು ಕಾರಣ ಎಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಅನುವಸಿನದಿಂದ ಸುಕೇತವಾದವು ಸಿದ್ಧಿಸಲಾರದು. “*ಗವಾದಿ ಕಬ್ಬು; 
ಸಾಂಕೇತಿಕಾ: ಶಬ್ದತ್ಯಾತ್‌ ದೇವದತ್ತಾದಿಶಬ್ದವತ್‌"-- ಗೋ ಮುಂತಾದ ಶು 
ಗಳು ಸಾಂಕೇತಿಕ, ಶಬ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ, ದೇವದತ್ತ ಮುಂ. ಶಬ್ದದಂತೆ- ಎಂದು 
ನೀನು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತೀ. ಆದರೆ ಈ ಅನುವಿನ ದೋಷಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಸಾಂಕೇತಿಕತ್ವವು ಪಕ್ಷವಾದ `ಗೋ'ದನ್ನಿ ಇಇ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಗುಪ್ತಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಗೋ ಶಬ್ದವನ್ನು ಫಲ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಂಕೇತ ಮಾಡುವದುಂಟು. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ. ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥದೊಡನೆ ಸ್ವುಭಾವಿಕ 
ಸಂಟಂಧವಿರುವದರಿಂದ ಶಬ್ದ ಅಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಶಬ್ದವು ಪೃಮಾಣವೇ. 
(ತಿ) ಅತ್ತ-ಅತಾಶ್ತ ಹಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಕರದಿಲ್ಲಬೊಬ ಅಕ್ಷೇತ-.. 


ಆಷ್ಟ ವಾಕ್ಮ ಮತ್ತು ಇನಾಪ್ಪ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ಆದರೆ ಇದರಿಂದ 
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ಶಬ್ದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಚೈತಿ ಇಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪೂ ಕೆಲವೊಂದು ಸಲ ಸಮೀಚೀನ 
ಜ್ಞುನವನ್ನ್ಯು, ಕೆಲವೊಂದು ಸಲ ದೋಷ ಮೂಲಕ ಆಪ:ಢಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವನು* 
ಹುಟ್ಟಿಸಿದರೂ ಅದು ಪ್ರಮಾಣವೆನಿಸಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಶಬ್ದವೂ  ಪ್ರವಸಣ, 
ಇಂದ್ರಿಯ ದೋಷ ಮೂಲಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕಲುಪಿತರಾಗುಮುತೆ, ಹರಸವಾದ 
ಖಡ್ಗವನ್ನು ಅಸ್ಮಾನವಾದ ಆಕಾಶದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುತೆ, ಅನಾಶ್ಟನು 
ಅಯೋಗ್ಯ ಸ್ನನದಲ್ಲಿ, ವಿಪರೀತ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಬ್ಮವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ ಅದನ್ನು 
ದುಷ್ಟವನ್ಮಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 

ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ, ಪ್ರತ್ಕಕ್ಷದತೆ, ಅನುಮಾನದುತೆ ಕಬ್ಬವು. ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಿದೆ. ಈ ಶಬ್ದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸತಃ, ಎಂದರೆ ಶಬ್ದ ತ್ಯಧರ್ಮದಿಂದೆ, ೫ಬ್ಮದ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಇದೆ. 
ವೇದ ಅನ್ರಮಾಣನೆಂಬ ಆಸ್ಲೇಪೆ : ಶಬ್ದಪ್ರುಮಾಣ್ಕವನ್ನು ನೀಷೆ ಎಷ್ಟೇ 
ಸಮರ್ಥಿಸಿದರೂ ವೇದಪ್ಪಾಮಾಣ್ಕ ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ. ಏ$ದರೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಅನ್ಕತ 
ತ್ವಾದಿ ದೋಷಗಳಿವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ -- 
1) ಅಸೃತತ್ವ ದೋಸ ವು ವೇದದಲ್ಲಿ ಕುಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಉದಾ -- ಮಗನನ್ನು 
ಬಯಸುವವನು 'ಪುತ್ರ ಕಾಮೇಷ್ಟಿ' ಯಾಗವನ್ನು ವಸಯಬೇಕೆಂದು ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ, ಆದರೆ ಈ ಯಾಗ ಮಾಡಿದರೂ ಬ್ರಶ್ರ ಸಂತಾನ ಎಷ್ಟೋ ೫ಐ ದೊರೆ 
ಯುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದ ಸುಳ್ಳು. ಸುಳ್ಳಾದ ವೇದ ಅಪ್ರಮಾಣ, ದಂಚಕರ 
ವಾಕ್ಕದಂತೆ. 
॥) ವ್ಯಾಘಾತ ದೋಷವೂ ವೇದದಲ್ಲಿದೆ. ಉದಾ : *ಉದಿತೇ ಚೆ ಜೋತವ್ಕಂ” 
*ಅನುದಿತೇ ಜ ಹೋತವ್ಮಂ”.. ಸೂರ್ಯೋದಯ ನಂತರ ಹೋದು ಮಾಡಬೇಕು, 
ಸೂರ್ಯೋದಯಕ್ಕಿಂತ ವೊದಲು ಹೋಮ ಮಾಡಬೇಕು. “ಅಕಿರಾತ್ರೇ ಹೋಳ 
ಶಿನಂ ಗೃಹ್ಣಾತಿ” "ಸಾತಿರಾತ್ರೀ ಹೋಳಶಿನಂ ಗೃಹ್ಣಾತಿ” ಅತಿರಾತ್ರವೆಂಬ ಜ್ಯೋತಿ 
ಸ್ಟೋಮ ಯಾಗದಲ್ಲಿ "ಮೋಳಶಿ" ಎಂಬ ಸೋಮ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಸ್ಟ್ರೀಕರಿಕುಳ್ತಾೆೆ. 
ಅತಿರಾಶ್ರ ನಂಬ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋದುದಲ್ಲಿ ಹೋಳಿಯ. ಒ್ವೀಕರಿಸುವದಿಲ್ಲ ಈ 
ರೀತಿ ಉನ್ಮತ್ತನ ವಾಕ್ಯದಂತೆ ವ್ಯಾಘಾತ ಆಥವಾ ಸ್ವವಚಗೆ ವಿರೋಧಪುಳ, 
ವೇದವು ಆಪ್ರಮಾಣ. 
1) ಪುಸರುಕ್ತಿ ದೋಷಗಳೂ ಇವೆ. ಉದಾ - “ಶ್ರಿ ಪ್ರಥಮಾ ಅಕ್ಮಾಹ, 
ಶ್ರಿರ:ತ್ತಮಾಂ” ವೊದಲನೇ ಬುಕ್ಕನ್ನು 39) ಮತ್ತು 6ೊರೆಯ ಹೆಕ್ಕಕ್ಕು » 
ಸಲ ಪಠಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಪುಕರುಕ್ತಿಯುಳ್ಳೆ ವೇದ ಅಪ್ಪಮಾಣ. 
ಸಿಡಾಾಂತೆ: ವೇದಫು ಪ್ರಮಾಣವೇ, ವೇದ ಅಪ್ರಮಾಣದೆನ್ನುವ ಮ್ಮೋ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಮೆವೇನು ? ಎಲ್ಲ ವೇದ ಅಪ್ರಮಾಣದೆಕ್ನವಿಯಾ ? ಅಥವಾ ಬೇಡದ ವಿ4 
ದೇಶ ಅಶ್ರವಣಇವೆನ್ನುವಿಸೂ? ಎ) ವೇದ ಅಪ್ರವಶಿಣಮಗಲಾರದು. ಹಾಡ 
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ದೊಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಥವಾ ಅನುಮಾನ ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾದರೆ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಉ್ಯಳಿದವೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರು.ಮಾಣ್ಯವಿರುವಂತೆ ದೋಷ ಶಂಕಿತ ಭಾಗಬಿಟ್ಟುಉಳಿದ ವೇದಕ್ಕೆ 
ಪ್ಪಾ ಶ್ರಮಾಣ್ಯ ಯುಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಇನ್ನು ಏಕರೇಶ ಆಪ್ಪ ರಮಾಣವೆಂದು ನಿನ್ನ ಆಭಿ 
ಪ್ರಾಯವಿದ್ದ ರೆ ಉಳಿದ ವೇದ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ನೀನು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು 
ಭಾಗ (ಏಿಕದೇಶ) ಅಪ್ರವಾಣವಾದರೆ ಸಕಲವೂ ಆಪ್ಪವೂಣವೆನ್ನು ವದ ಅನುಚಿತ. 
ಏಿ4ದರೆ ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಥವು ಅನುಮಾನ ಅಪ್ರಮಾಣಮಂದರೆ ಉಳಿದ ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷ 
ಅನುವಾನಗಳು ಅಪ್ಪ ಮಾಣವಾಗುವದಿಬ್ಲ. ಅದರಂತೆ ವೇದದ ಒಂದು ಭಾಗ 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ ಸಕಲವೇದ ಅಪ್ರೆಮಾಣವಾಗಲಾರದು. 


ವೇದದಲ್ಲಿ ನೀನು ಹೇಳಿದ ಅನೃತತ್ತಾ ಹದಿ ದೋಷಗಳೇ ಇಲ್ಲ, ಹೇಗೆಂದರೆ- 

ಟ್ಟ ಅಸೃೃತತ್ವ- ವೇದದ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಅನ್ಫತತ್ಯ್ಯ ಇಲ್ಲವೇ ಇಬ್ಬವೆಂದು 
ಸೂತ್ವಕಾರರಾದ ವೇದ್ಯವ್ಯಾಸರು “ಓಂ ದೃಶ್ಯತೇ ತು ಸ |||-1-5 ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ರೆ ತ ಫಕುಮೇಷ್ಟಿ ಯಂದ ಪ್ರತ್ರ (ಮಗ) ದೊರೆಯದಿದ್ದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಕರ್ತಾನಲ್ಲಿರುವ ದೋಷ ಅಥವ ಕರಣಗಳಾದ ಯಜು ಸಂಗದಲ್ಲಿಯ ವೈಗುಣ್ಮ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು, ಯಾಗಕ್ಕೆ ಫಲ ಇಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ; ಇದ್ದೇ ಇದೆ, 
$) ::ವ್ಯಾಘಾತ : ಎಘಾತ (ವಿರೋಧ) ಇದ್ದರೆ ಎರಡೂ ವಾಕ್ಕಗಳು 
ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ವಿರುದ್ಧವಾದ ಎರಡು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಥವಾ 
ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವಿರ:ವಂತೆ, ವ್ಯಾಘಾತ ಶಂಕೆ ಇರುವ ಎರಡು 
ಹಕ [ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಂತೂ ಪ್ರಮಾಣ. ಇನ್ನು ಎರಹು ವಿರುದ್ಧ ಮಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಯುವುದು 
ನೀಮ್ಮ 'ಜಿಫ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳುವೆಯೋ ಅದೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬಹುದು. ವಾಸ್ತವ 
ಆತಸ್ಗಂದಕೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಘಾತ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಮುಂದೆ 
ಹಿಂ ತುವಿಲಕ್ಜ್ಮಣುತ್ತುತ್‌ ಓಂ (11-1-4) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳುವರು, ಅಲ್ಲಿ ನಿರೂಪ 
ತಃ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ನೀನು ಉದಾಹರಿಸಿದ ವೇದ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ 

ಧಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ, ಅಧಿಕಾರಿ ಭೇದದಿಂದ, ಶಾಖಾ ಭೇದ 
ದನ, ತೂರ್ಯೋದಯದ ನಂತರ ಮತ್ತು ಸೂರ್ಯೋದಯಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು 
ಹೋವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಅಧಿಕಾರಿ ಭೇದ ಮೂಲಕ ಸೋಮಪಾತ್ರದ 
(ಪೋಳಫಿಯ) ಗೃಹಣ-ಅಗ್ರಹಣ ಕೂಡುತ್ತದೆ. 
॥॥) . ಪುತರುಕ್ತಿ : ಪನರುಕ್ರಿ ಇದ್ದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮುಸಗಳಂತೆ ವೇದ 
ಪ್ರಮಾಣ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ವಿಷಯದನ್ನ್ಲಿರುವ ಪ್ರತ್ಮಕ್ನಾದಿಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣ 
ವರ್ಸ ವೃತ್ತಾ ಸವಿದ್ಮರೆ ಮಾತ್ರ ಅವು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಅದರಂತೆ ಅರ್ಥ 

ವಿರಸಧವಿನದಿರುವ ವೇದವಾಕ್ಕಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣವೇ, ವೇದ ವ್ಯಾಖ್ಶಾಕಕಾರ 
ರಾಧ ಜೈಮಿನಿ ಮೊದಲಾದ ವೃದ್ಧರು (ಜ್ಞಾನವೃದ್ಧರು)ಸಹ, ವೇದದಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತಿ 
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ಇೀಪವನ್ನು ಪರಿಹ೦ಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ. ಅಭ್ಯಾಸವು (ಅತಕೃದುಕ್ತಿ ಅಧವಾ 
ಪುಂಃ ಪುನಃ ಹೇಳುವದು) ಮಕ್ಕೆ ತಾತ್ಪರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಇ. ಅರ. ವಾದೆವು(ತನ್ನೂಲಕ 
ಇನರುಕ್ತಿ) ಅಧಿಸ ವಿಧಾನಕ್ಕಾಗಿ ಇದೆ. " ಭ್ಯಾಸಸ್ಯ ತುತ್ತ ಕಾ 
ಅನುವಾದಸ್ಕ ಚ ಅಧಿಕವಿಧುನಘಲಕತವನಿ ನ ದೈಜ: ರ್ಶ . ಕ್ರೀಮನ್ಮಥ್ಕಾ 
ಚಿರರೂ ಕೂಡೆ ಫುನತುಕ್ತಯು ದರ್ಧ್ಯಕ್ಕುಗಿ ಇನೆ. ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದುರೆ. 
“ಪ್ರಮಾಣಸಂಪ್ಲೆವಶ್ಚ ದುರ್ಡ್ಶಹೇತ:ರೇಎ”, 

|। ವೇಡಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸ್ಮತಕ್ತ್ಯ 
ಆಸ್ತೇಸ : ಈ ವರೆಸೆ ವೇದಗಳ ಅಸ್ಪ ವಡಿದ ತನ "ನ, ನುತ, ಅದರೆ 
ವೇದ ಪ್ರೆವಣಣ ಹೇಗೆ? ಅಪ್ಭುವನಸ್ಯನ ನಿಷೇ ಸ ಏೃೂ್ನ ವೆನಿಕಲಾರದು, 
ಉದಾ : ದೇವದತ್ತನಸ್ಸೆ ರೋಗುದಿ ದೋಷಗಳಿದೆುದ ವಣಿತೃಕ್ಕೆ ಅವರು ಶುಂಬು 
ಆರೋಗ್ಯವಂತ, ಸದೃಢ ಎಂದು ಚರ್ಥರಾಗುವ್ತ] 
ಪರಿಹತರೆ : ಈ ವಿಚ7ರಧುರೆ ಅ:ಸಿಕ್ತ. ಜಕ್ಕಿರಕ್ಕೆ ಕರಣ, ಎಂದರೆ ಅಷಿಧಾರಣ 
ಕಾರಣವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾವನಣ್ಯ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿ ಅದರೆ ಜ್ರಾರಸ 
ಣ್ಮವು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆಂದು ನಾವು ಹೆಳುತ್ತೇವೆ “ಜ್ಯಗಳಂಣನ್ನ ಸತಃ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣೈೆ : ನಿರಸ್ತೇ ಪ್ರಾ ದಾಣ್ಕಂ ಸೈತ ಏದೆತಿ ಬತ್ತವು - ಸುಧಾ, 
[ಆಗಮ ಎಂದ ಜ್ಞೈನೆ ಸಾಧನೆ, ಯಾವುವಂದ ಜನದ. ಗುದದೊೋ ಅಡ. ವೇ 
ಆಗಮ, ಆಗಮ್ಮತೇ ಅವಗಮ್ಮತೆ ಅನೇನ ಇತಿ ಬಗದು. ಅಧವಾ ೪ 
ಪಮಂತಾತ್‌ ಗಮ ಯತಿ ಧರ್ಮಾರರ್ಮಾ, ಪರಂ ಐದಂ ಐತಿ 4ಕೆ ಅಗಎ,;, 
ವೇದಯಂತಿ ಪರಮೂತ್ಮಾನು ಇತಿ ವೇದಾಃ, ಆಗದು ಎಂದರೆ ಕ್ಮ, ಶ್ಮ್ಮ ವಿಶೇಷ 
ವಾದ ವೇದ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆಗಮ ಶಬ್ಧವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಕರ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗಮ ಪ್ರುಮಾಣ್ಯವು ಪೃಶ್ಯಕ್ಷದ್ಪತೆ' ದ ಇನುಮಾನ 
ದಂತೆ ಕ್ವಕ' ವಿರ ಇನೆ. ಎಂದರೆ ಕೆ ಸ್ವಾನ್‌ ಇತು ಡಿ “ಶತಕ 
ವಜ್ಹ ಸ್ವತ ಏವಂೌ ಇದ್ಲಿ ದೈಕ್ಯಕ್ಷಿ ಸತ್‌ ಎಂದ ಪಡವನ್ನು ಎಂಡಿ: ದೃಷ್ಟಿ 
ಗಳಿಂದ ಬಳಿನಿಲ್ಲುನಿವೆ. 
1) ಯೂರು ಪ್ರಶ್ನಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುವಿನನಗಳಿ ವ್ರಾಮಸಿ ಮುರ್ಮತ್ಯ ಶಶ್ಚೃಪ, 
ಒಬಿ ಆಗವು-ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸ್ವತಸ್ತೃ ವನ್ನು ಒದ್ದ ವಿದ್ದೀಪೋ ಅವರ 
ಕುರಿತು ಬ್ರತ್ಯಕ್ಷವತ್‌ ಎಂಬುದು ದೈಷ್ಟ್ರಂತವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಶ್ನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಮಡಿ 
ಸ್ವತಶ್ಚ್ವದಂತೆ ಆಗಮ (ಶಬ್ಧ) ಜ್ರಾರಾಣ್ಯವಾ ಸ್ಮೃತಃ ಎಂದ ತೃಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ದಿ:ದಲೇ ಎಂದು ಆಭಿಪ್ರಾಯ. 
2) ಹಾರು ಯಾವದೇ ಪ್ರಮಾಣದ ವ್ರಷಾಾಗ್ಯಶ್ಯತಲ್ತ್ಯ ದತ್ಮ್ಮು. ಒಬ್ಬವ 
ಜ್ಞಫೋ ಅವರನ್ನು 6ರಿತು ವ್ರಶ್ಯಕ್ನವತ್‌ ಎಂಟದ್ನ ಪ್ರರ್ಯಾವತಾತ್‌ ಹೇಳ 
ಲಾಗಿದೆ. ಎಂದರೆ ಆಗಮ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನೃತ ಎಂದು ಕಾಧಿಒದ ಪ್ರಸಂಗದ, 
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ಆನುಷಂಗಿಕವಾಗಿ ಪೃತ್ಯಕ್ನ ಅನುಮಾನಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಸ್ವತಃ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗಿದೆ. 
ಜ್ಞಾಸ ಸ್ಪಾಮಾಜ್ಯದ ಅವಶ್ಯಕತೆ; ಕೃಷಿ (ಒಕ್ಕಲುತನ. ಬೇಸುಯ) 
ಮೊದಲಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮಳೆ ಬೆಳೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಂದೇಹವಿದ್ದರೂ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಕಂಡಿದೆ. ಆದರೆ ಬಹಳ ಹಣ. ಆಯಾಸ, ತ್ಕಾಗಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವ 
ಯಜ್ಞಯಾಗ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಮೊದಲಾದ ಪಾರಲೌಕಿಕ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಃಶಂಕ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಉಂಟಾಗಲು, ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವು ಅಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ, ಅದು ಯಥಾರ್ಥ 
ಎಂಬ ಅರಿವು ಬೇಕು, ಹೇಗೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನವು ನಮಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ತಕಿಳಿಯಲ 
ಪೇಕ್ಷಿಸಿದ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ನಾವು ಇಚ್ಛಿಸದ ವಿಷಯಗಳ 
ಬಗ್ಗೆಯೂ ಜ್ಞಾನಿಮುಗುವದು ಕಂಡಿದೆ, ಉದಾಹರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ದಾರಿಗುಂಟ 
ಹೋಗುವುಗ ಎದುರಿಗೆ ಹುಲ್ಲಿನ ಹೊರೆ ಬಂದರೆ ಹುಲ್ಲಿನ ಜ್ಲ್ಯಾವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ನಾವು ಅಪೇಕ್ನಿ, ಸಿದ್ಧಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ನಾವು ಬಯಸದ ದುರ್ಗಂಧದ 
ಜ್ಲನಿವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರೆ ಯಜ್ಞ-ಯಾಗ, ವಿಹಿತಾನುಷ್ಠಾನ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟಲು ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪ-ಸಾಧನ-ಫಲಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮರತ ಜನ ಬೇಕು. ಈ ಜ್ಞಿನವುಗುವದು ವೇದದಿಂದ ಮಾತ್ರ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣವೋ. ವೇದದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನ ಯಥಾರ್ಥವೋ 
ಮೊದಲಾದವನ್ನು ಖಚಿತಿಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಿ.. ಎಂದರೆ ವೇದಜನ್ಮ ಜ್ಞಾನದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಅರಿಯಬೇಕು. 
ಪ್ರವತಾಣಗಳು : ಯಥಾರ್ಥವಾದ:ದು ಪ್ರಮಾಣ. ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ಏನದ ವಸ್ತುಏನು (ಜ್ಲೇಯಂ) ಆದು ಇದ್ದಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನ, ಇಂದ್ರಿಯ. 
*ಯಥಾರ್ಥಂ ಪ್ರಮಾಣಂ” ಜ್ಞೇಯಂ ಅನತಿಕ್ರಮ್ಮ ವರ್ತಸಾನಂ(ವಿಷಯೀಕಾರಿ)-. 
ಯಥಾಮ್ಮುತಿಮೇವ ಜ್ಞ «ಯಂ ಯತ್‌ ವಿಷಯೀಕ$ರೋತಿ. ನಾನ್ಕಥಾ ತತ್‌ 
ಪ್ರಮಾಣಂ” 

ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಕೇವಲ ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ಅನುಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಎಕಡು ವಿಧ, 
ಕೇವಲ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ “ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಂ” ಇದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಅನುಮಿತಿ. ಶಬ್ದ 
ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ, ಅನುಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ “ಯಥಾರ್ಥತ್ಞಾನ ಸಾಧನಂ” 
ಇದು ಕೊಡ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ-ಅನುಮಾನ-ಅಗಮ ಎಂದು ಮರು ವಿಧ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ- 
ಅನುಮಾನ-ಆಗಮ ಶಬ್ಧಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಸಾಧನ ಹೀಗೆ 
ಎಂಡಂಕ್ಷಿಯೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಪ್ರಾಮಾಜ್ಯ ಸ್ವತಸ್ತ್ತ್ಯ ಎಂದರೇತು? ಪ್ರತ್ಯಕ್ಹ ಅನುಮಾನ ಆಗಮಗಳಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವು (ಕೇವಲ ಪ್ರಮಾಣವು ಯಾವಾಗಲೂ ಯಥಾರ್ಥ ಎಂಬ 
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ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯ ದೋಷಮೂಲಕ ಎದುರಿಗಿದ್ದ ಶಿಂಪನ್ನು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಈ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಯಧಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಅದ್ಭರಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥವಾದರೆ ಮಾತ್ರ, ಆ ಕೇವಲ ಪ್ರಮುಣವು(ಜ್ಞಾನವು) 
ಪ್ರವಷಿಣವೆಂದೂ, ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಆಪ್ರಎಣಇಣವೆಂದೂ ಹೇಳಲುಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ಎನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದು ಸುಕ್ತಿ. ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಕವನ್ನೂ ಸಾಕ್ಷಿಯೇ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. 
ಎಂದಿರಿ ಜ್ಯುನವು ಯಾವುದರಿಂದ (ಸಾಕ್ಷಯುದ) ಗ್ರಹಿನಲ್ಫಡುವರೋ, ೪ರ 
ರಿಂದಲೇ (ಸ್ಪಾಕ್ಷಿಯಿಂದಲೇ) ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಪೂ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. "ಯೇನ 
ಜ್ಞಾನಂ ಗೃಹ್ಯತೇ-ತೇನ್ಸವ ತಿದ್ದತಂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮವಿ ಗೃ್ಯತೇ”. ಇದಕ್ಕೆ ತ್ಯ 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸ್ವತಸ್ತ್ರೃ ಎನ್ನುವರು. ಕೆಲವರ. ಮಾತೃ ಜೈನ ಅಥವಾ ಪ್ರಮಾಣದ 


ಪ್ರಾಮಾಗ್ಯವು ಜ್ಞ್ಯಾನ ಗ್ರಾಹಕ ಸಾಕ್ಷಿಯಿ:ದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡದೆ, ಅನುಮಾನಾದಿ ಸಂವಾದ 
ಗಳಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವದೆಂದು ದೇಳುತ್ತಾರೆ.ಓೀಗೆ ಜ್ಹುನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯರ ಗ್ರುತಕವು 
ಜ್ಞಾನ ಗ್ರಾಮ್ಮವಿಂದ (ಸಂಕಿಯಿಂದ) ಭಿನ್ನವಿರುವದರಿಂಬ ಇವರ ವಾದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನ 
ಬ್ರ 
2ಬೇಕಂದ ಅಂಶವೆಂದರೆ. ೩: ನೇರಿವಂಗಿ ಗೃಹಿಸುವ ಮ್ಮ್ಮಂ ಬವಗ 
ಭುರ್ಥಿವೇ, ಆದರೆ ಮನಸ್ಸು. ಮೊದಿಲುದ ಇದ್ದಿ ಯಗಳ ಮುಖಾಂತ0 
ಸುಪ ಜ್ಞ ನವು ಎಂದರೆ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಪರೋಕ್ಷ ಹುಟು ಅಥವಾ 
ಜ್ಹಾನ:ಪು ಇಂದ್ರಿಯಾದ ದೋಷಿ ಮೂಕ ಒಮ್ಮೊೈದೆ  ಲೆಯಥಾರ್ಥ 
ಬಿಕ್ತಿದೆ.. ಇಂದ್ರಿಉದಿ ದೋಷಗಳಿಂದ ಸಾಕ್ಚಿಯ ಯಧಾರ್ಥಗ್ರಹಣ ಶ್ರಾಯು 
ಒಪ ಮ್ಮ ಕುಂಠಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಉಂಟಾದ ಆತ್ಮ9ವಗ್ಮು ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ, 
ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಪಠಿಪರಿಸಿಕೊಳ ಬೇಕು. ಉದಾಹರಗೌರ್ಯವಾಗಿ ಆ.ಗಿರ. ವ ಸ್ಯಾಭಾ 
ವಿಕ ನಿಡಿಗೆಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ನೆಗ್ಗಲ್ಲು ಮುಳ್ಳಿನಿಂದ ಕ.0ರಿತಿಮಾದಿ:ಗ ಆ ಮುಳ್ಳನ್ನು 
ತೆಗೆಯುವದಿರಿಂದ ಆನೆಯ ಸ್ಥಾಭಾವಿಕ ನಿಡಿಗೆಯ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸ್ಪಾಕಿಯು ಒಮ್ಮೆ ೫ಬೀ॥೩, "ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞ ನಿವು ಯಥಾ€1” ಎಂದು ಓರ್ಧರಿಹಿದ 
ಬಳಿಕ, ಆ ಜ್ಞಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶಯ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಅದಕ್ಕ 
ಕತೆ ಇಲ್ಲ. (ಸಾಕ್ಷಿಸಿದ್ದೇತ್ವಸಂಶಿಯಾತ್‌- ಸುದ್ಧಢೋ ನಿರ್ಣಯೋ ಯತ್ರ 
ಜ್ಞೇಯಂ ತತ್‌ ಸಾಕ್ಷಿದಶ ನಂಟ ಯತ್ನಿಂಚಿತ್‌ ವೃಭಿಚಾರಿಸ್ಕಾ ತ್‌ ದರ್ಶ ನಂ ಮಾಡಿಸ 
ಹಿ ತತ್‌ ಃ 

ಜೂ ಸ್ವತಸ್ತ್ರೃನ ಅನಶ್ಯಕಕೆ ಸ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಯ ನವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದಲೇ ಎಂಬುದನ್ನು, ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾತ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸ್ವತತ್ತ್ಯ 
ವನ್ನು ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ್ಕಾಯಿುತು. ಗನ್ನು ಜ್ಞಾನ ಶ್ಹಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ಜ್‌ 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ,ಆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅನುಮಾನಾದಿ ಸಂವಾರದಿಂದ ಎಂದು. ಹೇಳಬೇಕು. 
ಆ ಸಂವಾದವು ಪ್ರವಸಿಣವೆಂದು ಹೇಳಲು ಮತ್ತೊಂದು ಸಂವಾದ ಬೇಕ; ಈ 


ಮಾಣ್ಮ: ಪರತಿ; ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ, ದ್ಞ್ಞನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸ್ಮೃತಸ್ತ್ರೃದ್ಧ ಗಮನ 
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ಸಂವಾದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂವುದ, ಹೀಗೆ ಅನವನ್ನ ದೋಷ ಪರಿಹರಿಸಲ: 
ಜ್ಞಾನ ಪ್ರುವಾಣ್ಯವು ಜ್ಞಾನ ಗ್ರುಸತ ಸುಕ್ಷಿಸಿಎವರೇ. ಮಂದ; ಹೇಳಬೇಕು. 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಕವು ಸ್ವತಃ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು, ಆದರೆ ಡ್ಸ್ಲಾ ನದ 
ಅಪ್ರುಮಾಣ್ಕ ಮಾತ್ರ ಜ್ಹೃನಕಾರಣವಿವ ಭಿನ್ನವಾವ ಮೋಷದನ್ನವಲಂಬಿಸಿರುವ 
ದರಿಂದ, ಜನದ ಅಪ್ರಾವಾಣ್ಯವು ಪರತಃ ಎದ. ಹೇಳಬೇಕು. “ಡ್ಲುನ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಕಂ ಸ್ವತಃ, ಅಪ್ರಾವಾಣ್ಕಂ ಪರತಃ”. 

ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಪ್ರುವನಸ್ಠ ಸ್ವತಕ್ತ, ನೆೊಸಶಾವವುತತ ಸಕ್ಗೆ ಸಧು 
ಕಾರರ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಕೆಳೆಗೆ ಕೊಡರುಗಿದೆ. ಸುಧ, ಬಿಧಕೆಗಳನ್ನ ಮೂಲ 
ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, 

ಪ್ರಮಾಣದ ಪ್ರಮಾಣ್ಯವು ಯಾವುದರಿದ ಹಟ್ಟು ಕ್ವದೆ ಮತ್ತು ಯಾವುದ 
ರಿಂದ ಗೃಹಿಸಲ್ಪಡ:ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಎರಡನ್ನೂ ಅರಿಯ ಬೇಕು, ಇನ್ನಗಳಿಗೆ ಕ್ರಮ 
ವಾಗಿ 'ಉಕ್ಸತ್ತಿ' ಮತ್ತು `ಸ್ಞೃಪ್ತಿ' ಎನ್ನುತ್ತುರೆ. ಪ್ರೈಮಾನಶಪ್ರುವಾಣ್ಯದ 
ವಿವರ ಕೆಳಗಿನಂತಿದೆ, 

1) ಜಿನ ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ (ಉತ್ಪತ್ತ್‌ ಜ್ಹಪ್ತ್‌ಚ ಸ್ಮೃತಃ) 

(8) ಉತ್ಪಿತ್ತೌ ಸ್ವತಸ್ತ್ರ್ಯ ಎಂದರೆ ಜ್ಞ್ಞುನವು ಯಾವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಬೋ, 
ಅದರಿಂದಲೇ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಕವೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಈ ಡ್ಲ್ಞ್ಯಾನ ಹುಟ್ಟುವಾಗ 
ಅ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಆ ಆ ಕರಣಗಳಿಂದಲೇ (ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಂದಲೇ) 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಜ್ಞನಜನಕವೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜನಕವೂ ಅಗಿದೆ. ಜ್ಲ್ಯಾನ 
ಜನಕ (ಸಾಮಗ್ರೀ) ಮಾತ್ರ-ಅಧೀನ ಜನ್ಮತ್ವಂ ಉತ್ಪೃತ್ತೌ ಸ್ವೃತಸ್ತ್ವೃಂ “ಜ್ಞಾ ನಜನಕ 
ಮಾತ್ರಬಜನ್ಮತ್ವಂ ಉತ್ಪತ್ತೌ ಸ್ಮತಸ್ತ್ರಂ. 

(ರಿ) ಜ್ವಪ್ರೌ ಸ್ವತಸ್ತ್ಯ- ಯಾವ ಸ್ನಾಕ್ಚಿಯಿಂದ ಜ್ಯ ನವು ಗೃಹಿಸಲ್ಬಡುತ್ತದೆಯೋ 
ಅದೇ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಜ್ವುನಿದ ಪಾಮಾಣ್ಮವೂ ಗೃಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. "ಜ್ಞಾನಗ್ಪಾಹಕ 
ಮಾತ್ರ ಗ್ರಾಹ್ಮತ್ವಂ ಜಪ್ತೌ ಸ್ಮತಸ್ತ್ತ್ವಂ”, 

[ಜ್ಞಾನದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಘು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞೃಷ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಠಃ 
ಇದೆ ಎಂದು ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿ ಯಾದಿಗಳಿಂದ ವ.ತ್ತು 
ಅದರ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಮವು ಇಂದ್ರಿಯಾದಿ ದೋಷಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಎಂದರೆ 
ಹ್ಲಗಜನಕಾತಿರಿಕ್ತಕಾರಣಜಗ್ಕತ್ವಂ ಎಂದು ಭಾವ. ಅಸಪ್ರೆಕೆತ ಶ್ಲಾನವನ್ನೂ 
ಗ್ರಹಿಕ:ವದು ಸಾಕ್ಷಿ. ಅದರೆ ಅದರೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ವಿಶಂವಾದಾದಿ ಲಿಂಗಗಳಿ-ದ 
ಅನುವ್ರಯವಾಗಿದೆ. ಇವು ಪರಕ್ಪರ ಭಿನ್ನ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಜ್ಞಾನಗಹಕಾ 
ರಿಕ್ಷಗ್ರಾಹ್ಮಕ್ವ: ಜ್ಞಪ್ಪೌ ಪರತಸ್ತ್ರಂ,] 


2) ಕರಣ ಪ್ರಾಮಾಜ್ಯ :(ಉತ್ಕತ್ತೌ ಸ್ಮೃತಃ ಜ್ಞಪ್ತೌ ಪರತ) (ತ) ಉತ್ಕತ್ಕೌ 
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ತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಜ್ಹಾನಿಜನಕತ್ವ ಶಕ್ತಿ, ವ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಜನಕತ್ವ್ಯ ಶಿಕ್ಕಿ ಇದೆಂಡೂ 
ಒಂದೇ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. `ಕರಣಾನಾಂಚ ಶ್ಥ್ಯಾಜನನೆ ಶಕ್ತೆ ವ ತದ್ಮಾ 
ಥಾರ್ಥ್ಯ-ಜನಕತ್ವಂ ಸ್ವತಸ್ತ್ಯಂ 

(0) “ಜ್ಞಪ್ನೌ ಪರತಿಸ್ಪ್ವಂ- 5ರಣಗಳೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ-ಲಿಂಗ ಶಾ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಆನುಮಾನ- ಪೃತ್ಯಕ್ಷ-ರೊ ಎಶ್ರೋತ್ಸೇಂದಿಯ ಗ್ರಹಿಸತ್ತವೆ. ಇನ್ನು ಈ 
ಕರಣಗಳ ಪ್ರಾವನಣ್ಯ ಗೊತ್ತಾಗುವದು ಸುವಾದದಿಗಳಿಂದ, ಹೀಗೆ "ಕರಣ ಗ್ರಾಹ 
ಕಾತಿಂಕ್ತ ಗ್ರಾಹ್ಮತ್ವಮೇವ ಜ್ಞೃಷ್ನ ಪರತಸ್ಸೃಂ', ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೀಕಾರ 
ಇನ್ನೊಂದು ಅಂಶವೆದರೆ ಕರಣ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬೃದ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಃ ಕೊಡ ಇರ 
ಹುದೆಂದು ಸುಧಾಕಾರರು ಪೇುಂತರವನ್ನು ವಿವಕ್ತುಭೆ 

[ಕರಣದ ಅಪ್ಪುಮಾಣ್ಯವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉತ್ಪತಿ ಪರತ ಎಂದರೆ, ಜನ್ನ ನಜನಕತು ಶಕ್ತಿ 
ಶಕ್ತಿ ಇವೆರಡೂ ಭಿನ್ನವಿರುತ್ತದೆ. ಅವ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಕರಣದ ಅರುಮಣ್ಯವು ಜೃಷ್ಟಿಯ್ನೂಯ. ಎ ಪರತಃ ಇದೆ. ] 


ಅನವಸ್ಮಾ8ನೃಥಾ ಹಿ ಸ್ಕಾಶ್‌, ಅಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ತಥಾಸ್ಮತ। 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞ ಸ್ತಿಸ್ರಲಂಭಾದೇಸ್ತೇನ ನೇದನಿಕೋಢಥಿ ಯತ್‌ (ಟಿ 
ಅವತರಣಿಕೆ :  ನೆಮಾನಮಪಿ ಸ್ಯಾನ ಪಮಣ್ಯವು ಇಲ್ಞದ್ಟ್‌ ಸೃತಃ" ಎಂದು 
ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ್ದುಯಿತು. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದ ರೆ ಬರುವ ದೋಷಗಳನ್ನು ನಿರೂಪ 
ಸುತ್ತುರೆ 
ಅಸುವಾದ : ತ್ಛ್ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ಎಂದು ಅತ ಅವವನ್ಮು 
ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ಜ್ನನದ ಅಪ್ಪಾರೂಣ ವಂ ಪರತಃ, ವರೆ ದೋಷ 
ಮೂಲಕ (ಅನ್ಕತಃ). ಆದು ಅಸ್ತು ಭಾವಿಕ,. ಅಪ್ಪುಮಾಗ್ಯವು ದೋಷ ಮೊಲಕ 
(ಪರತಃ) ಇರುವದರಿಂದ ಮಿ;ಭ್ಮಾಡ್ಞ್ವಾನ, ವಿಪ್ರದಿಂಭ ದ್ಯ ಜ್‌ ) ಮೊದಲಾದ 
ದೋಜವುೂಲಕ ಹುಟ್ಟು ವ ಶ್ಜಾರಃ | ವೇದವಿರೊಿಯಸು ಒಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಅಪ್ಪ 
ವಣವೂ ಆಗಿದೆ. (ನಮಾನಂ ಅಏ). 
ನಿವರಣೆ : (1) ಜ್ಞ್ಯಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಞ ಸ್ವತಃ ಎಂದು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ 
ಅನವಸ್ತ್ಮಾ ದೋಜ ಬರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಪೃಕಾರ ಜ್ಞ್ಯುಗವನ್ಮೂ, ಜ್ಞಾನವ್ವಾಮಾ 
ಣ್ಯವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಳುವದು ಸಾಕ್ಷಿ. ಇದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಸರೆ ಜ್ಯುನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಅನುಮಾನದಿ:ದಾಗುವದಾಗಿಯ ೂ ಅ ಅಮಮುವ ಸೃತ। ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ ಹೇಳ; 
ವದು ಅಸಮಂಜಸ್ಥ್ಕೆ ಎಕೆಂದರೆ ಈ ಅನುಮಂದ ಪ್ರುಮ್ಮಣ್ಕ ಸ್ವತಃ ಇಂದೆ 
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ಪರಾಧೀನವಾಗಿದೆ. ಅಮು ಪಕ್ಷ (ಧರ್ಮಿ), ಹೇತು (ರಿಗೆ), ಮತ್ತು ದೃಷ್ಟುುತ 
ಗಳ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ನಿಶ್ಚಯ ವನ್ನವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಅನ:ವಾನದ 
ಪ್ರುಮಾಣ್ಯವು ಯಾವ ಜ್ಞನದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವದೋ ಆ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಬೇರೊಂದು ಅನುಮಾನದಿದ, ಅಮು ಮತ್ತೊಂದು ಅಕ:ವಾನವಿದ.,... 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಬೇಕು. ಇದರುದಾಗಿ ಅನವಸ್ಮಾ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಆದರೆ ಜ್ಞಿನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ, ಸಾಕ್ಷಿಬಿ:ಂದ ಎಂಬ ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಅನವಸ್ಮಾ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಇಂದ್ರಿಯ ಮುಖಾಂತರ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುಗಲೇ ಸುಕ್ತಿ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವದ್ವರಿಂದ 
ತನ್ನ ಪ್ರುಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತುನೆ ವಿಷಯೀಕವಿಕ,ತ್ತನೆ.. ಇನರಿದೆ. ಅಕವಕ್ಕುದಿ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ಸುಕ್ಷಿಯು ಸ್ಮೃತಃ ಪ್ರಮಾಣ, ಅದು ನಸ ಮೇನ ಯ;ಥಿುರ್ಥವ ವಾಗಿದೆ. 


ಜನ ಕರಣಗಳಾದ (ಸಾಧನಗಳಾದ) ಇಂದ್ರಿಯ-ಲಿಂಗ-ಶಬ್ದಗಳು ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಲಿನವನ್ನೇ (ಪ್ರುಮಾಣ್ಯವನ್ನೆ*) ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತ ವೆ' ಎಂಬ ನಿಯ 
ಮವಿಲ್ಲ, ಇವುಗಳಿಗೆ ಯಥಾರ್ಥ ಜ ಜನ ಹುಟ್ಟಿ ಸುವ ಸ್ಟಾ ಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿ ಇದ್ದರೂ. 
ಅವು ದೋಷ ಮೂಲಕ ಅಯಥಾರ್ಥ ಜ ಜ್ಗ್ಗು ನವನು ಸ್ನ ಹ: :ಟೈಸುತ್ತ ವೆ. ದೋಷಗಳು 
ಸಹಜ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಶಿಬುಧಿಸುತ್ತವೆ. ಕೆಲನೊದು ಸಲ ವಿಪರೀತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ, 
(2) ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅನ್ಕತ;, ಪರತಃ, ಎಂದರೆ ದೋಹಷಮೂಲಕ ಎಂದು 
ಹೇಳ:ವದರಿಂದ, ಮಿಥ್ಕಾಜ್ಞಾನ,| ವಂಚನೆ (ವಿಪ್ರಲಂಭ), ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಆಸಾಮರ್ಥ್ಯ (ಅಪಟ:ಕರಣತ್ವ) ಮೊದಲಾದ ಸ ದೋಷಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಜ್ಞುನವ್ಪ ಆಯಥಾರ್ಥವೇ, ಅಪ್ರಮಾಣವೇ, ಇದನ್ನದೆ ಅಪೌರುಪೇಯ ಹಾಗೂ 
ಕ್ರಮ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವೇದವಿಗೋಧಿಯಾದ್ಮರಿಂದಲೂ, ಆ ಜ್ಞಾನವು ಅಪ್ಪಮಾಣ, 
ಅಶ್ಸೇಪ: ಜನ ಪ್ರಾಮುಣ್ಯವು ಸ್ವಕ। ಇರುವದರಿಂದ ವೇದಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಾಗಮಜನ್ಮಜ್ಞ್ಯಾನ ಎರಡೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಿ ! ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವದಾದರೆ ವೇದವೇ ಏಕೆ. ಪ್ರಮಾಣ ? ಬೌದ್ರಾಗಮ ಎಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ೌ 
ಸರಿಹಾರ : ಜೆಜು ಸ್ಕನಾದ ಬೃಹ್ಮನ ಸ್ಮರೂಪ ಒಂವೇ, ಅದಕೆ | ದೈ್ಯರೂಪ್ಯ 
ಆಥಮಾ ದ್ವಿಸ್ಮಭಾವ ಗೌರುವದು ಅಸಂಭವ, ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ "'ಿರುದೈವಾದ 
ವೇದಜನ್ಮಜ್ಞ್ಯಾನ-ಬೌದ್ಧಾಗದು ಜನ್ಮಜ್ಞುನ ಎರಡೂ ಪ್ರೈಮಾಣವಾಗಲಾರವು, 
ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದ: ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ, ಕ್ರಮವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವೇದವಾದರೋ 
ಅಪೌರುಪೇಯ. ಅದನ್ನು ಹಾರೂ ರೆಚಿಸಿಲ್ಲ. ಹೀಗುಗಿ ಅದರನ್ಲಿ ಪುರುಷರಲ್ಲಿ 
ರುವ ಮಿಥ್ಮಾಜ್ಞಾನ, ಮೋಸ್ಕ ಅಸಮರ್ಥ ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದ ದೋಷ 
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ಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಆಯಥಾರ್ಥಶ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಬೌದ್ಯಗಮದಾದರೋ 
ಪೌರುಷೇಯ. ಪುರುಷ ಏಿರಚಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃವಿನ ಅಜ್ಜುನಾದಿ 
ದೋಷಗಳು ಇರ ಹುದಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬೌದ್ಧಾಗವು ಅಪ್ಪಮಾಣ, ವೇದ 
ಪ್ರಮಾಣ. 

(|| ವೇದಾಸೌಕುತೇಯತ್ತ 
ಅಪಿ ನೇಡಾನಾಂ ಅಂಗೀಕಾರ್ಯಾಓಿ ಶಿತ್ಕತಾ | 
ನ ಹಿ ಧರ್ಮಾದಿಸಿದ್ಧಿಃ ಸ್ಥಾಶ್ನಿತ್ಯವಾಳ್ಯಂ ವಿನಾ ಕೃಚಿತ್‌. 1೬ಂ॥ 
ಅವಶರಣೆಕೆ : ವೇದ ವಿರೊ*ಧಿಯಾದ್ಮರಿಂದ ಬೌದ್ದಾಗವ ದಿ ಹಟ ಪಿ 
ಜ್ಞಾನವು ಅಯಧಾರ್ಥ ಎಂದು ಹೆಳುವವೇಕೆ * ವೇದಜ್ಜ್ಹಾ ನವೆ ಏಕೆ ಮಿಠಥಾ 
ಅಥವಾ ಆಯೆಧುರ್ಥವಾಗಬಾರದು ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಷರಿಸತ್ತುರೆ 
ಅನುವಾದ : ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ (ಮಾನು ಹಿಂದಿಗೆ ಶ್ಲೊಮ್ಮು) 
ನಿತೃತ್ವವನ್ನೂ (ಅಪೌರುಪೇಯತ್ತವನ್ನೂ) ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಏಕೆದರೆ ಆಜಂ. ನೇಯ 
ನಿತ್ಯ ವಾಕ್ಕವಿಲದಲೆ ಬೇರೆ ಯಾವದೇ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ (ಕಚಿತ ಕ್ರೆೊಣವ್ಪು ಶ್ರಮ 
ಣೇನ) ಧರ್ವಾದಿಗಳು ಸಿದಿ ಸುಎರಿ್ಯ. 
ವಿವರಣೆ : (1)(8) ಇಇ “೭7 ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ 'ಮತ್ತು" .೦ಓ ಆರ್ಥ (7: ಐಸಣ್ಯಂ 
ನಿತ್ಕತಾಏ) (ರಿ) ನಿತ್ಯತು ಶಬ್ದವು ಅಪೌರುಷೇಯತ್ತ್ಯ. ಇಂದ ಂ ಅದೀ (ಛ್‌, 
(0) 'ಹಿ' ಶಬ್ದವು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿದ್ಯೋತಕ,ವೇದ ನಿತೃತ್ವವವಾಚಾ ವಿರೂಪ :ತ್ಮ ೩5 
ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಿದೆ. 
(2) ವೇದಜನ್ಕ ಜ್ಞಾನವೇ ಏಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ-ವೇದ ಅಪರ. ತೇಜ ಯೆ 
ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ್ಮರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಪುರ:ಏರಳ್ಳಿರುವ ವಂಚನ, ಮಿಥೈಾಶ್ಞಾರ 
ಮೊದಲುದ ದೋಷಗಳ ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ. 


ವೇದ ಎಂದರೇನು? ವೇದದ ಅಸಳೌರುಷೇಯೆತ್ತ ಎಂಡರೇಶು ? 
"ಕ್ರಮವಿಶೇಪವಿಶಿಷ್ಟವರ್ಣಾ। ವೇರಃ । 3ಸ್ಮ ಒಿಯಕ್ಕೇಪು ಕಾರಕ್ಕೆ: 
ಆಪೌರ:ಪೇಯತ್ತಂ | ಸ್ಮತಂತ್ರಪುರುಷಪುರ್ವಕತ್ಕುಭಾವ। ಇತಿ ಯೂದತ್‌ರ್‌ 
ಸುಧಾ, ವಿಶಿಷ್ಟ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿರುವ ವರ್ಣಗಳೇ ದೇದ ಏರ್‌ಗಳ ಕೃದ, ಭ್ರ (ಎಂದರೆ 
ಆಸುಪೂರ್ವಿ, ಈ ವರ್ಣವಾದ ನಂತರ % ದರ್ಣ ಎಂಟ ಕಮ) ಬರಲಾಗದೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಏಕ ಪ್ರತಾರಪಾಗಿರುವದೇ ಆಲೌರುಪೆಯತ್ತ, ಕೃತಕ, ಪುರುಷ 
ನಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ರಚಿಸಲ್ಪಡದಿರುವದೆ' ಅಪೌರುಷೇಯತ್ತ ಎಂದು ಭಾಷ, 
ವಿವೆರೆಣೆ : ಸ್ವತಂತ್ರ ನರುಷ,/.' ಅಸ್ಮ್ಮುತ್ತಯ್ಯ: ದಿಶಿ ದೇವತಾತ್ಮ್‌ 
ಹಿವಾಲಯೋ ವಾಮ ಗಗುಧಿರಾಜ;" ಎಂಬುದು ಕಾಲಿದಾಸನ ಕುಮಾರ ಜಲದ 


154 


ದಲ್ಲಿಯ ವಾಕ್ಯ, ಈ ವಾಕೃವು ಕಾಲಿದಾಸನಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ಇದ್ದಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು 
ಮೊದಲು ಉಚ್ಚೆರಿಸಿದವನು ಕಾಲಿದಾಸ ಬೇರೆಯವರು ಎಂದರೆ- ಸಜಾತೀಯ 
ಪುರುಷರು ಇದರ ಉಚ್ಚಾರವನ್ನು ಮೊದಲು ಮಾಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸಜಾತೀಯ 
ಉಚ್ಚಾರವನ್ನು ಆಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಕಾಲಿದಾಸನೇ ಉಚ್ಚರಿಸಿದ ಮಾಕ್ಕ 
ವಿದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾಲಿದಾಸನಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪುರುಷ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದರಂತೆ 
ನಾವೆಲ್ಲರೂ ನಮ್ಮವೇ ಆದ ವಾಕ್ಮಗಳೆ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪುರುಷರು. “ಸ ಜಾತೀಯ- 
ಉಚ್ಚಾರಣಂ. ಆನಪೇಕ್ಷ್ಯ ಉಚ್ಚಾರಯಿತಾ ಪುರುಷಃ ಸ್ವತಂತ್ರ" (ಶ್ರೀನಿವಾಸ 
ತೀರ್ಥರ:). ವೇದೋಚ್ಚಾ, ರಣವಾದರೋ ಕಾಲಿದಾಸಾದಿ ಮಕ್ಕಗಳಂತೆ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಪುರುಷರಿಂದ ಆಗಿಲ್ಲ, ಅಧ್ಯಾಪಕರು ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನೇ ಶಿಷ್ಕರು ಉಜ್ಜರಿಸೃ 
ತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಆಧ್ಯಾಪಕ- ಆಧ್ಯೇತೃಗಳ (ಕಲಿಯುವವರ) ಪರಂಪರೆಯಿಂದಲೇ 
ವೇದಿವು ಅನಿದಿ ಕಾಲದಿಂದ ಬಂದಿದೆ. ವೇದವನ್ನು ಯಾರೂ ರಚಿಸಿಐ. ಪುರುಷ 
ಕೃತಿವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವೇದ ಆಪೌರುಷೇಯ, ಇದರಿಂದಾಗಿ ಪುರುಪರಲ್ಲಿರುವ 
ಆಜ್ಜ್ನನಾದಿ ಮೋವಗಳು ವೇದದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ವೇದವು ನಿರ್ದ್ಗಷ್ಟ. 


ಗಮಸಿಸಿರಿ : (1) `ಆಕರ್ತೃಕತ್ಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಮತ್ತಂ ವೇದತ್ವಂ.” “ಇದಕ್ಕೆ ಕರ್ತಾ 
ಇಲ್ಲೆ ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೇ ವೇದದ ಲಕ್ಷ್ಮಣ, ಇನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ಶಾವೇ 
ವಾಕ್ಯ ರಚಿ , ಅದು ವೇದ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಆಥವಾ ಗೂಢ ಕರ್ತೃಕ ವಾಕ್ಕ 
ಗಳು ವೇದವಾಗಲಾರವು, ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಧ್ಯಯ:ನ ಪರಂಪರೆ ಇಲ್ಲ. 
ಹಿಂದೆ ಹಿಂದೆ ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತ ಹೋದಂತೆ, ಆ ಪರಂಪರೆ ಒಂದೆಡೆ ನಿಭುತ್ತದೆ. 
ಆಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವವರಿಗೆ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿಸುವವರಿಗೆ “ನಾವು ಹಿಂದಿನ 
ದನ್ನೇ ಕಲಿಯುತ್ತೇವೆ, ಕಲಿಸುತ್ತೇವೆ” ಎಂಒ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಪರಂಥರೆ ಆನಂದಿಯಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ವಿಚ್ಛೇದ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಳಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ಬುದ್ಧಿಸ್ಮವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಮುಂದೆ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಾದ ನಂತರ ಭಗಿವಂತನು ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೂ 
ಅವರಿಂದ ಪರಂಪರೆ ಮುಂದುವರೆಯುತ್ತದೆ. 

(11) "ನಿತ್ಕಾವೇದಾ। ಸಮಸ್ತ್ರತ್ವ ಶಾತ್ವೃತಾ ವಿಷ್ಣು ಬುದ್ಧಿಗಾಃ । ಸರ್ಗೇ ಸರ್ಗೇ 
ಅಮುನೈವ ಉದ್ಗೀರ್ಯಂತೇ ತಥ್ಞವ ಚ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಪುರಾಣ. ಸಮಸ್ತ ವೇದ 
ಗಳು ನಿತ್ಶ ಮತ್ತು ಶಾಶ್ವತ. ಎಂದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಏಕಪ್ಪಕಾರವಾದವು. 
ಪ್ರಳಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇವು ಮುಶ ಹೊಂದದೆ ವಿಷ್ಮುಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಅದ್ದರಿಂದ 
ಇವಕ್ಕೆ ವಿಚ್ಛೇದವಿಲ್ಲ.. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಫರಮಾತ್ಮನು ಮಹಾ ಮಹೋ 
ನಾಧ್ಮಾಯ, 


155 


1॥॥) ವೇದಗಳು ಹಡವಾಗಲೂ ಇಸುವದರಿುದ. ಇವುಗೂತೆ ಮೇದ ಎನ್ನುವರು. 
(“ವೇದಾಸ್ತ್ರೇ ನಿತ್ಯ ವಿನ್ನತ್ವ್ವ ತ) ಎಲ್ಲಂುದ. ಶೃತದಾಗಿದೆ ಕೇಳ ಟ್ಟಿವೆ, 
ಯಾರಿಂದಲೂ ಮಾಡಲ್ವಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವ್ದಗಳಿಗೆ 'ಶೃತಿ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ, 
('ಶ್ರುತನ ಏವ ಯತೊೋ6ಖಿಸೈ | `ಶೃತಯಕ್ಚ ಅಬಿಶ್ಯ: ಶೃತೇ।) ಎಲ್ಲರಿಂದ 
ಒಂದೇ ರೀತಿಯಿಂದ ಪರಿಸಲ್ಪಡುವದರಿಂದ ಇವುಗಳಿಗೆ “ಆನ್ನ.” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
“ಆಮ್ಮಾಯಃ ಅನನ್ಕಧಾಪಾಠಾತ್‌,'' 


ವೇದ ಅಸರುಸೇಯೆ ಏಕೆ? ಸುರುನುನ ವಿಶೇಕ ಜ್ಯ ಗಷುತ್ತೈ ಎಲ್ಲರೂ 


ಒಬ್ಬವ ಧವರ್ಷದಿಗಳ ಸಿದ್ಧಿಗೋನ್ನರ ದೆೇದ  ಅದೌವುವೇಯ ಮತ್ತು ಏತ್ಮ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪ ನೇಕುಗುತ್ತದೆ. ಅಲಿರುಷೇಷ, ನಿತ್ಕವಾಕ್ಕಗನ್ನಿ ದೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ: 


ಸಿದ್ಧಿಸಲಾರಷು, ಹೇಗೆಂದರೆ 

ಎಲ್ಲ ವಾದಿಗಳು, ದಾರ್ಶನಿ5ರ; ಧವರ್ವ್ವಧರ್ಮ, ಸ್ಮಗಗನರ6, ಪುಣ್ಕನಾಶ 
ಮೊದಲಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಪವರ್ಥಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪದ 
ಚಿಂಮುಕನುವಲೂ ಧವರ್ಷದಿಗಳನ್ನು ಯುಕ್ತಿಬಿದ ಒಪ್ಪಿಒಕ್ತೇದೆ. ಎಲ್ಲರೊ 
ಒಪ್ಪಿದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಜುಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣ ಬೇಕು, ಇ್ಲವಾದರೆ ಅಭ್ರಗಳ 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗ. ವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಧರ್ಮದ ಬಗೆ ಓಂದು ಪ್ರವಡಿಣಯ2, ತಡು ಸಿದ್ಧಿ 
ಸುತ್ತದೆ. (ಏವಂ ಸುವಸನ್ಯತ। ಪ್ರಮಾಣ: ಸಿದೈ0) 

ಇನ್ನು ಈ ಪ್ರಮಾಣವು ಯಾವುದೆಂಬುದನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸ ವಾ. 

(1) ಈ ಪ್ರಮುಣ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಧವರಗದಿಗಳು ಅಕೀಂದ್ರಿಯ 
ಬಾಹ್ಮಪ್ರತ್ನಕ್ಷಪ್ಪ ಬಾಸ್ಕವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗೃಹಿಸುತ್ತದೆ. ಇ. ಇದ್ರಿಯಶಾರ 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಬಾಹ್ಮಪ್ರತಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಗೋಚರ. ಇನ್ನು ದನಿಸಿಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರಾ 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಗೃಹಿಸಲಾರದು. ಸುಖಾದಿಗಳನ್ನು ಗೃಹಿಸ.ವ ಮಾರತ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಥ್ರ 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಗೃಹಿಸಿದರೆ- ''ಸಾನು ಸು£ ಆರುಭವಿಸಿರೆ' 
ಎಂಬ ಅನುಭವ ಬರುವಂತೆ, ''ಸಾನು ಧರರದಿಗಳನ್ನು ಅತ; ಧವಿಸಿಡೆ'' ಎಂಟ 
ಅನುಭ ಬರ ಕು. ಆದರೆ ಇಂತಹ ಅನುವದ ಎನ್ಸ್ಲಿಯ; 3 ಕಡಿ. ಆದ್ಮರಿಂತ 
ಮಾನಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ; ವಿಷಯವ. 

ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಯೊಗ ಬಲದಿಂದ ಓದಿ ೩೦ರೂ ಅಚ 
ನಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋ:ಆರವಲ್ಲ. ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ನಮಗೆ ಧರ್ಮಾರಿ 
ಗಳ ನಿಶ್ಚಯ ಮತ್ತು ಅನುಷ್ಠಾನ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದ್ದ. 

(11) ಅನುಮಾನವೂ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಟಗ್ಗೆ ವ್ರ.ತಸಿಗವಾಗರಾರರು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮಾ್‌ದಿಗಳೊಡಸೆ ನಿಯತ ಸಂಬಂಧದ(ಳ್ಳೆ ಹೇತು ಇಲ್ಲ. ಸಾಮಾಸ್ಯಕ। 
ದೃಷ್ಟಸುದೂತದಿದ ಢನರಾದಿಗಳೆ ಇಾನೂಸ್ಯ ತೃರೂಪ ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದರೂ, ಅತು 
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ಷ್ಠಾ. ನೆ ಯೋಗ್ಮವಾದ ಸ.ಧನ ಮತ್ತು ಮತ್ತು ಇಂತಹ ಧರ್ಮಕ್ಕ ಇ:ತಹ ಫಲ ಎಂಬ 
ಫೇ :ರ್ಣಛ. ವ್ರ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಮೇಲಾಗಿ ಕಾವುಚಾರಿಯಾದ 
ಕೇವಲ ಅಥವಾ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅನುವಾನವು. ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಆಥವಾ 
ಆಗಮವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೇನೇ ಅದು ಪ್ರಮಾಣ. `'ಆನುಸೃತ್ಯ ವಸನಂ 
ಆನುವಣಿನಂ,” 

(111) ಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಕದಿಂದಲೂ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಸಿದ್ಧಿಸುವದ್ದಿು. 
ಏಕೆ:ದರೆ ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞ್ಞಾನ-ಸಂಶಯ-ಮೋಸ-ಅಸಮರ್ಥ ಇಂಗ್ರಿಯ, ಮೊದ 
ಲಾದ ದೋಷಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಈ ದೋಷಗಳು ಅವರ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ 
ನ ಸುಳುವರರಿ:ದ ಪುರುಷವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರವು. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿ-ಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರ ಆಪೌರುಷೇಯ 
ಐಂ ಯಾವದೋ ಒಂದು ವಾಕ ,ವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ ಹ ಧರ್ಮಾದಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಆದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಅಪೌರುಷೇಯ ತ್ಮ ವೇದ, 
ಅನಿ ಸ್ರೆಲಂಭಸ್ತ ತ್‌ಜ್ಹನಂ ತತ್ಯೃತತ್ವಾ ದಯೋಹಿಚ!।! 
ಕಲ್ಯ ಗೌರನದೋಸೇಣ ಪುಂವಾಕೃಂ ಜ್ಞಾಸಕಂ ನ ತತ್‌. 1೬೯॥ 


ಅನತರಣೆಳೆ; ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಕ ಪುರುಷರ ವಚನಗಳಿಂದ ನಿರ್ಣ 
ಬಿ.ಸ೮ಿಕ್ಕಾಗದಿದ್ದರೂ ಬುದ್ಧ-ಹುಷಭ-ಜಿನ-ಕಪಲ-ಪಶುಪತಿ ಮೊದಲಾದ ಆಪ್ಪರು 
ಆಚಿಸಿದ ಆಗಿಮಗಿಳೀದ ಧರ್ವಾದಿಗಳ; ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತವೆ-- ಎನ್ನುವದೂ ಆಯುಕ್ತ 
ಎದು ಇಲ್ಲಿ ಪೃತಿಸಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಅನುವಾದ : ಬುದ್ಧ ವದ ಬಿಎರಲ್ಲಿ ನಿವ: ಚನ್ನೈ ಧರ್ಮಾದಿ ಜ್ಞಾನ 
(ತಿತ'ಜ್ಞುನಂ) (ಇಂದ್ರಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ), ಇವರಿಂದಲೇ ಧರ್ಮೊೋ ಪದೇಶಕ ಆಗಮ 
ರ:ಕತವಾಯಿತು, ಮೊದಲಾದವನ್ನು ಕೇವಲ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕುಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪನಾ 
7ಔಂವ ದೋಷ ಬಧಿವದರಿಂದ ಬುದೃಜಿನಾದಿ ಪುರುಷವಾಕ್ಕಗಳು ಧವರರ್ಣದಿ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿಯಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ. (ಜ್ಞಾಪಕಂ ನ). 

ವಿವರಣೆ : ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯ ಪುರುಷರ ವಚನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸದಿದ್ದರೂ 
ಪರವು ಆಪ್ತರಾದ ಬು ಬುದ್ಧ- ಎಮಷಭ-ಜನ ಮೊದಲಾದ ಆಪ್ತರು ೦ಚ೬ದ ಆಗಮ 
ಗಳಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿ೪ಬ್ಬ ರ್ಣಯಿಸಒಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರ ಬಗ್ಗೆ ಮೇಲಾ 
ಣಿಸಿದ ಆಜ್ಞಾನುದಿಗಳನ್ನು ಎಂದ. ಊಹಿಸುವದು ಆಯುಕ್ತಿ, ಹೇಗೆಂದರೆ, ಆವರು 
ಆವ್ವರೆ;ಬ ಬಗ್ಗೆ ಮೊದಲು ನಿಶ್ಚಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಆಪ್ಟರೊಂಬ ಬಗ್ಗೆ 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಅಪ್ತನಲ್ಲಿಂಬೇಕಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಎಂದರೆ ಪ್ರಃ 
ಪಾದಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯದ ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನ, ನಿರ್ವಂಚನೆ, ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛಿ- 
ಇಂದ್ರಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ, ಇವೆಲ್ಲ ಮನೋಧರ್ಮವಾದ್ಮರಿಂದ ಅವು ನಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
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ಗೋಚರವಲ್ಲ. ಹಾಗೂ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈ ರರ್ಮಗಳು ಆದರಲ್ಲಿದ್ದುದನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ.. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಜ್ಮ್ಮ ಪ್ರಮುಣವೂ ಇಲ್ಲ, ಆದ್ಮರಿ:ಲ 
ನಿರ್ವಂಚನೆ ಮೊದಲಾದ ದರ್ಮಗಳು ಓಬ್ಬ ಪುರುತನಲ್ಲಿವೆ. ಎಂಬ; ೧% 
ಬೇಕು. ಇದಲ್ಲದೆ ವಿವಕ್ಷಿತ ವಾಕ್ಕವು ಈ ಬಯನನಿಂದಲೇ ರಚಿತವುಬು ತೆ:ಟು 
ದನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಹೀಗಾಗಿ ಕಲ್ಪನಾ ಗೌರವ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ವ್ರಮುಣ 
ನದಲ್ಲಿ ಯಾರೋ ಒಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಈ ಗುಣಧರ್ವಗಳಿವೆಬೆ ದೂ ಅವು ಆಪ್ತ 
೨ದೂ ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಉಚಿತವ್ಲ. ಆಪುರವಿತ್ರತ್ಕಾಗ್ರ ಭೋಗಿತ್ಕಾಗೂಸ:ಬ, 
ಮಹಾಯಾನ ಸಾಧ್ಯವುದ ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ: ಣ್ಶ ನಿಶ್ಚಿಯ 
ಎದೆ ಯಾರೂ ಪ್ರವ್ವತಿಸಿಲಾರರು, 

ಪ್ರತೃಶ್ರಃ ಕಸ್ಕಚಿತ್‌ ಧರ್ಮೋ ವಸ್ತುತ್ವಾದಿತಿ ಚೋದಿತೇ | 

ನ ಬುದ್ಕೋ ಧರ್ಮದರ್ಶೀ ಸ್ಥಾತ್ಪುಂಸ್ತ್ಟ್ರಾದಿತ್ಮಸುಮಾಹತಿಃ 1೭010 


ಅವನತರಣಿಳೆ : ವಸ್ತುವು ವಾದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಯಾರೊಬ್ಬರ ಏ್ರಶ್ಠ್ಕ್ಕಿ ಕೆ 
ಗೊಚರವಂಗಬೇಕು: ೮ ಧರ್ಮಾದಿ ದೃಷ್ಟಾ ನಮ್ಮಂತಹ ಸಾವನ್ನ ೪, ಇಗಿ 
೦೭ದ್ಧ ರೂ ಬುದ್ಧ ನಾಗಿಬಹುದಾದ್ದ ರೀದ ಬೌದ್ಧಾಗವು ಪ್ರವಸಿಣ ಎಂಬ ಬಂದೆ 
ಮ್ನ ಯಿನನರರಸತ್ತಾರೆ, 

ಅಸುಎತಂದ ;: "ಧವರ್ಣಗಗಳ: ಉ೩ರಬ್ಬ ರ ಪೃಶ್ಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರದ; ಗಿದೆ 
ಏಕೆಂದರೆ ವಸ್ತುಗಣಗಿವೈ(ಹಾಗೂ ಧರ್ಮಾದಿ ಪೃಶ್ಯಕ್ಷ ಜೈನವುಳ್ಳ ಎನ್ನ ಒಬ್ಬ?ತ) 
ಎಂದು ಶಿಂಕಿಿದರ,” ಬುದ ಬುದ್ಧನು ಧರ್ಮದರ್ಶಿದುಲ್ಲ, ಏಕೇದರೆ ಎನಿ ಓಂ. ಜೀ 
ನಂ/ ದ್ದನೌ ಎರಿ ಅಂ ನಮುನದಿಂ ದ. ಜೂರ್ವಪಕ್ಷೆಯ ಆಯುವಷವವು ಬಾಧಿ ತಮಗ 
ತುದೆ ಎಂದು ಸಿದ 0ತಿಯು ಹೇಳಬೇಕು. 

ವಿವರಣೆ : ಆಸೇನ ; *ಧರ್ಮಾದಿಗಳ: ಬರೊ ರಪ ತೃಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಜರ 
ವಾಗಿವೆ; ವಸ್ತ್ರವಾದ್ದರಿಂದ ಘಟದಂತೆ್‌ ಎಂ. ಅನುವ ವೂನದಿಂದ ಒಟ್ಟ ಸುಮ್ಮ 

ಧರ್ಮಾದಿದ್ರಷ್ಟ್ರಾ ಹಿದ್ದಿಸಿತ್ತುನೆ. ಆ ಧವರದಿ ರಷ್ಟು ಐಮ್ಮೇಥ ಹಾಮುನ್ನಿ 
ಅಜ್ಲರು ಆಗರಾರರು. ಜಿನ ಮೊದಲಾರಲಾದವರೂ ಧರ್ಮಾದಿ ೧ಷ್ಠಾರರ್ಗ. 
ಎಕೆಂದ ದರೆ ಅವರೂ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಎಡವಿದ್ದಾರೆ. (ಸ್ಮಲದೃಚನಕ್ಕೈ'ಗ) ಆದ್ಮರೀದ 
ಪರಿಶೇಷ ಪ್ರಮುಣದಿ:ದ ಬುದ್ಧನೇ ಧಮರದ ರ ದೃಷ್ಟಾ, `ಛರ್ಮಾದಿ ನೃಷ್ಟ್ಟಿಕ್ಕಂ 
ನ ಅನ್ಯತ್ರ ವೃತ್ತೌ ಬಾರಕೋ ವನ್ಯತ್ತೆ' ಸತಿ ಕೃಚಿತ್‌ ದೃಶ್ಷಿದ ತ್ವಾಶ್‌” 


9 


2 


ಬುದ ನಿಜ ಜು 


ಎಂಬದು ಪರಿಶೇಷ-ಇಂತಹ ಧರ್ವಾರಿ-ದ್ರಷ್ಟಾನಿಗೆ ಆಡ್ಮಾರ ವೂ ಬರುವ 
ರಾಗದ್ದೇ ಪುದಿಗಳಿರಲಾರವು, ರಾಗಾದಿಗಳ್ಳಿವಾದ್ಮರಿಂದ ಅಷುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ 
ಮೋಸ ಮೊದಲುದ ದೋಷಗಳಿರಲಾರವು. ಇಂತಹ ಮಹಾಮಿಭಾವ ಟಒುದ್ಧಮಿ 
ಹಿತಪ್ಪಾಸ್ತ್ರಿ ಮತ್ತು ಅಹಿತುವೃತ್ತಿಗಳ ಉಪುಯಗಳನ್ನರಿಯರೆ ವೃ ವಾಗಿ 
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ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ ನಾಸಾ ದುಃಖಗಳಿಂದ ಬಳಲುತ್ತಿದ್ದ ಜೀವಿಗಳನ್ನು ಕಂಡು 
ಉಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇಂತಹ ಮಹಾತ್ಮನಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಇರಲೇ 
ಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಧರ್ಮಾದಿದ್ರಷ್ಟಾ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನ 
ವಚನಗಳೆಂದರೆ ಬೌದ್ಧಾಗಮ, ಆದ್ದರಿಂದ ಬೌದ್ಧಾಗಮವು ಧರ್ಮ ನಿರೂಪಕ 
ವಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವ ದೋಷವಿಲ್ಲ. 


ಇದರಂತೆ ಜೈನರು ಪಾಶುಪತರು ಹಾಗೂ ಬೇರೆಯ. ವರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಮತಸ್ಕಾಪಕರು ಧರ್ಮಾದಿ ದ್ರಷ್ಟ್ರಾರರೆಂದೂ, ಆವರಿಂದ ರಚಿತವುದ ಆಗಮಗಳು 
ಪ್ರಮಾಣಮೆದೂ ಮಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಪರಿಹಾರ : “ಬುದ್ದನು ಧರ್ಮದರ್ಶಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಪುರ.ಷನಾಗಿದ್ದಾನೆ” ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ನಿನ್ನ ಅನುಮಾನವು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ -- ನೀನು 
ಮಾಡಿದ ಅನುಮಾನದಿಂದ, ಧೆರ್ಮಾದಿಗಳು ಯಾರೆ. ಇಬ್ಬರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರ 
ಎಂದು ಮಾಶ್ಛ್ರ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧನೇ ಧರ್ಮದರ್ಶಿ. ಎಂದು ಸಿದ ವಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲ ಬುದ್ಧನು ಧರ್ಮದರ್ಶಿ ಎಂದು ಹೇಳಲು ನೀನು ಪರಿಶೇಷ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತೀ. ಆದರೆ “ಬುದ್ಧನು ಧರ್ಮದರ್ಶಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪುರುಷ 
ನಾಗಿದ್ದಾನೆ” ಎಂಬ ನಮ್ಮ ಅನುಮಾನದಿಂದ ನಿನ್ನ ಪರಿಶೇಷ ಅನುಮಾನವು 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾದ್ದರಿಂದ ಆದನ್ನೇ ಉಪಜೀವಿಸಿದ ನಿರ್ವಂಚನೆ (ಅವಿಪ್ರಲಿಪ್ಸಾ) 
ಇಂದ್ರಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಸಿದ್ದಿಸುವದಿಲ್ಲ, ಹೀಗಾಗಿ 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಪುರುಷವಾಕ್ಕದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದರೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವ ದೋಷ 
ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ, 

ಇನ್ನು “ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಯಾರೊಬ್ಬ ರ ಪೃತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗಿವೆ. 
ವಸ್ತುವಾದ್ಮರಿಂದ ಎಂಬ ನಿನ್ನ ಸಾಮಾನ್ಕ ಅನುಮಾನವೇ ನಿರ್ದುಷ್ಟವಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿದೋಜ ಬರುತ್ತದೆ. "'ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತಾ ಸಾಮಗ್ರೀ ಸದ್ಭುವ” 
ಎಂಬುದೇ ಉಪಾಧಿ. ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಚೆರವೇ ಅಲ್ಲ. ಅವು 
ನಮ್ಮಂತಹ ಸಾಮಾನ್ಯರ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಗೋಚರವಲ್ಲಮೋ, ಅದರಂತೆ ಇತರರ 
ಎಂದರೆ ಬುದ್ಧ ಮೊದಲಾದವರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೂ ಗೋಚೆರವಲ್ಲ, ವಿಕೆಂದರೆ ಬುದ್ಧ 
ಮೊದಲಾದವರು ಪುರುಷರೇ. ಅದ್ದರಿಂದ ``ಬುದನು ಧರ್ಮದರ್ಶಿಯನ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರರುಷನಾಗಿದ್ದಾನೆ” ಎಂದು. ನಾವು ಮಾಡಿದ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಬಲ 
ವಾಗಿದೆ, ಅದು ನಿನ್ನ 'ಅನುಮಾನವನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆ, 

ಇನ್ನು ಧರ್ಮಾದಿ ಸಿದ್ಧಿಯು ಈಶ್ವರನ (ರುದ್ರನ) ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ ವಾದವೂ ಅಯುಕ್ತ. ಇದರಲ್ಲಿಯ ಅನುಮಾನದ ದೋಷಗಳನ್ನು ``ಓಂ 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾತ್‌ ಓಂ'' ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತಲಾಗಿದೆ. 
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ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಕೃವಿಲ್ದದೆ, ಸರ್ವವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸದು ಬತವಾದ 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಸಿದಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ 5ರ ಧರ್ಮಾದಿ- ಸಿದ್ಧಿಗೋಷ್ಕರ ಅರ್‌ರು 
ಷೇಯ ದಾಕ್ಕವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕು. ವೇದವ ೈತಿರಿಕ್ತ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಕತೃ 1 ಪ್ರ ಒಲಿ 
ಇದೆ. ವೇದಕ್ಕಾದರೊ ಕರ್ತೃತ್ವ ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಕ ಅದ್ವರಿಂದ ಲ2 ಇರುಜೇಯ 
ವಾಕ್ಕ ವೇದವೇ" ಇದರಿಂದರೇ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ೩೦ ಸ; ಕೃಪೆ 


ಅಪೌರುಷೇಯ ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣ ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದವರೆಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಧರ್ಮಾದಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಏಕುಭಿಪ್ರುಯವಿದ್ದರೂ, ಧರ್ಮ ವಿಶೇಷಗಳ : ಬಗ್ಗ ಭನ್ನು 
ಭಿಪ್ರುಯ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅವರವರ ಬದಿ ದೋಷದೆ' (ನೃ 
ಮತಿ ದೋಷಃ) ಕಾರಣ. 
ನೇದ ಅಸೌರುಷೇಯೆವಲ್ಲ, ವೇದ ಸಕರ್ತೃಳನೆಂಬ ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷ 


ವೇದ ಅಪೌರುಷೇಜ.ವಮೆದ, ಒಪ್ಪವೇಕೆ, ವೇದಕ್ಕೂ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತಾ 
ನೆ 


ಇದ್ದಾ , ಎಂಬುದು ಅನುಮಾನ ವತ್ತ ಆಗಮಗಳಿು:ರ ಓಂ ಬತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆ. ದರೆ... 


ಅಸುಮಾನಗಳು (1) ''ವೇವವಾಕ್ಕಾನಿ ಪೌರುಷೇಯನಣಿ, ವಾಕ್ಮತ್ಕುತ್‌ ೫೦ 
ದಾಸವಾಕ್ಕವತ್‌,'' ವೇದವಾಕ್ಕಗಳ: ಪುರ:ಷೆಕ್ಕತಮಾಗಿವೆ, ವಾಕೃವಾದ್ಮರಿಂದ, 
ಕುರಿದಇ ವಾಕ್ಯದ; 

(11) ಅಯಂಕಾಲ ; ವೇದವೃಕಿರಿಕ್ತ-ಇರಾನೀಂತನತ್ತಂಓತ-ಬೌರುರೇಯ 
ವಾಸ್‌-ಕಾಲತ್ಕಾತ್‌ ಆನ್ಕಿಕಾಲ ಲವತ್‌- ಈ ವರ್ತಮುನ ಕಾಲವು ಬೇದ ಭಸ್ಮವಾದ 
ಈಗಿನ ಕಾಲದವಲ್ಲದ (ಲೌಕಕವಾಕ್ಮವ್ದದ) ಪೌರ.ಷೇಯ (ದೇವ) ಗೃಂಧವುಳ್ಳದು, 
ಕಾಲವದ್ಮರಿಂದ, ಇತರ ಕಾಲವಂತೆ [ಐೌಿರ ಪೇಯ ದೇವ, ಏವ ಸತ್ಯವ ತರು 
"ವೇದರೂಪ ಪೌರುಷೇಯವಾನ್‌' '-ಯಾದವಾ 8ರ,] ವೇದವೃತಿರಿಕ್ಕೆ ವೊಬ್ಲದ್ದು 
ಇದಾನೀಂತನತ್ನಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿದೆ, ಕುರವಿ ಪೌರಿಪೇಯ ಎಂದರೆ, ಕಾಲವು 
ಪುರುಷಕ್ಕತಗ್ರಂಥವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂದು ಭಾವ. 

(111) ಅಕಾಶಿ। ವೇದವ್ಯತಿರಿಕ್ತ- ಆಳಾಶಾುಪೃತ್ತರಹಿತ ಪೌರುರ್ತೆಯ 
ವೃತ್ಯಾತ್‌ ತಂ8: ಐತ್‌- ಆಕಪಪು ವೇರಭಿಷ್ನ- ಆಕುಶಗಿದ್ದಾ ರ. ದೇಲರೂಪ 
ರವೇಯ ಶಬ್ಬವುಳ್ಳ ದ್ದು, ಬ್ವವ್ಯದಾದ್ಮರಿಂದ, ಶಟರದಲ್ಲಿಯುವ ಶಂತುಗಿಳತೆ, 
ಇಲ್ಲಿ ವೇದವೃತಿರಿಕ್ತವೆಂಬುದು ಆಳತುವಷೃತ್ತಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿದೆ.) 
(1೪) ಶ್ರೋತ್ರಂ ವೇದವ್ಯ ಶಿರಿಕ್ತ- ರೋತ್ಸ ಗ್ರಾಹ್ಮತ್ವರಹಿ-ತ- -ವೌೆರುತೇಯ 
ಗ್ರಾಹಕ, ಇಂದ್ರಿಯತ್ಯಾತ್‌ ಚಕ್ಕರ್ವತ್‌. ಕ್ರೋಕ್ಸೆ*ಂದ್ರಿ ಯವು ವದಭಿನ್ಮ ಫೆ 
ಶ್ರೋಶ್ಪಗ್ರಾ ಹೃವಿಲ್ಲದ ವೇದರೂಪ ಪೌರುಷದ ತಿಬ್ಮಗ್ರಾ ಹೇವಾಗಿವೆ. ಇಂಡ್ಕಿಯ 


ಆಟ 

ತ್‌ 
ಇ 
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ವಾದ್ದರಿಂದ ರೂಪ ಗ್ರಾತಕ ಕಣ್ಣಿಂಂತೆ, (ಇಲ್ಲಿಯೂ ವೇದವೃತಿರಿಕ್ತ ಶಬ್ದವು 
ಶ್ರೋತ್ರಗ್ರಾಹ್ಮತ್ವ*, ವಿಶೇಷಣವಾಗಿದೆ.) 
ಅಗಮ : '`ಪ್ರಜ.ಪತಿರ್ವಾ ಇದಮೇ$ ಏವುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌, ನಾಹರಾಸೀತ್‌, 
ನ ರಾತ್ರಿ ರ)ಸ೨'-ಸ ತಪೋ ಶಪ್ಪತಃ,“ತಸ್ಮಾತ್‌ ತಪಸ್ತೇಪವಾನಾತ್‌ ಚತ್ವ್ವಾರೋ 
ವೇದಾಃ ಅಜಿ:ಯಂತ," ಪ್ರಜಾಪತಿಯೊಬ್ಬನೇ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದನು, 
ಹೆಗಲು ಇ:ಲಿಲ್ಲ. ರಾತ್ರಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅವನು ತಪಸ್ಸು ವನಡಿದರು, ತಪಸ್ಸು 
ಮಾಡುವ ಅವನಿ:ದ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳ: ಹುಟ್ಟಿದವು. 
ಹೀಗೆ ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಆಗವ) ವಾಕ್ಕವಿರುವಾಗ, ಧರ್ಮಾದಿ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ 
ಒಂದು ಸ ಮಾನ್ಮ ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ಪರಿಶೇಷಯುಕ್ತಿ ಯಂದ ನೇವವ ಅಪೌರು 
ಷೇಯಸ್ವನ್ಪ ಅದು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ? 
ಸಿದ್ಧಾಂತ: ನಿನ್ನ ಮನ ಅಮುಕ್ತ ಹೇಗೆಂದರೆ-- 
(1) ನಿನ್ನ ಅನುದಾನಗಳು ಅಪ್ಪೆಯೋಜಕವಾಗಿವೆ. ಹೆತುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ 
ಸಾಧ್ಯಸು ಸಿದ್ದಿ ನವದಿಲ್ಲ. ಇದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ನೀನು ಪ್ರತಿ ಶರ್ಕ ಹೇಳಲುರಿ. 
ನ್ನ್ನ ವೃತಿರೇಕಿ ಅಸುವಣನಗಳಲ್ಲಿ ''ಪೌರ:ಷೇಯ'' ಪದದ ಬದಲಾಗಿ 
ಅಪೌ ಷಸ, ಎ2 ಪವವಿಟ್ಟರೆ ಅವು ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ. ಅನ:ಮಾನಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
ಹುಗಣೂ ಅಡುಗ 1೨5 ನಿನ್ನ ಅನುದಣನಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧ ಬರತ್ತ್ನದೆ. 
(11) ವೇದ ಪೌತುಷೇಯ ಎಂದ. ಒಪ್ಪಿದರೂ ಆ ಪುರುಷನು ಆಪ್ತನೆಂಬ 
ನಿತ್ಚಯವಿಲ್ಲವಿದ್ದರಿಂದ ಅಂತಹ ವೇದಗಳಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ, 
ಪೂನ೯ಪಕ್ಷಿ: ವೇದಗಳು ಧವರ್ಗದಿ ನಿಶ್ಚಿಯಕವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಅವು ಅಪೌ 
ರುಷೇಯ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಿಲ್ಲ. ವೇದಗಳು ಈಶ್ವರ ಪ್ರಣೀತ ಎನ್ನತ್ತೇನೆ 
ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ:ಗೆ ಜ್ಞಾನವಿದೆ ಹಾಗೂ ಅವನಲ್ಲಿ ವಂಚನಾದಿಗಳಿಲ್ಲ ಎಂದು ಕೆಳಗಿನ 
ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಸುಧಿಕುತ್ತುನೆ. ಅನ್ನರಿಂದ ವೇದ ಅಸೌರುಷೇಯ ವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪರೇಕಿಲ, 
ಅನುಮಾನಗಳು : (1) ``ಈಶ್ವರ। ಪ್ರಮಾವಾನ್‌, ಪುರುಷತ್ವಾತ್‌ ಅಹಮಿವ'' 
ಈಶ್ವರ: ಜನವುಳ್ಳ ವನು, ಪುರುಷನುದ್ಧರಿಂದ ನನ್ನಂತೆ, 
(1) ಈಶ್ವರಃ ನ ವಿಶ್ರಲಿಪ್ಸುವಾತ್‌ ಈಶ್ವರತ್ವಾತ್‌ನ ಯದೇಮ ನ ತದೇವಂ, 
ಯಥಾ ಅಶ: ಇತಿ । ಈಶ್ವರನು ವಂಚನೇಚ್ಛಾರಹಿತನು, ಈಶ್ವರನಾದ್ದರಿಂದ. 
ಯಾವನು ಈಕ್ವರನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವೋ ಅವನು ಹೀಗೆ ಎಂದರೆ ವಂಚಿನೇಚ್ಛಾರ 
ಹಿತನಲ್ಲ ನಿನ್ನಂತೆ. ಎಂದರೆ ನನ್ನಂಕೆ ಮೋಸಗೊಳಿಸುವ ಇಚ್ಛೆಯುಳ್ಳವನು 
ಈಶ್ವರನ. 
ಸಿಷ್ಕಾಂತಿ : (1) ಮೇಲಿನ ಅನ.ಮಾನಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಅಪ್ಪತ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿಸು 
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ತ್ರದೆಂದ: ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾಗದು. ಈಶ್ವರನು ಪುರುಪರಾದ್ಮರಿಂದ ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಕುಡು 
ಬರುವ ಅಜ್ಞಾನ, ನೋಸ ಮೊದರಾದವು ಈರ್ವರನ್ನಿವೆ ಎಂದು ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಸಾಧಿಸಬಹುದು. 


(11) ನಿನ್ನ ಮೇಲಿನ ಒಂದನೇ ಅನುಮಾತಕ್ಕೆ ಸಿಗ ಬಧನವೇಲ್ಬ. ದೋಷ 
ಕ 

ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲವೆ ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ಧಿಕುವನಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಂದೇ ಓಂ ಜುತ್ತಾರೆ. 
ಡ್‌ ಚ 

ಜ್ಞನವಿದ್ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರನು ಆಪ್ತನಾಗಲಾರರು, ಅನಾಪ್ತನಲ್ಲಿ ಜನವೇ 

ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಾವು ಹೇಳುವದಿನ್ದ; ಅವನಲ್ಲಿ ಒನೆ ಇ್ಮಮ್ಮೆ ಯೆಭುರ್ಧ ಶ್ಮೈನಷೂ 

ಇರಬಹುದು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಈಶ್ವರನ ಆದ್ಮಿ ೩೧ ಸುವದ್ದಿ 


(111) ನಿನ್ನ ಎರೆಡನೇ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧದೋಷ ಓರುತ್ತದೆ. ಹೆ"ಗುದರೆ, 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ವಂಚನೇಚ್ಛೆ ಇಲ್ಲ, ಯಧಾಸ್ಮಿ ತವಾದುದನ್ನೇ ತಿಳ೪ಕುದ ಇಚ್ಛೆ ಅಮುಗೆ 
ಸದಾ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ನೀನು ಹೇಳೆ; ತ್ರೀ. ಆದರೆ ಈಲ್ಫರೆನ ಅವತಿ. ರಗಳಾದ 


ಬುದ , ಜುಷಭ ಮೊದಲಾದವರಲ್ಲಿ ಮಚನೇಚ್ಛೆ ಕುಡು ಟುದಿದೆ. 
ಆ 


(1೪) ಈಶ್ವರನು ಆಪ್ತನೆದು ಒಪ್ಪಿದರೊ. ವೇದಗಳು; ಈರ ಪೃಜೆತ 
ವೆಂಬಲ್ಲಿ ಪ 'ಎೂಣವಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಅನುವ ಸಂದಲ್ಲ ತ! ಬರುವಿ, 
ನಿನ್ನ ಅನ)ವಿನ ಕೆಳಗಿನಂತಿದೆಯಷ್ಟೇ ? “ವೇದ ಈಲ್ವರಬ್ರ ಗ ಕ. "ೇನತ್ಕುತ್‌ 
ವೃತಿರೇಕೆೇಣ ಗಗನವಎತ್‌”- ವೇದವು. ಈರ್ವರ ಪ್ರಣತ, ತ! 
ಇದರಲ್ಲಿ ಆಕಾಶ ವೃತಿರೇಕ ದೃಷ್ಟಾಂತ. ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ನಿನ್ನ ಅನುವನಿ ಸಕ್ಕ ವೃಶಿ 
ಹಣಗಿ, ''ವೇದವು ಈಶೈರ ಪ್ರಣೀತದಲ್ಲ, ವೇದಮದ್ದರಿುದೆ 4 6 ಮ್ಮ್‌ $ 
ವಾದ ಅಂಕುರಾದಿಗಳ: ವೃತಿರೇಕ ದೃಷ್ಟಾಂತದೆೇದ. ಹೆ ಳೆ ಇರಾದೆ 
ವೇದತ್ವವೆಂಬ ಹೇತು ಸಪಕ್ಷವಾದ ಇತಿಹಾಸ ಪುರುಣಳಲ್ಲಿ ಇ ವಾದ್ಮರಿಂದ ನನ್ನ 
ಅನ:ಮೂನಕ್ಕೆ ``ಅಸಾಧಾರಣ್ಯ” ದೆ ೩ಎ ಓರುತ್ತವೆ 

(೪) ವೇದಗಳ: ಈಶ್ವರ ಪೃಣೀಶವೆಂದ: [ನ ಹೇಳಿ.ಕ್ರಿ'. ಸೃಷ್ಟಿಯ. ಅದಿ 
ಯಳ್ಲಿ ಈಶ್ವಗನು ಯಾರ ವೇದವನ್ನು ಒಲ ಶಿವೃ ಒಗೆ ಉರಡಶಿಸದಗೊೋ 
ಅವೇ ವೇದವನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಶಿಜ್ಯನಿಗೆ ೪ ಬರೇಕಿಸದೋ, ಅಧರ ಬರೆ ವೇದ 


ಅಾಚೆಸ ಜಾವ 
ಹೌಹ ಜೆ ಚೆ. 


ರಚಿ೩ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ನೆ? ನೀನಾದರೋ ಅದೆ ವೌದದನ್ನು ಉದದೇಶಿಕ ತಾಸೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೀ. ಇದಕ್ಕೆ ನೀನು ಕಡುವ ಕಾಂಣದೆಂದರೆ, ಈತ್ರರಸಿಗೆ 
ಹಿದಿನ ವೇದದ ವಿಸ್ಮರಣೆ ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಬೇರೊಂದು ದೇವ ೮೫೬5 ವೀಟುಣಕ್ಕೆ 
ಜ್ಣ್ಲ$ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಲ್ಲ (ವೇದಾಂತರ-*ಲ್ಬಕಾಲಛಾಜಾತ್‌,) ಅದರೆ ನಿನ್ನ ಈ ಮುದ 
ಅಸಮಂಜಸ. ಈಸ್ತರಸು ಈ ಕಲ್ಪದ ಆದಿಯಲ್ಲಾದರೊ್‌ ರಿ ಚದ್ಮೆ? 
ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪ ೮22 ಜೇಡತಕ್ಸೆ" ಈಗಲ ಉಪದೇಶಿಓರಕೊದು ಕೇಳಬೇಕು, 
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ಹೀಗೆ ಹಿಂದೆ, ಅದರ ಹಿಂದೆ, ವೇದ ಇದ್ದಿತೆಂದು ಹೇಳುವ ಬದಲಾಗಿ ವೇದ 
ಆನಾದಿ ಎಂದು ಹೇಳುವದೇ ಲೇಸು. 


ಇನ್ನು ನಮ್ಮ ಈ ವಾದಸರಣಿಯಿಂದ ಪುರುಣಾದಿಗಳೂ ಆಪೌರ:ಷೇಯ 
ವಾಗಲಿ, ಎಂದು ಆಪಾದಿಸಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕರ್ತಾರರು 
ಇರುವದು ಪುರಾಣ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಿದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಹಿಂದಿನ ಪುರಾಣಗಳು ಈಶ್ವರ 
ಬುದ್ಧಿಸ್ಮವಾದ್ಧರಿಂದ ಅವುಗಳ ಪುನಃ ಪುನಃ ರಚನೆ ಏಕೆ ಎಂದರೆ, ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ಅನೇಕ ಜ ಫಯೋಜನಗಳಿರುತ್ತವೆ ವೆ.ಸ್ಮೂ ಲಮತಿಗಳಂದ ನಿಮಗೆ ಆವು ತಿಳಿಯ: ವುದಿಲ್ಲ. 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಪ್ರಯೋಜನಗಳನ್ನು ನಾವು ಕೇವಲ ಊಹಿಸುತ್ತೇವೆ, 

ಬ್ಲವಾದರೆ ಮುಳ್ಳಿನ ಬಿಳಿ ತ:ದಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯ:ವ ಪ್ರಸಿಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. 
(೪1) ತಪಸ್ಸನ್ನು ಮಾಡುವ ಪ್ರಜಾಪತಿಯಿಂದ ವೇದಗಳು ಹುಟ್ಟಿದವೆಂದು 
ನೀನು ಶೃತಿಯನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದೀ, ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಅಗ್ನಿ 
ಯಿಂದ ಖ:ಗ್ಮೇದ, ವಾಯುವಿನಿಂದ ಯಜುರ್ವೇದ, ಸೂರ್ಯನಿಂದ ಸಾಮವೇದ. 
ಹುಟ್ಟಿದ ವಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಈ 
ರ್ಬುಶಿ' ಶಾವಕಾಶದೆಂದೂ, ಆಗ್ನಿ-ವಾಯು-ಸೂರ್ಯರು ಆ ಆ ವೇದಗಳ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯ ಪ್ರವರ್ತಿ6ರು: ಮಾತ್ರ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಪ್ರಜಾಪತಿಯಿಂದ ವೇದಗಳು 
ಹುಟ್ಟಿದವೆಂಬುದಾಗಿ ನೀನು ಉದಾಹರಿಸಿದ ಶ್ರುತಿಯೂ ಸಾವಕಾಶ, ಪ್ರಜಾಪತಿಯೂ 
(ಪರಮೇ ಶ್ರ ರನು) ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪ್ರವರ್ತಕ ಹಾಗೂ ''ವುಜಾ ನಿರೂಪ ನಿತ್ಯ ಯಾ” 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೊಂದೇ ನಿರವಕುಶ ಹಾಗೂ ಈ ಶ್ಚುತಿ, ವೇದ ನಿತೃತ್ವವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ದಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂದು ನಾವು ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೆ "ವೆ, ಇದಲ್ಲದೆ 
ಈ ದ್ರುತಿಗೆ "ನಓ ಧರ್ಮದ ಸಿದ್ಧ/ಸ್ಕ್ಯಾತ್‌ ನಿತ್ನವಾಕ್ಯಂ ವಿನಾ ಕೃಚಿತ” 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಒಳಸಲಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಆನುಮಾನ ಮತ್ತು ಪರಿಶೇಷ 
ಯುಕ್ತಿಗಳ ಬೆಂಬಲವೂ ಇದೆ, 

ವರ್ಜಿಶಿತ್ಯತ್ವ 

ಪ್ರಬಲ ಅಸ್ಷೇಪ ; ವೇದವೆಂದರೆ ಎರ್ಣಗಳ ಸಮೂಹ, ವರ್ಣಗಳಾದರೋ 
ಉಚ್ಚರಿಸಿದೊಡನೆ ಹುಟ್ಟಿ ಒಂದೆರಡು ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ 
ಎರ್ಣಗಳು ಆನಿತ್ಮ. "`ದ್ಮರಿಂದ ಅನಿತ್ಯವರ್ಣಗಳ ಸಮೂಹವಾದ ವೇದವು 
ಅಪೌ೦:ಷೇಯ ಮತ್ತು ನಿತ್ಕ ಹೇಗೆ? 

ಹಾರ : (ಸಿದ್ಧಾಂತ) (1) ಅಭ್ಮುಪಗಮ್ಮವಾದ-'ಅಭ್ಯುವಗಮ್ಮ ಸಮಾಧತ್ತೇ' 
ವರ್ಣಗಳು ಉಚ್ಚಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ 
ವೇದ ನಿತ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಬಾಧವಿಲ್ಲ.. ವೇದವು ಆಕಾಶದಂತೆ ಕೂಟಸ್ಕನಿತ್ಯ, ಸನಾತನನಿತ್ಯ 
ಎಂದು ನಾವು ಹೇಳುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಅದರೆ ನಿಯತವಾದ, ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರದ 
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ಕ್ರಮವುಳ್ಳದ್ದು, ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ವರ್ಣವಿತ್ಯತ್ವದ ಉಶಯೋಗವೇ 
ಇಲ್ಲ (ನಹಿ ವಯಂ ವೇದಂ ಕ.ಟಸ್ಕೆ ನಿತ್ನತ್ತಂ ಬ್ರೂವ ಕಿಂತು ನಿಯತ್ಕೆ$ 
ಪ್ರಕಾರಮ್‌- ತತ್ರ ಕೋ ವರ್ಣನಿತ್ಶತ್ವಸ್ಯ ಉಪಮೋಗಃು) ವೇದಗಳ ಆನುಪೂರ್ವಿ 
ಕ್ರಮ ನಿತ್ಕವಾಗಿದೆ. ಪ್ರವಾಹತಃ ನಿತ್ಕವಾಗಿದೆ. ಆ ಕ್ರಮವು ಉಜ್ಮಾರದಿಂದ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಗುರುಗಳು ಉಜಚ್ಚರಿಸುವದು ಹಾಗೂ ಅದಷ್ಮು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಶಿಷ್ಯರು ಉಚ್ಚರಿಸುವದ್ಳು -- ಹೀಗೆ ಗುರು ಶಿಷ್ಕರ ಆನಾದಿ ಪರುಪರೆಯಿಂದ 
ಯಾವ ಬದಶರಾವಣೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಒಂದೆ" ರೀತಿಬಿುದ ಒಂದೇ. ಕ್ರಮದಿಂದ 
ಬಂದಿರುವ ವಾಕ್ಕಗಳ ಸಮುದಾಯವಾಗಿದೆ ವೇದ 

(11) ವಸ್ತುತಃ ಹೇಳುವದಾದರೆ ವರ್ಣಗಳ. ನಿತ. ಆವು ಅಕಾಶದತೆ ಕೂಟಸ್ಮ 
ನಿತ್ನ. ಅದೇ ಈ `ಗಕಾರ' (ಸವಿ ವಾಯಂ ಗಕಾರಃ), (ತರೇವ ಇದು ವಚನಂ) 
ಅದೇ ಈ ಮಾತು ಎಂದು ಪ್ರತಿಭಿಜ್ಞ ಬರುವದ ವರ್ಣಗಳ; ನಿತತೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಅಭೇದ ಬೋಧಕ. (ಅತ್ಯೇತಾ 
ಭೇದಾವಗಾಹಿನೀ) ಆಗಿದೆ. ಅವನೇ ಈ ದೇವದತ್ತ ಎಂದರೆ, ಓಂದೆ ಗೋಡಿದ 
ಮತ್ತು ಈಗ ನೋಡುವ ದೇವದತ್ತ ಒಂದೆ: ಎಂದು ಭಾವ. ಉಜಚ್ಪಾರದೀಡ 
ಹುಟ್ಟುವದು ಧ್ವನಿ, ಆದ್ಮರಿಂದ ಧೈನಿ ಅತಿತ್ಯ. ಧೃನಿಯಿಂಡ ತಿಕ್ಕ 
ವಾದ ವರ್ಣಗಳು ಅಭಿವೃ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಹೀಗೆ ವರ್ಣಗಳು ಕೂಟಸ್ನ ನಿತ್ಕವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಣಗಿಗಳ ಸವ 
ದಾಯ:ವಾದ ವೇದವೂ ನಿತ್ಯ. ತತ್ವಸುಖ್ಕಾನದ ಶೆಮೆ. - ವೇದಗಳ, 
ನಿತ್ಯ. ನಿತ್ಯ ಎಂದರೆ ನಿರ್ವಿಕಾರವಾಗಿ ಆದ್ಕಂತವಿಬ್ಬದ ವೇದಗಳ ನಿತೃತ್ಯವು 
“ನಿತ್ಕಾವೇದಾ: ಸಮಸ್ತಾಶ್ಶ ಶಾಶ್ವತಾ। ವಿಸ್ಣುಟುದ್ದಿಗಾಃ'' ಎಂಬ ಪ್ರವಣಿಣ 
ದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. (ನಿತ್ಕಾಃ ವೇದಾಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಮತ್ವ ಎಂದರೆ -- ಕೂಟಸ್ಕ 
ತಯಾ ಆದ್ಯಂತ ಶೂನ್ಶತ್ವಂ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ.) ಇಲ್ಲಿಯ ಆಭಿಪ್ರಾಯ 
ಹೀಗಿದೆ - ಸಕಲ ವೇದಗಳು ನಿತ್ಕ ಮತ್ತು ಶಾಶ್ಶತಿ. ಎಂದರೆ ಒಂದೇ ತೆರಸಾಗಿವೆ. 
ಇವು ವಿಷ್ಣು ಬುದ್ಧಿಸ್ಥವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಳಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ವಿಚ್ಛೇದವಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳು ವಿಷ್ಣ ವಿವಿಂದ 
ಚತುರ್ಮುಖ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಿಂದ, ಓಂದೇ ಕ್ರಮದಿಂದ. ವರ್ಣ 
ಕಮದ ವೃತ್ಕಾಸವಿಲ್ಲದೆ ಉಜ್ಜರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವದೇ ವಿಧದ ವೃತ್ಕಾಸ, ಬದಲಾವಣೆ ಇಲ್ಲ. 
ಇನ್ನೊಂದು ಆತ್ಷೇನ : ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ಥಾಪನೆ ಗಜ-ಸ್ಮಾನದಂೆ ವೃರ್ಥ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ- ವೇದವು ಸಂಸ್ಕ ೈತವಾಗಿ ಎಂದರೆ ಲಕ್ಷಣಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಉಚ್ಚರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಕುನಿಸಲ್ಪಡುವದರಿಂದ ಬೋಧಕವಾಗಿದೆಯೋ? 


ಹ 
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ಅಥವಾ ಸಂಸ್ಕೃತವಾಗದೆ ಬೋಧಕವಾಗಿದೆಯೋ ? ಅಸಂಸ್ಯೃತವಾಗಿ ಎಂದು 
ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾಗದು. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ವೇದವು ಯಾವಾಗಿಲೂ ಅರ್ಥಬೋಧಕ 
ವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ, ಇನ್ನು ಸಂಸ್ಕಾರ ಕೊಡುವವರಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ 
ವಿಡಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲನಾದ್ಧರಿಂದ ನಿಮ್ಮ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ಥಾ ಪನೆ ಗಜಸ್ನಾನ 
ದಂತೆ ವೃರ್ಥ. 

ಪರಿಹಾರ (ಸಿದ್ಧುಂತ) : ನಿನ್ನ ವಾದ ಆಯುಕ್ತ. ' ಸಂಸ್ಕಾರಕರೆಂದರೆ ಉಚ್ಚಾರ 
ಮಾಡುವದರು ಮತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಶಾನ ಮಾಡುವವರು, ವೇದಪಾಠಕರಲೆ ನಿರ್ದುಷ್ಟ 
ವಾದ ಪ್ರಮಾಣಿಕ ಸಂವಾದವಿದೆ, ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ಬಗೆಯಿಂದ ವೇದ ಉಚ್ಚ 
ರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಆದೃರಿಂದ ಇವರಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಇನ್ನು ವೇದ 
ವ್ಯಾಖ್ಮಾನಕುರರು ಶಸ್ಧಶಕ್ಷಿ ಹಾಗೂ ಲೋಕ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ, ತಾತ್ಮರ್ಯ ತಿಳಿಯುವ 
ಉಪಾಯಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡುವದರಿಂದ ಆವರಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶ್ವಾಸ ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ನಿನ್ನ ಆಕ್ಷೇಪ ಆಯುಕ್ತ. 


ಅಧರ್ನಾವಾದಿಕಸೋ ವಾಕ್ಯಂ ಅಪ್ರಯೋಜಕಮೇನ ೬! 


ಧರ್ನಾಭಾವೋಸಿ ಸೋ ತೇನ ಪ್ರತ್ಯಳ್ಪಾವಗತೋ ಭನೇತ್‌ 1೭೧1 
ಅತಃ ಸಂತಯಸಂಸತ್ತ್‌ ವಾಕ್ಯಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವತ್ಟ್ರಮಾ 1೭೨೪॥ 


ಅನತರಣೆಕೆ : ಧರ್ಮಾದಿ ಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರ ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯ (ವೇದ) 
ಪೃಬೇಕೆ:ಬದು ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿದವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸರಿ ಹೋಗು 
ದೆ, ಆದರೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನೇ ಒಪ್ಪದ ಚಾರ್ವಾಕನ ಬಗ್ಗೆ ವೇದಾವೌರು 
ಯುತ್ವದ ಸವರ್ಥನೆ ವೃರ್ಥ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಚುರ್ವಾ€ದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸಿ ನಿಂತರ ವೇದಾಪೌರುಷೇಯ,ತ್ವವನ್ನು 
ಸ್ಮ್ರಾಪಿಸಲಾಗ ತ್ತದೆ, 

ಅನುವಾದ : ಧರ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪದ ವಾದಿ ಚಾರ್ವಾಕನ ಶಾಸ್ತ್ರ, ವಾಕ್ಕ 
ರೂಪ ಶುನ್ಚ, ಪ್ರಯೋಜನ ಮತ್ತು ವಿಷಯ ರಹಿತವಾಗಿದೆ. (ನಿಷ್ಪಯೋಜನಂ) 
ಧರ್ಮದ ಅಭಾವವೂ ಸಹ ಚಾರ್ವಾಕನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ತಿಳಿಯಲಾರದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಶಯ ಉಂಟಾದಾಗ ಅಪೌರುಷೇಯ ವೇದವಾಕ್ಕವು ಪೃತ್ಮಕ್ನ್ನ 
ದಂತೆ ಪ್ರಮಾಣ. 

ವಿವರಣೆ ; ವೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯ, ಅವುಗಳಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ 
ಒಪ್ಪಿದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ವವೆಯೆಂದು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಅದರೆ 
ಧರ್ಮಾದಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೇ ಒಪ್ಪದ ಚಾರ್ವಾಕನ ವಿಷಯವಾಗಿ 
ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ನ್ವ ಸಮರ್ಥನೆ ವೃರ್ಥ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಅಮುಂದ 


ಟಿ 
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ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸುತ್ತೇವೆ. ಹಾಗೂ ನಂತರ ವೇದ ಅಪೌರುಷೇಯವೆದು 
ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ. 

ಚಾರ್ವಾಕ ಎಂದರೆ ಸುಂದರವಾದ ಲೋಕಿಸಮ್ಮತವಾದ ಮುತುಳ್ಳವ. 
ಚಾರ::, ಲೋಕಸಮ್ಮತಃ, ವಾಕಃ ವಾಕ್ಮಂ ಯಸ್ಮಶ; ಆಥವಾ ಒಳೆ ಯ ಬುದಿ 

8 6 

ವ (ಚಾರ್ವೀ ಬುದ್ಧಿಃ ಯಸ್ಕಸಃ), ಚಾರ್ವಾಕನು ಬೃಹಸ್ಟತ್ಕಾಚಾರ್ಯರ 
ಶಿಷ್ಯ. ಪೃತ್ಮಕ್ಷವೆೊಂದೇ ಪ್ರಮಾಣವೇದು ಹೇಳುವ ಇವನ ಪ್ರಕಾರ, ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕುಣದ ಈಶ್ವರ, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ ಪಣ್ಮ ಪಾಶ್ಮ ಸ್ವರ್ಗ ನರಕ ಮೊದಲಾದವು 
ಇಲ್ಲದೇ ಇಲ್ಲ, ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನೇ ಇವನು ಒಪ್ಪವದೀಲ್ಲ. ಧರ್ಮಾ 
ಭಾವವೇ ಇವನ ಶಾಸ್ತ್ರಿಕ್ಕೆ ವಿಷಯ. ನಿರಂಕುಶ ಸೃಚ್ಛಂದ ಕಾಮೋಪಲಛೋಗ 
ಮತ್ತು ವ್ರತ ನಿಯಮಗಳಿಂವಾಗುವ ಕ್ಷೆ:ರ ನಿವಾರಣೆ ಇವೇ ಇವನ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಪ್ರಯೋಜನ್ಮ ಅದರೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ ಸ್ಮ ಚ್ಚಂದ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ವರ್ತಿ 
ಹಿದರೆ ಜನನಿಗೆ ಓತ ಮ ಮತ್ತ 'ುಪಕಾರವಂಗುವ ಒದಲ್ಲು ಉಪದ್ರವ, ಓಂಸೆ 


ಹೆಚ್ಚಿ, ಅಪಕಾರವೇ ಆಗುತ್ತದೆಂದು ವಿಷ್ಣುತಿತ್ವನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ 


ಆದ್ದ ಹ ಅಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ. ಅವನ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಎನದು ಮತ್ತು 
ಪ್ರಜೋಜನಗಳು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವನ ಶಾಸ್ವ್ರವು ವೃರ್ಥ, ಇದ್ದುದೆ ಧರ್ಮಾ 
ಶುಸ್ಕೃ ವಿಷಯವೇದು ಹೇಳುವ ಬಾರ್ವಾಕಿನಿಗೆ ಭರ್ಮಾದ್ಯಭಾವವೂ 
ಆವನು ಒಕ್ಬಿದ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಿಮಾಣದೀದ ತಿಳಿಯುಎದಿಲ್ಲ. ೪ ಸ ಭಾ 
ವನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ “ಓಂ ಅಆಭುಪಗರು ಪರ್ಥಿಭುವಾತ್‌ ಓಂ (12.6) 
ಎಂಬ ಸೂತ ಕ ಬಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಇನ್ನು ಘಟಾದ್ಯಭಾವವು ಸೃಶ್ಯಕದಿಂದ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಧರ್ಮಾದ್ಮಭಾವವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಏಕೆ ಗೋಚರವಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದೃರೀದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ, ಕಣ್ಣಿಗೆ ೦% ವಿಷಯವಾಗದಂತೆ ಎಂಬುದೇ ಉತ್ತರ. 
(ಅಯೋಗ್ಮತಯಾ ಚಕ್ಷುಷಾಂ ರಸ ಇವ). 

(1) ಕಣ್ಣಗೆ ಕುಣುವದಿಐವಾದ್ದ ರಿಂದ ಧರ್ಮಗಳು ಇಲ್ಲವೋ ? 

(11) ಅಥವ !ಗ್ಡಗೆ ಕಾಗದಿದ್ದ ರೂ, ರನೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ 
ರಸವಿರುವಂತೆ, 00 ಪ್ರತ್ನಕ್ಷ ಗೋಚರವಾಗದಿದ್ದರೂ ಬೇರೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣಗೊ ಭುವ ್ಯ ಎ ಸಂಶಯ ಉಂಟ:ದಾಗ, ೮೪ ಸಂತಯ 
ನಿವಾ ರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಏಾಕೈವನ್ನು ಭಾ ಅಂಗೀಕಬಬೀಕು, ಪರುೂಜನ 
ದಾಕ್ಮವಲ್ರಿ ಅವನ ಅಜ್ಜಾ ನಾದಿ ದೋಷಗಳು ನುಸುಳ:ವದರಿಂದ, ನಿದ ಶ್ಮವಾದ 
ಅಪ್‌ ುಷೇಯ ವೇದವನ್ನು ಬಪ್ಪಬಿಣು, 

ಹೀಗೆ ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ್ಮ ರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಕರೈ ದೋಷಗಳ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದದ ಸ್ವತಃಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ೭ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. 


ಎಎದೇ 
ಬನವ ಸ 
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ಅತಃ ಶಬ್ದದ ಐದನೆಯ ಅರ್ಥ 
(ಸಾಮಾನ್ಯ ಅನ್ಕಿತಾಭಿಧಾನವಾದ) 


(ಶಬ್ದವು ಇತರ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥದೊಡಸೆ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ತನ್ನ ಅರ್ಥ 
ಹೇಳುವದರಿಂದ) 


ಶಬ್ದವು ಯ ಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿ ಸುವದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣ ನಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು 
ಆ ಶನ್ಹಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ಎಂದರೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಶ್‌,ಯಿಂದ ಇದೆ ಎಂದೂ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕುಗಿ ಆದು ಸಂವಾದಾದಿ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಈವರೆಗೆ, ವಿವರಿಸಲಾಯಿತು. ಈಗ ಶಬ್ದವು ಆರ್ಥವನ್ನು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅದು ಬೋಧಕೋಪಾಯ ಹೇಗೆ ಆಗಿದೆ ಎ:ಬುದನ್ನು ಪರುಮ 
ರ್ಶಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಶಕ್ತಿಕ್ಸೆ ಎವಾಸ್ಮಿತೇ ಸ್ಥಾರ್ಥಿೀ ತಬ್ನಾನಾಂ ಅನುಭೂಯತೇ 1೭೨! 
ಅತೋನ್ನಿತಾಭಿಧಾಯಿತ್ತಂ ಗೌರವಂ ಕಲ್ಪನೇನ್ಶಥಾ ೭೩೪ 


ಅನಶರಣಿಕೆ ; ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣವೇ ಅಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಪದಾರ್ಥ ಇಬ್ಲನೆ 
ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ತಿಳಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಜ್ಗ್ಲಾ ನ ಬೋಧಕವಲ್ಲ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣ, ಏಕೆಂದರೆ ಆದು ಇತರ ಶಬ್ದಗಳ 
ಅರ್ಥದೊಡನೆ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ತನ್ನ ಆರ್ಥ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅತಃ ಶಬ್ದದ 
ಐದನೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅನುವಾದ ; ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ (ಯೋಗ್ಯವಾದ) ಇತರ ಪದಗಳ ಆರ್ಥದೊಡನೆ 
ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ (ಆನ್ಫಿತ) ತಮ್ಮ ಅರ್ಥ (ಸ್ವಾರ್ಥ) ಹೇಳುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಇರು 
ವದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಇತರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳೊಡನೆ ಅನ್ಥಿತವಾದ ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು (ಆನ್ವಿತಾಭಿಧಾನ) ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಅನೈಥಾ ಕಲ್ಪನೆ ವಣಡಿದರೆ ಕಲ್ಪನಾ 
ಗೌರವ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 
ವಿನರಣೆ : ಅನ್ವಿತತಕ್ತಿ ನಿರೂಪಣೆ (ಸುಮುನ್ಮಾನ್ನಿತಾಭಿಧಾನವಾದ) 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ವೇದವು ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿಸುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. 
ನ ವೇದಃ ಪ್ರಮಾಣಂ (ಪ್ರಮಿತಿ ಜನಕಂ), ವೇದದಿಂದ ಪದಗಳ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ 
ಅಧವಾ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನೆ ಆಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ- 
ಪದಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ: ಪದಾರ್ಥಜ್ಞ್ಯಾನವೆಂದರೆ ಪದವಿಷಯಕ ಆರ್ಥಜ್ಞ್ವಾನ. ಶಬ್ದ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ ನಡುವಿನ ವಾಚ್ಕ ವಾಚಕ ಸಂಬಂಧ ಜ್ಞ್ಯಾನ, ಸಂಬಂಧ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಬಂಧಿಗಳ ಜ್ಞಾನ ಬೇಕು. ಉದಾ : ಘಟ ಶನ್ದಿದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗಲು ಘಟ 
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ಶಬ್ದ, ಘಟರೂಪ ವಸ್ತು ಇವೆರಡರ ಜ್ಞಾನ ಬೇಕು, ಇವೆರಡೂ ಮೊದಲೇ ವೃದ್ಧ 
ಹ್‌ ಲ್ರ 
ವೃವಹಾರದಿಂದ ತಿಳಿದಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದ ಬೋಧಕವಾಗಬೇಕಾುದರೆ ಅದು 
ಮೊದಲೇ ಗೊತ್ತಿದ್ದುದರ ಜ್ಞಾನ ವಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ (ಜ್ಞಾತ ಡ್ಲಾಶಕ) ಎಂದು 

ಕ 
ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ ಇದು ದೋಷ, ಹೀಗಾಗಿ ವೇದವು ಸ್ವೀಕಾರಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, (ಅನುಪಾದೇಯ). 


ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ : ವಾಕ್ಕುರ್ಥ ಜ್ಞನವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಯದ. ಭಿಟಕಗಳಾದ 
ವರ್ಣ-ಪದಗಳ, ಪ್ರಕೃತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳ ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧದ ಜ್ಞಾನ 
ಅವಶ್ಶ. ಇವುಗಳಿಂದ ಪ್ರ ತ್ಶೆ ಕವಾಗಿ ವಾಕ್ಮುರ್ಥ ಜ್ಞಾ ಸ್ಸನವಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಹೀಗೆ ಆಗುವದಾದರೆ, ವಾಕ್ಕಿದ ಉಳಿದ ಭಾಗವ ರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಇವು 
ಗಳ ಸಮುದಾಯದಿಂದಲೂ ಕು ಬರ್ಥ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವ 
ದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಬೇಗ ನಾಶ ಹೊಂದುವ (ಆಶುವಿರಾಶಿನುಂ) ವರ್ಣಾದಿಗಳ 
ಸಮುದಾಯವೇ ಸಂಭವಿಸುವದಿನ್ದ. ಇದಲ್ಲದೆ ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ ಪದಗಳ 
ಅರ್ಥಜ್ಞ್ಯಾನವೇ ಆಗದಿರುವಾಗ ಪದ ಸಮೂಹವಾದ ವಾಕ್ಮದ ಆರ್ಥದ್ಞಾನ 
ಸರ್ವಥಾ ಆಗಲಾರದು. ಎಂದರೆ ವೇದವು ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಬ್ಮಾನ ಹುಟ್ಟಿಸುವ 
ಉಪಾಯವನ್ನು. ಇನ್ನು ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಡ ಕ್ಲೈಯಾಪದ ಅಧಮ ಕಾರಕಪದದಿಂದ 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ಬೇರೊಂದು ಪದದ ಜ್ಞ್ನ ನವಾಗುತ್ತದೆ ದೆ:ದು ಹೇಳಿದರೆ, ಅವೆರಡು 
ಶಬ್ದಗಳ ಸಂಬಂಧ ಜ್ಞಾನ ಅಗುವದು *ಪೇಗೆ ಎಂಬ ಪೃಶ್ನೆ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ವಾಕಾ ಫರ್ಥಜ್ಞ್ಞಾ ನವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು ಎಂಬುದನ್ನು  ನಿರೂಪಿಸದಲೇ ವುಕ್ಕಾರ್ಥ 
ಜ್ಯಾ ನ ಆಗಲಾರದು. ಹೀಗಾಗಿ ಆಕನಿಂಕ್ಷಾ- ಯೋಗ್ಯತಾ- ಎಸ್ನುಧಿಗಳುಳ್ಳಿ ಪದಗಳೇ 
ವಾಕಾ ಶರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳಲು ಬರ:ವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ" ವಾಕ್ಕಾರ್ಥವಾಗಲು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಕಾರಣ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಜ್ಞಾ ನಷ್ಟ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಅಥವಾ ಉತ್ಸೇಕಾ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವೇದ ಬೋಧಕ 
ವಲ್ಲಐಾದ್ಮರಿಂದ ಅದು ಪ್ರವಣಣವಲ್ಲ, 
ಸಿದ್ಧಾಂತ : ನಿನ್ನ ವಾದಸರಣಿ ತಪ್ಪು. ವೇದ ಬೋಧಕವಾಗಿದೆ. 
(1) ನೇದ ಬೋಧಕವಾಗುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾದ ಸಮ್ಯ ಹೀಗಿದೆ. 
ತ್‌ ಬೇರೆ ಪದಗಳಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟರೂ ಆ ಆ ಅರ್ಥ 
ಒಂದುಗೂಡಿಸಿ ಒಟ್ಟುಭಿಪ್ರಾಯ ತಿಳಿಯುವದು ಹೇಗೆ ಎಂಟುದು. 
ನಮ್ಮ ಉತ್ತರ ಹೀಗಿವೆ. 
ವೃದ್ಧರ ವೃವಹಾರಾದಿಗಳಿಂದ ಶಬ್ಧ ಶಕ್ತಿಯ ನಿರ್ಧಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯವ 
ಹಾರದಲ್ಲಿ 'ಅಕೇಕ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಬಳಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಶಬ್ದಗಳು ತಮ್ಮ ಆರ್ಥ 
ವನ್ನು (ಸ್ವ -ಅರ್ಥವಮ್ನು) ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಬ್ಮಿವಾಗಿಯೇ ಶೀ 
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ವದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಅವು ಕೇವಲ ಸ್ಮ-ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. 
ಉದಾ- ಗಾಂ ಆನಯ, ಗಾಂ ಬಧಾನ, ಗಾಂ ಪಶ್ಶ (ಆಕಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಬ್ಕಾ ಆಕಳನ್ನು ಕಟ್ಟು, ಆಕಳನ್ನು ನೋಡು) ಮೊದಶಾದ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಗೋ 
ಶಬ್ದವು ಕೇವಲ ಆಕಳ ಎಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸದೆ, ತರುವ-ಕಟ್ಟುವ-ನೋಡುವ 
ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಆಕಳ ಎಂಬ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಶಬ್ದಗಳ 
ವಾಚ್ಕ ವಾಚಿಕ ಸಂಬಂಧ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಆಗುವಾಗಲೇ (ವ್ಯತ್ಟಶ್ತಿ ಸಮಯೇ ಏವ) 
ಆ ಆ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥಜ್ಞನವೆ ಇತರ ಪದಗಳ ಅರ್ಥಗಳೆ ಡನೆ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ 
ಆಗುವದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದಗಳು ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳೊಡನೆ 
ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ ಎಂದ: ಒಸ್ಮಬೇಕು. (ಅತಃ 
ಆನ್ಫಿತ ಸ್ವಾರ್ಥಾಭಿಧಾಯಿತ್ವಂ ಶಬ್ಧಾನಾಂ ಅಭ್ಯುಪೇಯಂ)ಎಂದರೆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಇತರ 
ಪದುರ್ಥಗಳೊಡನೆ ಆನ್ವಿತವಾದ ಸ್ವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವೇ 
ಆಗಿದೆ. ಯೋಗ್ಯೇತರಾನ್ವಿತೇ ಸ್ವರ್ಥೇ ಶಕ್ತಿ ಗ್ರಹಣು ಸಸದೃತೇ ಏವ. 

ಈ ರೀತಿ ಶಬ್ದಶಕ್ತಿಯು “ಅನ್ವಿತ ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ`` ಇರುವದರಿಂದ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ 
ಜ್ಸ್ನು ನವು ಪದಗಳ ಪೂರ್ವಾಪರ ಜೋಡಣೆಯಿಂದ ಸುಲಭವಾಗಿ ಅಗುತ್ತದೆ. 
ವಾಸ್ಕಾರ್ಥಮೆದರೆ ಅಂಗಾಂಗಿಭಾವ, (ಗುಣ ಪ್ರಧಾನ ಭಾವ.) ಅಥವಾ ವಿಶೇಷಣ 
ವಿಶೇಷ್ಠ ಭಾವದಿಂದ ಪರಸ್ಫರ ಸಂಬದ್ಧವಾದ ಪದಗಳ ಅರ್ಥ, ಆಥವಾ ಆ 
ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧಜ್ಞ್ಯಾ ನ, ಹೀಗೆ ಪದಗಳು ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳೊಡನೆ 
ಸಂಬನ್ಮವಾಗಿಯೇ ತಮ್ಮ ಅರ್ಥ ಹೇಳುವದರಿಂದ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಡ್ಞ್ಯಾನವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದುತಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ವಾಕ್ಕಾರ್ಕ ಜ್ಞ ನಮುಗಲಿಕ್ಕೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಕುರಣವಿಲ್ಲವೆಂಬ ನಿನ್ನ ಹೇಳಿಕೆ ಅಯುಕ್ತ, ಹೀಗೆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ "ಅನ್ಥಿತಸ್ವುರ್ಥಾಭಿಧಾ 
ಯಿತ್ತ” ಇರುವಂತೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಪ್ರತ್ಕಯಗಳಿಗೂ ಅ್ವತಾಭಿಧಾನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿದೆ, 


ಅಸ್ಥಿತ ವಾದದಲ್ಲಿಯೆ ಅವತಿಂತರ ಭೇಡಗಳು : 


(1) ಕೆಲವರು ಒಂದೇ ಪದ, ಮೊನಲನೆಯ ಪದ ಅಫವು ಪ್ರಧಾನ ಪದ,ಅನ್ವಿತ 
ಸ್ವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಇತರ ಪವಗಳು ಆ ಅರ್ಥದ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಅಥವಾ ಸುಬುಧಿ ಶವಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. (ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಸನ್ನಿಧುಪನಂ) ಎಂದು ಹೆಳುತ್ತಾರೆ. ಆನರೆ ಈ ವಾದ ಅಯುಕ್ತ. 
ನಾವು ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ ಎಲ್ಲ ಪದಗಳಿಗೆ ಅನ್ನಿತ ತ್ವ ಅರ್ಥ ಬೋಧಕಶಕ್ತಿ ಇರುವಾಗ 
ಒಂದು ಪದಕ್ಕೇನೇ ಆ ಶಕ್ತಿ ಇವೆಯೆಂದು ಏಕೆ ಒಪ್ಪಬೇತು ? ಇದಲ್ಲದೆ ಪದಗಳ 
ಪ್ರಾಥಮ್ಯವು, ಪ್ರ.ಖೋಗಾನುಸಾರಮಾಗಿ ಬನಲಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾ- “ಗಾಂ ಪಶ್ಯ'' 
ಅಥವ "ಪಠ್ಯ ಗಾ ಎನ್ನಬಹುದು. ಇದನ್ನತೆ.. ಪ್ರಧಾನ ಪದವನ್ನು 
ಗೆ.ರ:ಕಿಸುವದು ಹೇಗೆ ? 
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(11) ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು (ಸಾಮಾನ 
ಅರ್ವತಾಭಿಧಾನ) ಒಪ್ಪದೆ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಕ್ಕ ಪಕ್ಕದ ಬಬ್ಬುಗಳೆೊಡನೆ ಮಾತ್ರ 
ವಿಶೇಷ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. (ವಿಶೇಷಾನ್ವ ಯಃ). ಈ ವುದ ಕೂಡಿ 
ಹ ಏಕೆಂದರೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಆನ್ಕೋನ್ಕಾಶ್ಚಯ ದೋಷ ಮತ್ತು ಇತರೆ ಶಬ್ಮ 
ಳ ವೈಯರ್ಥ್ಯ ದೋಷ ಬರುವದೆಂದು ಇದೀಗ ತಾನೇ ಮುಂದೆ (ಅನುವದಮೇವ) 
ನಿರೂಪಿಸಲಿಂ `ಗುವದು. 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಬಗ್ಗೆ ಆಕ್ಷೇಪ : 
(ಅ ( ನೈಂಯರ್ಥ್ಯ ಕಂಕಾ: ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ, “ಗಾಂ ಆನಯ” ಎಂಬಕ್ಲಿ 
ಗೋ ಶಬ್ದದ ಸ ಆನಯಯನಾನ್ನಿ ತಗೋ". (ಆನಯನ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಒಂಧಿಸಿದ 
ಟೀ ಗೋ ಪದದ ಮುಂದೆ ಇರುವ ಆನಯನ ಪದ ವೃರ್ಧ.ಇನ್ನು 
ಪಯ ಪದವು ತನ್ನ ಆರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ ನಂತರವೇ ಗೋ ಪದಕ್ಕೆ ಆನ:ಯಾ 
ನಾನ್ವಿತ ಗೋ ಎಂದು ಅರ್ಧವಾಗುವದರಿಂದ ಆನಯ ಪದ ವೃರ್ಧವು ದೆಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸ:ವದು ಅನುಚಿತ. ಏಕೆಂದರೆ ಆನಯ ಪದವು ತರುವಿಕೆ ಎಂಬ ತನ್ನೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅನಿತ ಅರ್ಧವಿನ್ಲ ಎಂದು ಆಗು 
ತ್ತದೆ. ವತ್ತ ಆನಯ ಪದದಂತೆ ಉಳಿದ ಪದಗಳೂ ತಮ್ಮ ಅರ್ಥವಸ 
ಹೇಳುತ್ಮಮೆದೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಿತಾರ್ಥವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಓಗಾಗಿ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಅನ್ವಿತಾಭಿಧಾನ ವಾದಕ್ಕೆ ತಿಲಾಂಜಲಿ ಕೊೊಟ್ಟಂತಿ:ಗ, ತ್ತದೆ. 
(ಬ) ಅನ್ಕೊನ್ಯಾತ್ರಯೆ ಶಂಕಾ : 'ಗಾಂ ಆನಯ ಎಂಬಳ್ಳಿ ಗೋ ಶ್ಯ 
ಅರ್ಥ ಆನಯ್ವ್ವಿತ ಗೋ, ಕ್‌ ಅರ್ಥವು ಆನಯ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅಬಜಸಂಬಿ 
&ದೆ. ಏಕೆಂದರೆ. ಆನಯ ಶಬ್ದವು ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳು:ವವರೆಗೆ ಗೊ 
ಶಬ್ದದ ಅನ್ವಿತಾರ್ಥ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ ಅನಯ ಶಬ್ಧದ ಅರ್ಥ ಒಂದರೆ 
ವಾನ್ಫಿತ 'ಅನಯನ' ವು ಗೋ ಶಬ್ದದ ಆರ್ಥವನ್ನು ಆ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಹೀಗೆ ಗೋ 
ಶಬ್ದದ “ಎರ್ಥವ ಅನಯನ ಶಬ್ದ 'ದನ್ನೂ. ಆನಿಯನ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವಗೊ 
ಶಬ್ಧ ವನ್ನೂ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವದರಿಂದ ಅನ್ಕೋನ್ಕಾಶ್ರಯ ದೋಷ ಒರುತ್ತದೆ.6 
ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಸರಿಸಲು ಶಬ್ದಗಳು ತಮ್ಮ "ರ್ಥವನ್ನೇ ವೊದಲು ಹೆ್‌ಳ: 
ತ್ತವೆ ನಂತರ ಆ ಶಬ್ದಗಳೇ ಪರಸ್ಪರ ಅನ್ವಿತದಾದ ಸ್ವ-ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳ: 
ತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು, ಅದರೆ ಇದು ಅಯುಕ್ತ ಏಕೆಂದರೆ ಪದಗಳಿಗೆ 
ಎರಡು ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು (ಸ್ವಾರ್ಥ. ಅನ್ವಿತಸ್ವಾರ್ಥ) ಕಲ್ಪಿಸೂವಲ್ಲಿ ವ್ರ ಮಾಣವಿಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಅಚೇತನವಾದ ಪದಗಳಿಗೆ “ವಿರೆಮ' ವ್ಯಾಪಾರ" ಎಂದರೆ ತಡೆದು ತಡೆದು 
ಅರ್ಥ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದು ಕೂಡುವದಿಐ. 
ಪರಿಹಾರ : (1) ಮಲಿನ ಎರಡು ದೋಷ ಪರಿಹರಿಸಲು ವಿಶೇಷ ಉ್ವತಾಭಿ 
ಧಾನವಾಡಿಗಳು ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ ಪದಗಳು ಸಾಹಚರ್ಯ ಮೂಲಕ, ಮೊದಲು 
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ಅನ್ನಿತವಾಗದ ತಮ್ಮ ಆರ್ಥಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಣೆಗೆ ತಂದು ಕೊಡುತ್ತವೆ. ನಂತರ 
ಪರಸ್ಪರ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಬಂದ ಅನ್ನಿತ ಸ್ಮ-ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ, ಆದರೆ ಈ 
ಪರಿಹಾರ ಅಸಮಂಜಸ, ವಿಕೆಂದರೆ ಪದಗಳಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಅನ್ವಿತ ಸ್ಮಾರ್ಥ 
ಗಳೊಡನೆ ಸಾಹಚರ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಸ್ಮಾರ್ಥಗಳೊಡನೆ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪದಗಳು ಕೇವಲ ತಮ್ಮ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಣೆಗೆ ತಂದು ಕೊಡಲಾರವು. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಲೋರದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಗಳ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಕೂಡ ಅನ್ವಿತ ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. ಉದಾ: 
ಗಾಂ ಪಶ್ಯ, ಪ್ರಾಸಾದಂ ಪಶ್ಯ; (ಆಕಳನ್ನು ನೋಡು, ಅರಮನೆಯನ್ನು ನೋಡು) 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅನ್ನಿತ ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವದು ಉಚಿತ. 
(11) ನಿಜವಾದ ಪರಿಹಾರ : ಸಿದ್ಧಾಂತ ಹೀಗಿದೆ-- (ವಯಂ ತು ಬ್ಹೂಮಃ) 
ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಆನ್ವಿತಾಭಿಧಾನ ವಾದಿಗಳು, ವಿಶೇಷ ಅನ್ವಿತಾಭಿಧಾನವಾದಿ 
ಗಳೆ ದೋಷವು ನಮಗೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ, ಪದಗಳು ಪೃತ್ಶೇಕವಾಗಿ ಆಕಾಂಕ್ಷಾ, 
ಯೋಗ್ಯತಾ, ಸನ್ನಿ ಧಿಗಳುಳ್ಳ ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಅನ್ವಿತವಾದ ತಮ್ಮ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿವೆ, ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಉಳಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಇಲ್ಲ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಅನ್ಕೋನ್ಮಾಶ್ಟಯ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಅನ್ವಿತ ಸ್ವಾರ್ಥ ಹೇಳುವ 
ಪದಗಳ ಜೋಡಣೆಯಿಂದ (ಪದಾಂತರ-7ವ;ಭಿಹುರಾತ್‌) 2 2ಕ್ಕಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವಿಶೇಷಾನ್ವಯ ತಿಳಿಸಲು ಮತ್ತು ತನ್ಮೂಲಕ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ 
ಜ್ಞ್ಞಾನವಾಗಲು ಉಳಿದ ಪದಗಳ ಉಪಯೋಗವಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಇತರ ಪದಗಳು 
ವೃರ್ಥವಲ್ಲ, ಇನ್ನು ಇದರ ಬದಲಾಗಿ ಪದಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾರ್ಥಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುವ 
ಶಕ್ತಿ ಇದೆಯೆ.€ದೂ, "ಪದಗಳ ಜೋಡಣೆಯಿಂದ ವಿಶೇಷವಾದ ಪದಾರ್ಥ ಸಂಬಂಧ 
ವುಳ್ಳ. ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದು ಹೇಳುವದು ಆನುಚಿತ. ಏಕೆಂದರೆ 
ವಾಚ್ಮ ವಾಚಕ ಸಂಬಂಧ ಗ್ರಹಿಸುವಾಗಲೇ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅನ್ವಿತಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಪದದ ಶಕ್ತಿಯ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ನಂತರ ಪದಗಳ ಜೋಡಣೆಯು 
ಹೊಸದಾಗಿ ವಿಶೇಷಾನ್ವಯ ಬೋಧನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಂದು ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ 
ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರನಬಕ್ತಿ ದೋಷವನ್ನು ಶಂಕಿಸಕೂಡಿದು. ಏಕೆಂದರೆ “ಆನಯನಾ 
ನ್ವಿತ ಗೋ ಮ್ತು ಗವಾನ್ವಿತ ಆನಯನಗಗಳಲ್ಲಿ ಆನ್ವಯ ಭೇದವಿರುವದರಿಂದ 
ಪುನರುಕ್ತಿ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಆರ್ಥಿಕ ಪುನರುಕ್ತಿಯಂತೂ ದೋಷವೇ ಅಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಆರ್ಥಿಕ ಅರ್ಥವು (1101196 18೧/೧೦). ವಿಧಿ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥ 
ವಲ್ಲ, (ಅರ್ಥಾದರ್ಥಃ ನ ಚೋದನಾರ್ಥಃ) ಇದಲ್ಲದೆ ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ 
ವಿಶೇಷ ಅನ್ವಯಕ್ಕಾಗಿ ಉಳಿದ ಪದಗಳು ಅಪಶ್ಯವಿರುವದರಿಂದ ಆ ಪದಗಳು 
ವೃರ್ಥವಲ್ಲ. 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ಸಾವಣನ್ಶ ಅನ್ವಯ, 
ವಿಶೇಷಾನ್ಸಯ ಎಂಬ ಎರಡು ಹಂತಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯ ತಂತದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ 
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ಗಳು ತಮ್ಮ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇತ: ಯೋಗ್ಕ ಶನಿರ್ಧಗಳೊತನ ಸುಬ್ರ ವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ, ನುತರ ಎರಡನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ, ಪದಗಳ ಜೆ. 3ೋಡಣೆಯಿಂದ, ಪದ 
ಗಳ ಅುಗುಗಿ ಭುವ ಅಧವಾ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಠಭಾವ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಜ್ಲ್ಲ ನಮ ತ್ರೆ. 
(2) ಮೇಲೆ ನಡೊಜಿದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅರ್ವಿತಾಭಿಧಾನ ಬಟ್ನು ಶಬ್ದಶಿಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಕಲ್ಬನಾಗೌರವ ದೋಷ ಬರ.ಕ್ತದೆ. (ಗೌರವ 
ಕಲ್ಪನೇ8ನ್ಮಥ)) ಉವಾಹರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ವರ್ಣ-ಪದ ಗನ ದ ನಿರದಜುವ 
(ಅಖಂಡ) ವಾಕ್ಕವೇ, ವಾಕ್ಕರೂಪ ಸ್ಫ್ರೋಟವೇ ವಾಕ್ಯುರ್ಥ ಪ್ರತಿಶಾದಕವೆದು 
ಹೆಳಿದರೆ ಕಲ್ಪ ನಾಗೌರವ ವೆ ಮೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಸ ಮೊದಲು ಏಎಣ್ಣ- 
ಪದ ರಹಿತ:2ದ ನಿರವಯವ (ಅಖ: ಡಫ ವಾಕ್ಮ ಒಂದಿದೆ ಎಂಬಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅಪ್ರುಮಾಣಿಕ ಅಖಂಡ ವಾಕ್ಕವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಆದಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ 
ಬೋಧಕ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ ಎಂಬುದೂ ಕೂಡ ಕಲ್ಪ ಸ್ತ ಈ ರೀತಿ ಜ್‌ 
ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 

ವಾ ರ್ಥ ಜೋಧದ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಇತರ ವಾದಗಳು. 
ಶಬ್ದ ಗಿಳಿಗೆ ಬೆತಗ್ಮ ಇತರ ಶ್ನ್ದ್ದ ಗಳೆ ಡನೆ ಸುಂಬದ ವುದ ತಮ್ಮ ಅರ್ಧ ಹೆಳುದ 
ಶಕ್ತಿ (ಅನ್ವಿ ಕಸಾ ರ್ಥ) ಇರುವದರಿಂದ ಪದಗಳ ಯೋಗ್ಶ | 
ವಾಕ್ಕುರ್ಥ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತವೆ, ಎಂದು ಈ ಮೊದಲು ನಮ್ಮ ನಿ; ಸವ್ಯ ಆತಾ 
ಭಿಧಾನವಾದ”ವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾ ಯಿತು. ನಮ್ಮ ಪ್ರಕ. ದೆ ಬುಕ್ಕುರ್ವ 
ಬೋಧವ. ಬಗ್ಗೆ ಬೇರೆ ಕೆಲವು ವಾದಗಳೂ ಇವೆ, ಆ೦ರೆ ಈ ಎ;ಎಗಳು ಅಪಿದ, 2೫% 
ಇವುಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವ ದೋಷ ಬರುತ್ತದದ, ಬ್ರೀಡುದೂ 
ಚಾರ್ಯರು ಸಾವಸಿನ್ಯವಾಗಿ ವಾಗಿ "ಗೌರವಂ ಕಲ್ಪನೇ8ನ್ಮಧಾ” ಎಂದು ನಿರೂಪ ಸಿದ್ದಾರೆ, 
ಈಗ ಆ ಬೇರೆ ವಾದಗಳಾವು, ಅವುಗಳು ದೋಷಗಳುವು ಎಂಬು 
ದರ ಅತಿಸ್ಕೂಲ ವಿವರಣೆ ಕೆಳಗೆ ಇದೆ. ವಿವರಗಳಿಗಾಗಿ ಮೂಲಗ್ರಂಥ ನೆಡಬೇಕು. 
(1) ಸ್ಟೊ ಟವಾಡ (ವೈಯಾಕವಣರ ಮಶ) -ಸ್ಕೊ ಫೀಟದಲ್ಲಿ ವರ್ಣ-ಪದ- 
ವಾಕ್ಕ _ಅಖೆಡ ಪದ -ಆಖಂಡ ವಾಕ್ಮದೆಂಬ ಐದುಷ್ಯ ಕ್ವಿಸ್ಫೋಟ ಮತ್ತು 
ಪದ-ವಾಕ್ಮ ವೆಂಬ ಮೂರು ಜಾತಿ ಸ್ಟ್ರೊ ಟ, ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟು 8 (ಎಂಟು) ಅವಾಂತರ 
ಭೇದಗಳಿವೆ. ಈ ಎಂಟರಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥವನ್ನು ತ9ಯ ಲು ಮುಖ್ಯವಾದುದು 
ಅಖಂಡ ವಾಕ್ಕಸ್ಫೋಟ ಮತ್ತು ಅನುಷಾಗಿಕವಾಗಿ ಅಖಂಡ ಪದಿಸ್ಟೋಟ, 
ಫ್ವನಿ ಕೇಳಿದೊಡನೆ ಹೊಳೆಯುವ ವಿಚಾರ ಆಥವಾ ಮನಸ್ಸಿನನ್ಲಿ ಮೂಡುವ 
ವಿಚಾರ ಅಥವಾ ತೋರುವ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸ್ಫೋಟ ಎನ್ನುವರು. “ಸ್ಮುಟ್ಕತೇ ವೃಜ್ಯತೇ 
ಅರ್ಥಃ ಇತಿ ಸ್ಫೋಟ; - ಅಥವಾ ಸ್ಫುಟಯತಿ, ಸ್ಟುಟೀಭವತಿ ಅರ್ಥ; ಇತಿ 
ಸ್ಫೋಟಃ, 
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ಶದಸ್ಫೋಟ ; ವರ್ಣಗಳಿಂದಾಗಲಿ, ವರ್ಣ ಸಮೂಹದಿಂದಾಗಲಿ, ತಿಳಿಯದ, 
ಏರ್ಣಭಿನ್ನವಾದ, ಆದಕೆ ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಆಭಿವೃಕ್ತವಾಗುವ, ಅರ್ಥ ತಿಳಿಸವ 
ನಿತ್ಯವಾದ ಅಖಂಡ ಶಬ್ದವೇ ಸ್ಫೋಟ, “ವರ್ಣಾಕಿರಕ್ತಾಃ ವರ್ಣುಭಿವೃಂಗ್ಯಃ ಅರ್ಥ 
ಪ್ರತ್ಕಾಯಕಃ ನಿತ್ಯಃ ಶಬ್ದಃ ಸ್ಫೋಟಃ ಪದಸ್ಫೋಟಃ. 
ನಾಕ ಸ್ಫೊ ಟಿ; ಕೇವಲ ಪದಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯದ, ಪದಸಮುದಾಯದೀದ ಅಭಿ 
ವ್ಕ ಕ್ವ ಡಡ ಐ. ಕೃಭಿನ್ನ ವಾದ, ವಾಕಾ ಬರ್ಥ ತಿಳಿಸುವ ಆಖುಡವಾಕ್ಕ ದೇ ಮುಕ್ಕ 
ಸ್ಫೋಟ. ಎಂದರೆ ವರ್ಣ-ಪದ ಭೇದವಿಲ್ಲದ ವಾಕಾ ಬರ್ಥ ತಿಳಿಸುವ ಆಟ 
ವಾಕ್ಯವೇ ವಾಕ್ಕಸ್ನೋಟ. 

ನೊ (ಟವ ಾದದ್ಲಿ ಕಲ್ಬನಾ ಗೌರವ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದ 
ಸ್ಫೋಟದ ಕಲ್ಪನೆ, ಆ ಸ್ಮೋಟ ಅಖಂಡ  । ವಾಕ್ಕ ಮತ್ತು ವರ್ಣ 
ಪದ ವಿಭಾಗವಿಲ್ಲದ್ದು ಎ:ದು “ಕಲ್ಪನ ಸುವದು ಮತ್ತು (ಕಲ್ಪಿತ)ಸ್ನೊ 'ಟಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ 
ಬೋಧಕ ಶಕ್ಷಿ ಇದ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸ ವದು ಇದೇ ಕಲ ನಾ ಗೌರವ ಧೋಪಷಗಳು, 
ಈ ದೋಷ ಪರಿಕರಿಸಲು ಸ್ಫೋಟವಾದಿಗಳು ಹೇಳ:ವ ಯುುಕ್ತಿಗಳು ಅಸಮಂಜಸ 
ವಾಗಿವೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಫೋಟವಾದ ಅಗ್ರಾಹ್ಮ. 
(2) ಸ್ಮರ್ಯಮಾುಣ ವರ್ಣಎಹಿಲಾ (ಕೆಲವು ಮೀಮಾಂಸಕರ ಮತ) ಸ್ಮರಣೆಗೆ 
ಬಂದ ವರ್ಣ ಸಮೂದವೇ (ವರ್ಣವ-ಲೈವ) ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಜ್ಲಿನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸು 
ತ್ತದೆಂದು ಇವರು ಹೆುಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ವಾದ ಆಯು ಕ್ತ ಏಕೆಂದರೆ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕಿಲ್ಪನು?ಗೀವ ದೋಷವಿದೆ. ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಜ್ಲ್ಞಾನವಾಗಲು ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಶಬ್ದಗಳ ವೃತ್ಟಿತ್ತಿಜ್ಸ್ಗನ (ವಾಚ್ಯ ವಾಚಿಕ ಸಂಬ ಂಧ ಜ್ಞ್ಯಾನ) ಅವಶ್ಶ, 
ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವಾಗುವಾಗ ವರ್ಣಮಾಲೆಯ ಕಲ್ಪನೆ ಏಕೆ? ಇದಲ್ಲದೆ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿರ:ವ 2- ಆಥವಾ 5-6 ವರ್ಣಗಳ ಸ್ಮರಣಿ ಬರಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಮಹಾವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿರ:ವ 1 ಸಹಸ್ರಾರು ವರ್ಣಗಳ ಸ್ಮರಣೆ ಅಶಕ್ಕವೇ. 
ಮಹಾಪ್ಟ್ಪಯಾಸದಿಂದ ಕೂಡ ಇದು ಅಸಾಧ್ಯ, ಇತರ ಪದಗಳ ಆರ್ಥಗಳೊಡವೆ 
ಸಂಬದ ವಾದ ಸ್ವ-ಅರ್ಥ ತಿಳಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಇದೆ ಎಂಬ ಸುಲಭ ಉಪಾಯ 
ವಿರುವುಗ ಆಧಿಕ ಪ್ರಯಾಸ ಏಕೆ? 
(3) ಮಾಕ್ಕಾಂತ್ಯ ವರ್ಣಮಾಲೆ (ಪ್ರಾಚೀಸ ಮೀಮಾಸಕರ ಮತ). ವಾಕ್ಮದ 
ಕೊನೆಯ ವರ್ಣವು ವಾಕ್ಕಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನ ಮೀಮಾಂಸಕರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ವಾದವು ಅಯುಕ್ವ, ಅಂತ್ಯ ವರ್ಣವೊಂದೇ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ 
ಬೋಧಕವಾದರೆ ಉಳಿದ ವರ್ಣಗಳ ಉಜ್ಜಾರ ವೃ [ರ್ಫವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇನ್ನು ಅಂತ್ಮ 
ವರ್ಣದಿಂದ ಹಿಂದಿನ ವರ್ಣಗಳ, ಪದಗಳ ಸ್ಮಂಣೆ ಬರುವದರಿಂದ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ 
ಜ್ಲನಬಾಗುತ್ತದೆದು ಹೇಳಿದರೂ ಕಲ್ಬನಾಗೌರವ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 
(4) *ಪೆದಸಮೂಹಪ್ರಯೋಗಾಕ್‌ ವಾಕ್ತಾ ಹರ್ಥನುಮಾನಂ್‌” ಎಂಬ ವಾದ 
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(ವೈಶೇಷಿಕರ ಮತ). ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಪದಗಳ ಪ್ರಯೋಗವು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿದೆ. (ಪದಾರ್ಥಸಂಸರ್ಗಪ್ರತಿಪಾದನಂ) ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯತತ್ವ. 


ಇಲ್ಲಿ ಪದಗಳಿಂದ ವಾಕ್ಕುರ್ಥವನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ಹಂತಗಳಿವೆ, 


(1) ಯಾರು ಯಾವ ಪದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವರೋ ಅವರಿಗೆ ಅ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮ 
ವನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. 

(11) ನಂತರ ಬೇರೊಬ್ಬರು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ ಪದಗಳಿಂದ ಅಪರಿಗಭಿಮತವಾದ 
ಪದಾರ್ಥಸುಬಂಧವನ್ನೂ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥವಎನ್ನೂ ಅನುಮಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ವಾದವೂ ಆಯುಕ್ತ. ಆಕಾಂಕ್ಷಾದಿಗಳಿಬದ “ಗೌ; ಆತ್ಮಃ ಪುರುಷಃ ತಸ್ಟ್ರೀ” 
ಮೊದಶುದ ಶಬ್ದ ಸವಮಿದಾಯ ಪ್ರಯೋಗ ದಿಂದಂತೂ ಅರ್ಥವಾಗುವದಿಲ್ಲ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಆಕಿಕ್ಷಾ ಸನ್ನಿಧಿ ಯೋಗ್ಯತಾ ಇರಬೇಕು. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಆಕಾಂಕ್ಷಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಪದಗಳಿಂದಲೇ ನೇರವಾಗಿ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಜ್ಞ್ಯಾನವಾಗುವಾಗ 
ಪದಗಳಿಂದ ಅನುಮಾನ ಮಾಡಿ ಆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತ 
ದೇಣು ಜೌ್‌ಲಿಗರೆ ಕಲ್ಪಗಾಗೌರದ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದು "ಬಳಬಂಧ ರೀತಿ” 
ಎಂದು. ಮುೂದಲ್ಲಿಸಲಾಗಿದೆ. (ಸುಮ್ಮನೆ ಕುಳಿತ ಓಳಪಕ್ಷೆಯನ್ನು ನೇರವಾಗಿ 
ಹಿಡಿಯ;ವ ಬದಲು ಆದರ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬೆಣ್ಣಿ ಹಚ್ಚಿ, ಆ ಬೆಣ್ಣಿ ಬಿಸಿಲಿನಿಂದ $6ಗಿ 
ಕಣ್ಣಳ್ಳಿ ಇಳಿದಾಗ ಆ ಪಕ್ಷೆ ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆ ಬಪಕ್ಷೆಯನ್ಮು 
ಹಿಡಿಯಬೇಕು-- ಎನ್ನುವಂತೆ ಇದೆ ನಿನ್ನ ರೀತಿ) 

(5) ಅಭಿಹಿತಾನ್ವಯ ವಾದ : (ಭಾಟ್ಜ ಮುತ) ಪದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಆರ್ಥ 
ಗಳೇ ಆಕಂಂಕ್ಷಾದಿ ಮೂಲಕ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು (ಅನ್ವಯ) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, 
ಎಂದು ಇವರ ವುದ್ಮ ಪದಾಭಿಹಿತಾಃ ಪದಾರ್ಥ ಎವ ಅನ್ಕೋಸ್ಯಾನ್ಯಯಂ 
ಬೋಧಯಂತಿ.” ಈ ವಾದವೂ ಆಯುಕ್ತ. ಏಕೆಂದರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅನ್ಕಯ 
ಬೋಧಕತ್ವ ಶಕ್ತಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡಿಜ್ಲ. ಇದು ಅವರ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾತ್ರ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ನಾವು ಹೇಳುವಂತೆ ಪದಗಳಿಗಿರುವ ಒಂದ. ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವಾಗ:ವಾಗ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು (1) ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿ ಮೋಧತತ್ವ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ (11) ಪದಗಳಿಗೆ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅನಯ ಬೋಧಕತ್ವ ಶ್ರ್ರಯನ್ಮು 
ತಂದುಕೊಡುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಎಂಡು ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಒಪ್ಪವನದರಿಂದ ಕಲ್ಬತಾ 
ಗೌರವ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಸಿಷ್ಠಾಂತವ ಸೇರೆ ಬರುವ ಹೊರೆ. ಆಸ್ತೇಜೆಗಳೆ ಪರಿಣಾರ : 

(1) (ಸಾಮಾನ್ಕ ಆನ್ವಿ ತಾಭಿಧಾಸವಾದಿಗಳಾದ ಸಿದ್ದಾಂತಿಗಳೂ ಕೂಡ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಿಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಪಡುರ್ಥಗಳ ಸುಬುಧಗಳ ಲ (ಪದಾರ್ಥ, ಅಸ್ವಯೇ 3) ಹೀಗೆ 
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ಎರಡ: ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ವೂಲಕ ಅಸ)ಸೂ ಶಕ್ತಿದ್ದ ಪ: ಕಲ್ಪನೆಯ ಕಲ್ಪನಾ 
ಗೌರವ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, ಏಕೆಂದರೆ ನಾವು ಒಂದೇ ಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ, ಪದಗಳು ಆನ್ವಿತ ಸ್ಫುರ್ಥಮಚತವಾಗಿವೆ. (ಎತಹಾ ಏವ 
ಶಕ್ತಾ ಲ ಅನ್ವಿತುರ್ಥಸ್ಮ ಏವ ಅಭಿಧಾನ-ಅುಗೀಕಾರಾಶ್‌) 

(2) ಆದರೂ ಸಿವ್ಕಾಂತಿಗಳ ಸಾಮಾನ್ಶ ಅನ್ನಿತಾಭಿಧಾನ ಮದದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಶಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿನೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ (1) ಸುವಾಾನ್ಕ ಅಸ್ಕೃಯ ನಲ್ಲಿ ಹದಗಳಿಗಿರುವ 
ಸ್ವುಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿ. (1) ಬೇರೆ ಪದಗಳ ಸನ್ನಿಧಾನ ಮೂಲ ಬುದ ವಿಶೇಷುನೃಯ 
ಶಕ್ತಿ: (111) ಬೇರೆ ಪಡಳಳಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಂದುಕೆ ಇಸ ವ ಒಂದು ಶಕ್ತಿ 
ಆದರೆ ಈ ಆಕ್ಷೇಪ ಅಕಮಂಜಸ, ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ನುವು ಒಂದೇ ಶಕ್ತಿ 
ಯೆನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ಪದಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಿತ ಸ್ವಾರ್ಥ ಹೇಳುವ ಒ:ವೇ ಶಕ್ತಿ ಇವೆ. 
ಇದರಿಂದ ಪದಗಳು ಆಕಾಂಕ್ಷಾ-ಸನ್ನಿಧಿ-ಮೋಗ್ಯತಾವುಳ ಸ ಯೋಗ್ಯ ಇತರ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳೊಡನೆ ಸುಬದ್ಧವಾಗಿ ಸ್ಕೃಅರ್ಥ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಹು.ೂ ಪದಗಳ ಜೋಡಣೆ 
ಯಿಂದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಜ್ಲನಮಗುತ್ತದೆ, ಇದನ್ನು ನುವು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ 
“ಶಕ್ತಿಶ್ಚೈವಾನ್ವಿತೇ ಸ್ವರ್ಥೇ ಶಬ್ದುನಾಂ ಅನುಭೂಯತೇ” ಎಂದು 72ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. 

(3) ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಪದಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಬೋಧಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಇದರ ಬದಲಾಗಿ ಪದಗಳ ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯ: ಬೋಧಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪವದು ಉಚಿತ. ಏಕಿದರೆ ಪರಕಮೂಶ (ಪದಕದಂಬ) ಕೇಳಿದೆ ಡನೆ 
ಪದಗಳ ಅರ್ಥ ಸ್ಮರಣೆಯಾಗಿ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಜ್ಲನವುಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮನಸ್ಸು 
ಬೇರೆಡೆ, ಬೇರೆ ವಿಷಯದಕ್ಕ ಸುಚರಿಸಿದುಗೆ (ಮಾನಸುಪತಾಧಾತ) ಪದಗಳ 
ಅರ್ಥಸ್ಮರಣೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಮುಕ್ಕುರ್ಥ ಜ್ಞುನವೂ ಆಗುವದಿನ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಪದಾರ್ಥ ಸ್ಮರಣೆ ಇನ್ನರೆ ಮುಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ನ್ನು ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಮರಣೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ 
ವಾಕ್ಕುರ್ಥ ಜೈ ನೆಮಗುವದಿನ್ಲ. ಆನ್ನರಿಂದ ಪದಗಳಿಂದ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಬುದ ಷದ 
ಗಳ ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯ ಬೋಧಕ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ಈ ಆಕ್ಷೇಪ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪದಗಳ ಅರ್ಥಸ್ಮರಣೆ ಇಲ್ಲದೆ 
ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ (ಅನ್ಕಥಾ) ಎಂದರೆ ಪದಗಳಿಗಿರುವ ಶಕ್ತಿ ಸ್ಮರಣದಿಂದ (ಸಂಗತಿ 
ಸ್ಮರಣವಿದ) ಮಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಜ್ಯಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಡ ಸಮೂಹ ಕೇಳಿದೊಡನೆ ಪದ 
ಗಳಿಗಿರುವ ಶಕ್ತಿ ಸ್ಮರಣೆಯಾಗಿ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಜ್ಞ್ಯನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಪದ 
ಗಳ ಶ್ರವಣ ಮತ್ತು ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನಗಳ ನಡುವೆ ಪದಾರ್ಥ ಸ್ಮರಣೆಯೊಂದನ್ನು 
ತರುವದು ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಇಷ್ಟುದರೂ ನೀನು ಪದಾರ್ಥಗಳೇ 
ಅನ್ವಯ ಬೋಧಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷ-ಅನುಮಾನ-ಆಗಮ-ಉಪವತಿಕ- 
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ಅರ್ಥಾಪಶ್ತಿ-ಅಧಾವ ಎಂಬ ಆರು ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲದೆ ಪದಾರ್ಥ (ಪದಗಳ ಅರ್ಥ) 
ಎಂಬ ಏಳನೆಯ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಅನಿಷ್ಟ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪದಗಳಿಗಿರುವ ಒಂದೇ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ (ಅನ್ವಿತ ಸುರ್ಥ) ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಪದಗಳ ವಾಚ್ಯ ವಾಚಿಕ ಸಂಬಂಧ ಜ್ಞಾನ (ವೃತ್ತತ್ತಿ) ಆಗು 
ವಾಗಲೇ ಅನ್ವಿತ ಅರ್ಥ ಗ್ರಹಣವಾಗುವದು ಅನುಭವ ಸಿದ್ಧ. ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಪದಗಳ ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಬೋಧಕೆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಒ್ಲಿದರೆ ಕಲ್ಬನಾಗೌಂದ 
ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 

ನ ೫35% ಬಿಢಾಯಿತ್ಯಂ ಶ್ರವೃತ್ತಿತ್ಸ ನೃಿಧಾನ್ಮತಾ 1೬೬0 
ಅವತರಣಕೆ : (ಕಣ್ಣಿಗೆ ರೂಪಜ್ಞುನವು ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧ ದ್ವಾರಾ ಆಗುವಂತೆ 
ಶಬ್ದಗಳು ಶಬ್ದಾರ್ಥ ಪ್ರತಿವಾದಕವೆಂಬ ಅವಾಂತರ ವ್ಯಾಪಾರ ಮೂಲಕ ಅನ್ನಯ 
ಛೋಧಃವಾಗಿನೆ. ಹಾಗೂ ಇದರಿಂದ ವಾಕ್ಕಾಢಥ್‌ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಶೇಳಿದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಧೋಷಗಳೆ (ಶಕ್ತಿದಯ ಕಲ್ಪನೆ, ಏಳನೇ ಪ್ರಮಾಣದ 
ಅಂಗೀಕಾರ) ಪರಿಹಾರವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದ ಪ್ರಶಿಘಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಅನುವಾದ : ಶಬ್ಧಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಲೇ ಅನ್ವಯ ಹೇಳುತ್ತವೆ. 
(ಅರಕ್ತು, ಅಭಿಘಾಮಿತ್ತಂ) ಎಂಬುದು ಜುಕ್ಕವನ್ಲಿ ಇನ್ನು ಶಬ್ಮಗಳು ಫದ 
ಗಳ ಅರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಅನ್ಕಯ:ವನ್ನೂ ಕೃಮೇಣ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಎಂದು ವಿನರೀತ 
ವಾಗಿ (ಅನ್ಕಥಾ) ಅಂಗೀಕಯಿದರೆ, ಶಬ್ಧಗಳಿಗೆ “ದ್ವಿಢಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿ" ಎಂದರೆ 
ವಿರಮ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರ ಉಂಟಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತಿದೆ. 

ವಿನರಣೆ : ಸಿದ್ಧಾಣಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ, ಶಬ್ಮಗಳ ವಾಚ್ಕ ವಾಚ್ಕ್ಮಾರ್ಥ ಸಂಬಂಧ 
ಜ್ಞಾನ (ವೃತ್ತಶ್ತಿ) ಆಗುವಾಗಲೇ ಅನ್ವಯ ತ್ಹಾನಉಂಟಾಗುವದರಿಂದ ಶಬ್ಮಗಳು 
ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಬೋಧಕವಾಗಿವೆ. ಈಗ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ತವ್ಮಾರ್ಥದ್ಮಾರಾ 
ಅನ್ವಯವಾಗಿ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಹ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧದ್ವಾರಾ (ಅರ್ಥಸ್ಮುತರ್ಪ) ಆಗುವಡೆ ಶಟ್ಮ. 
ಶಬ್ದಾರ್ಥ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಎಂಟ ಆವಾಂತರ ವ್ಯಾಪಾರ 
ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತ 
ಫ್ರಸಕ್ತವಾದ ಶಕ್ತಿದೃಯ ಕಲ್ಬನೆ ಬರು 


ಜೋಷು)ಆದರೆ ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕೆ 
ಹ ಪದಗಳ ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಬೋಧಕೆ ಗ 
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ತ್ತವೆ ಎಂದರೆ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ ಎಂದು. ಅರ್ಥ, ಮುಂದೆ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದರಿಂದ 
ವ್ಯ್ಕಾಘಾತ.) ಇವೆರಿದ ಓಿುವೆ ಹೇಳಿನ ದೋಷಗಳು (ಏಳನೇ ಪ್ರಮಾಣದ 
ಅಂಗೀಕಾರ ಮುಂತುದವು) ಹಾಗೆಸೋ ಉಳಿಯುತ್ತವೆ. 

ಇಗ್ನ ಪದಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಇವೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ನಾವು 
ಪುನ ಕೇಳುತ್ತೇವೆ. ಪನಗಳು ಪಡುರ್ಥಗಳನನ್ನೂ ಅನ್ವಯನನ್ನೂ ಏಕ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಶಾದಿಳುತ್ತವೆಸೊೋ ? ಅಥವಾ ಕ್ರಮೇಣ ಪ್ರಶಿಪುವಿರ:ತ್ತನೆಯೋ ? ಏಕ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಎಮು ಹೇಳಿದತೆ, ಅನ್ವಿಶುಭಿಧುನ ಮಾವವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ತೆ ಆಗುತ್ತದೆ, 
ಮತ್ತು ಪದಾರ್ಥ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಎಂಬ ಅವಾಂತರ ವ್ಯಶುರ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪನಗಳು ಮೊದಲು ತಮ್ಮ ಅರ್ಥಗಳನ್ನೂ ನಂತರ ಅನ್ಥಿಯವನ್ನೂ 
ಪ್ರಶಿಷುದಿಕುತ್ತವೆ ಎ:ವರೆ "ದ್ವಿಧಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿ' ಅಥವ 'ವಿನಮ್ಮ ಮ್ಯಾಪುರ' 
ಎಂಬ ದೋಷ ಬತ.ಕತ್ವನೆ) ಅಗುಗಿ ಶನ್ನ ಉಸ್ಪವಿಸಿಸ ಇಸನೆ ಅರ್ಥಜ್ಞಾುನ 
ವಾಗದೆ ತುಸು ತಡೆದು (ವಿರಮ್ಯ) ತುಸು ಕಾಲದ ನಂತರ ಆ ಅರ್ಥಚ್ಛುನವುಗುವ 
ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. 

[ಇನ್ನು ಆನೆ ಎಂದೊಡನೆ ಆನೆಯೊಂದಿಗೆ ಇರುವ ಮಾವುತನ ಸ್ಮರಣೆ 
ಬರುಮತೆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವಿಷಯಕ ಸುಮರ್ಥ್ಯವಿರದಿದ್ದರೂ ಅವು ಸಾಹಚರ್ಯ 
ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಮರಣೆ. ತಂದು ಕೊಡುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳ:ವದೂ 
ಅಯ:ಿಕ್ತ, ಏಕೆಂದರೆ ಪದಾರ್ಥ ವಿಷಯಕ ಶಕ್ತಿ ಇರದಿದ್ದರೆ ಪದಗಳು ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಷುದಿಸುವದು ಕೂಡುವದಿಬ್ಲ.] 

ಶ್ನ್ದ ಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥ ವಿಷಯಕ ಅನ್ವಯ ಮತ್ತು ತನ್ಮೂಲಕ ವಾಕ್ಕುರ್ಥ 
ಚ್ಸ್ಗ ನ ಎಂಬ ವಾದವೂ ಅಸಮಂಜಸ. ವಿಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳುವದಾದರೆ 
ಪದಗಳು (ಆನೆ-ಮಾವುತ-ಎಂಬಲ್ಲಿಯಂತೆ) ಸಾಹಚರ್ಯ ಮೂಲಕ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಕೇವಲ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ತಂದು ಕೊಡುತ್ತವೆ, ಹಾಗೂ ಲಕ್ಷಣಾ ಮೂಲಕ ಅನ್ವಯ 
ಮತ್ತು ಅರ್ಥ ಹೇಳುತ್ತವೆ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ವಾಚಕತ್ರೆ ಶಕ್ತಿ (ಅಭಿಧಾನ ವೃತ್ತಿಃ) ಇಲ್ಲದಾಗುತ್ತದೆ. ಅಭಿಧಾನ ವೃತ್ತಿ ಇರದಿದ್ದರೆ 
ಲಕ್ಷಣಾ ವೃತ್ತಿಯೂ ಕೂಡುವದಿಬ್ಲ. ಏಕೆ:ದರೆ ಲಕ್ಷಣಾ ವೃತ್ತಿಯು ಮುಖ್ಕುರ್ಥ 
ಹೇಳುವ ಆಭಿಧಾ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. (ಮು ಖ್ಕಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಬಾಧ ಬಂದಕೆ 
ಮಾತ್ರ ಲಕ್ಷಣುವೃತ್ತಿ. ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಅಭಿಧಾನವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣಾ ವೃತ್ತಿಯೂ ಕೂಡುಪದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಶಬ್ದಗಳು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥ 
ಬೋಧಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ). 
ಟೀಪು : ಮೇಲಿನ ಎರಡು ವಾದಗಳು ಎಂದರೆ (1) ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಲೆ ಶಬ್ದಗಳು 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಣೆಗೆ ತಂದುಕೊಡುತ್ತವೆ ಎಂಬ ವಾದ (1) ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಒಗ್ಗದೆ ಲಕ್ಷಣಾ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಶಬ್ದಗಳು ಶವ್ಬಾರ್ಥ ಬೋಧಕ ಎಂಬ ವಾದ 73 
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ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ “ನ ಜಾಶಕ್ತ್ವಾಭಿಧಾಯಿತ್ತಂ" ಎಂಬುದರಿಂದ ಸೂಚಿತ 
ವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಟೀಕಾರಾಯರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಪದಗಳಿಂದಾಗುವ ಪದಾರ್ಥ ಸ್ಮರಣೆಯೇ ಪದಗಳಿಗಿರುವ 
ಅಭಿಧಾಯಕತ್ವ, ವಾಜ್ಯತ್ತ್ಯ ಎಂದರೆ ಅತಿ ಪೈೆಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ಉದಾ : ನೆ 
ಯೆಂದೊಡನೆ ಮಾವುತ ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆ ಬರುವದರಿದ ಆನೆ (ಶಬ) ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಮಾವುತ (ಹಸ್ತಿಪ) ಎಂಬ ಅರ್ಥವಾಗಲಿ! ಧೂಮ (ಹೊಗೆ) ಎಂದೊಡನೆ ಹೊಗೆ 
ಯಿರುವ ಅಡಿಗೆಯ ಮನೆಯ ಸ್ಮರಣೆ ಬರುವದರಿಂದ, ಧೂಮ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಅಡಿಗೆ 
ಮನೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥವಾಗಲಿ | 
ಉಪಸಂಹಾರ : ಪದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಚಕತ್ವ ಶಕ್ತಿಯು ಸ್ನಾಭಾವಿಕಣಾದುದು. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶಬ್ದಗಳು ಯೋಗ್ಯ ಇತರ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥಗಳೊಡನೆ ಸಂಬದ್ಧ ವಾದ 
ತಮ್ಮ ಅರ್ಥ (ಯೋಗ್ಕೇತರಾನ್ವಿತಸ್ಯಾರ್ಥ) ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಸುಮಾನ್ಕವಾಗಿ ತೋರಿದ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿಶೇಷ ರೂಪದಲ್ಲಿ ತಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಉಳಿದ ಪದಗಳ ಯೋಗ್ಯ 
ಜೋಡಣೆ (ಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರ) ಅವಶ್ಶಕ. ಈ ಜೋಡಣೆಯಿಂದ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸಾಮಾನ್ಕ ಅನ್ವಿತಾಭಿಧಾನವಾದದಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಜವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಪದಗಳ ಸ್ವಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಉಊಂಟಾಗುವದರಿಂದ ಐದ 
ಸಮೂಹವಾದ ವೇದದಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞ್ಯಾನ ಹುಟ್ಟಸುವ (ಪ್ರಮಿತಿ ಜನಕ) ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣ, ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷ 
ಯಕ ವಿಚಾರವು ಅತ್ಮಂತ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಅತಃ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥಗಳು : ಇಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷಯಕ ವಿಚಾರವನ್ನು 
(ಜಿಜ್ಞಾಸಾ) ಏಕೆ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸೂತೃದಲ್ಲಿಯ 
ಅತಃ ಶಬ ದಿಂದ ವಿವರಿಸಲಾಯಿತು. ಅತಃ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವೇ ಅದ ಆ ಯುಕ್ತಿ 
ಗಳೆಂದರೆ- 

1) ಅಕಾರ ಮಚ್ಕನಾದ ಪ್ರಸನ್ನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ (ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ) ವಿಚಾರದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಮೋಕ್ಷರೂಪ ಫಲ ಇರುವ 
ದರಿಂದ (ಅಕಾರವಾಜ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರಸನ್ಮಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಯಸ್ಯ-ಜ್ಞಾ ನನ್ಯ 
ಪ್ರಸಾದಜನ್ಯ ಮೋಕ್ಷಾಖ್ಯಫಲಸದ್ಭಾವಾತ್‌) 

2) (ಸಂಸಾಂ) ಬಂಧವು ಸತ್ಯವಾದ್ಮರಿಂದ (ಬಂಧೆಸ್ಕ ಸತ್ಯತ್ಮಾತ್‌) 

3) ಶಖ್ಮವ (ಬೇದವು ಇಷ್ಟವಾದ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ವಸ್ತು ವಿರವಾದ್ರರಿಂದ-ಕಾರ್ಯತಾ 
ಪರವಾಗದಿದ್ದುದರಿಂದ. 

4) ಶಬ್ದವು (ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣವಾದ್ಮರಿಂದ, 
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5) ಶಬ್ದವು ಯೋಗ್ಯ ಇತರ ಪದಗಳ ಅರ್ಥಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಧ್ಧವಾದ ತನ್ನ ಅರ್ಥ 
ಹೇಳುವದ೧ಿಂದ. 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೆ ಅಥ ಮತ್ತು ಅತಃ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. 
(ಸೂತ್ರಾನುಕಾರಿ ಪದಗಳಿಂದ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ವಿವರಿಸುವ) ವೃತ್ತಿಕಾರರಾದ 
ಭಾಸ್ಕರಾಚಾರ್ಯರಂತೆ ಮತ್ತು ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ ವಿವರಣಕಾರರು, ಭಾವುತೀ 
ಕಾರರಂತೆ ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅಥ ಮತ್ತು 
ಆತಃ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತಿ ದೋಷ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಇಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ-- 
ಪುನರುಕ್ತಿ, ತಂಳಾ : ಆಥ ಶಬ್ದವು ಅನಂತರ ಎಂದರೆ ಶಮ ದಮಾದಿ ಅಧಿಕಾರ 
ಸಂಪತ್ತ್ಯನಂತರ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಮೊದಲು ಇರುವ ಶಮ 
ದಮಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು, ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಆಥ 
ಶಬ್ದ ವೃರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅಥ ಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಶಮ ದಮಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ.ಅಥ ಶಬ್ದದ ನಂತರ ಇರುವ ಅತಃ ಶಬ್ದವೂ 
ಶಮ ದಮಾದಿ ಸಂಪನ್ನಿನಾದುದರಿಂದ (ಅಧಿಕಾರಾದೇಃ ಸಂಪನ್ನತ್ವಾತ್‌) ಎ೭ಬ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಅರ್ಥ ಮೊದಲೇ ಅಥ ಶಬ್ದದಿಂದ (ಅಧಿಕಾರ 
ಸಂಪತ್ರ್ಯನಂತಿರಂ ಎಂಬ:ದರಿಂದ) ನಿರೂಪಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಅಥ ಮತ್ತು ಆತಃ ಶಬ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತಿ ಇದೆ. 


ಪುನರುಕ್ತಿ ಶಂಕಾ ಪರಿಹಾರ : ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಸೂತ್ಪಾರ್ಥ ವಿವರಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತಿ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಮೈ ಸುಟ್ಟುಕೊಂಡಿ 
ದ್ಹಾರೆಂದು ತಾವೂ ಸುಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ದಾಹ ದುಃಖ ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು, 
ಟೀಕಾರಾಯರು (ನ ಓ ಪರಾಂಗ0 ದಗ್ಗಮಿತಿ ಸ್ವಾಂಗದಾಹದು॥ಖಂ ನಿವರ್ತತೇ) 
ಉದ್ಗಾರ ತೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ. ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಅಥ ಶಬ್ದವು ಆಧಿಕಾರಿಯಲ್ಲಿರ 
ಭೇಉಾದ ಶಮ ದಮಾದಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಶಮ ದಮಾದಿ 
ಗಳಿಲ್ಲವವರು ಅನಧಿಕಾರಿಗಳು, ಅವರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಮೀಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 
ಎಂದು .ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ, ಹೀಗೆ ಆಥ ಶಬ್ದವು ಆಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ಆನಧಿಕಾರಿಗಳಿಂದೆ 
ಬೇರ್ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಅತಃ -ಬ್ಬದ ಒಂದನೆಯ ಆರ್ಧವು, ಮೋ್ತರೂಪ 
ಫಲವಿರಿವದರಿಂದ ಎಂದಿದೆ. ಆಚಾರ್ಯ ಮಧ್ಮರಿ ಪ್ರಕಾರ ಅತಃ ಶಬ್ದವು ತಾಸ್ಟ್ರದ 
ವಿಷಯ ಪ್ರಯೋಜನದ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು (ನ್ಕಾಯಕಲಾಪಂ) ನಿರೂಪಿಸು 
ತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅಥ ಮತ್ತು ಅತಃ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವ 
ವಾಗಿ. ಇಲ್ಲದ ಪುನರುಕ್ತಿಗೆ ಅಂಜಿ ಕೆಲವರು "ಅಥಾತಃ” ಎಂದು ಓಂದೇ ಪದ 
ಮಾಡಿ ಪುನರುಕ್ತಿ ಪರಿಹರಿಸಲು ಹೊರಟಿಮ್ಮ ಆಯುಕ್ತ. 

ಇನ್ನೊಂದು ಶಂಕಾ ಪರಿಹಾರ : ವೇದಪ್ಪಾಮಾಣ್ಯದನ್ನು ಈ ಬ್ರಹ್ಮ 
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ಮೀಮಾಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿರುವ ಜೈಮಿನಿಯ ಪೂರ್ವ ಮೀಮೋಸನಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ್ಮಾಪಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಪುನಃ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ/ಗಳಲ್ಲಿ ಅತಃ ತಬ್ದದ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದು ಪುನರುಕ್ತಿ ದೋಷ ಎಂದು ಶಂಕಿಕಕೂಡದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರ ಪೂರ್ವ ಮೀಮಾಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಉಪಜೀವಿಸಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ತೆದ್ಕಿರುದ್ದವಾಗಿ ಬಹ್ಮ ಮೀಮಾಂಕಾುವನ್ನೇ ಪೂರ್ವ 
ಮೀಮಾಂಸಾ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಎಂಬುದು “ಶಬ್ಧ ಜಾತಿಸ್ಕ ಸರ್ವಸ್ಯ ಯತ್ನ ಮಾಣಶ್ಕ 
ನಿರ್ಣಯಃ" ಎಂಬ ಪುರಾಣ ವಾಕ್ಕದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದ ರಾಶಿ 
ಗಳಿಂದ (ಶಬ್ಧ ಜಾತಸ್ಮ ಎಂದರೆ ಶಬ್ದ ಸಮೂಹದಿಂದ ಸಾಡಲ್ಪಡುವ ನಿರ್ಣಯವು 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಮೂಲಕ ಎಂದು ಪುರಾಣ ವಾಕ್ಮದ ಆರ್ಥ, ಇದೇ ಮೇರೆಗೆ ಆತಿಃ 
ಶಬ್ದದ ಮೂರನೆಯ ಅರ್ಥವು (ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವೃಕ್ತಕ್ತಿ) ಸುಸಂಗತಿವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಏತತ್ಸರ್ವಂ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರೇ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಳೇ ಓ ವಿಸ್ತರಾಶ್‌ ! 
ಉಕ್ತಂ ವಿದ್ಯಾಪೃಥಕ್ತ್ವಾತ್ತು ಸಂಸ್ಷೇಪೇಹಾತ್ರ ಸೂಚಿತಮ್‌ (೬೪1 


ಅನತರಣೆಕೆ : ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯ ಆತಃ ಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಬಗ್ಗೆ 
ಎರಡು ಶಂಕೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡ: ಆವುಗಳನ್ನು ಪಂಶರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಅನುವಾದ : ವೇದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಮಾದಿ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯವು (ಈ ಬೃಹ್ಮ ವೀಮಾಂದಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಂಗವಾದ) ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕವೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳೆ ತ್ತ೯ಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಡದಲ್ಲಿ ವಿನ್ನುರ 
ವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದ್ಕರಿಂದ (ತು. ತಸ್ಮುತ್‌) ಇ೧್ಲಿ ಎಂದರೆ ಬಹ್ಮ 
ಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾನ್ವದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ, ವೇದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಕಾದಿ ವಿಶಯವನ್ನು 
ಸೂತ್ರದ ಅತಃ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸುಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ, 

ವಿನರಣೆ : “ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಅತಃ ಶಬ್ದದ 
ಪ್ಮಾಖ್ಕಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಎರಡು ಸಂದೇಹಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. 

;) ಅತಃ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಐದು. ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆಯ ಪ್ಪ. ಅವ್ನಗಳಲ್ಲಿ 


ವದರಿಂದ ಅದು ಪೃಕೃತವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ವೇದ ಪ್ರಾಮಾಣತ್ಮಿದಿ ಕಳದ ಅರ್ಥ 
ಗಳು ಆಪ್ರಕೃತವಾಗಿವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದೇ ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರ. ಹೀಗೆ 
ಅಸ್ಕಕ್ತತವಾದ ಅರ್ಥ ವಿವರಿಸುವ ಭಾಷ್ಕವ ಉತ್ಸೂತ್ಸಿತಿವಾಗಿದೆ. 
1 ರಃ; ಶಬ್ದದ ವೇದೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥಗಳು ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೆ ಅವಷ್ಟು ಸೂತ್ರಕಾರರೇ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಏಕೆ ಹೇಳಿಲ್ಲ? ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿಯೇ ಎಕೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ?. 
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ಹೀಗೆ ಅತಃ ಶಬ್ದದ ನಾಲ್ಕು ಅರ್ಥಗಳು (1) ಅಪ್ರೆಕೃತ ಮತ್ತು (1) 
ಅವುಗಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ವಿವರಣೆ ಅಯುಕ್ತ ಎಂಬ ಎರಡು ಸುದೇಹಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿ 
ಸಲಾಗಿದೆ, ವೇದಪ್ಪಾಮಾಣ್ಕಾದಿ ವಿಷಯವು ಈ ಬ್ರಹ್ಮ ಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಅಂಗವಾದ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಸವೆ:ಬ ಹೆಳರುಳ್ಳೆ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವಿವರವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾರಂಭ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ಅತಃ ಶನ್ದದಿಂದ ಸೂಚಿಕಲಾಗಿದೆ. ಎಂಬುದು ಪರಿಹಾರ. 
ವಿವರ ಹೀಗಿದೆ. 


|) ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವು ಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಂಗವು. ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕವೆಂಬ ತರ್ಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವೇವಸಮಾಕ್ಯುನಿ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಪ್ರಸ್ತುತವಾದ್ದರಿಂದ ಅವು 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸ್ತುತವೇ, 


(2) ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ವೀವನಾಶಾ ಶಾನ್ರ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಾಗಿವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಭೇದ ಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿ 
ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಕಾದಿಗಳನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದರೆ ತರ್ಕ ಮತ್ತು ಮೀಮಾಸಾಗಳಲ್ಲಿಯ 
ಶುಸ್ತ್ರಭೇದ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಉಗ) ಭಾವ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರಭೇದ 
ಸಿದ್ಧಿಸಲು ಇದ್ಲಿ ವೇದ ಪುಮಾಣ್ಯುದಿಗಳ ಸಂಕ್ಷೇಪ ನಿರೂಪಣೆಯು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯ 
ಅತಃ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ, 


ಒಟ್ಟು ವಿದ್ಯೆಗಳು ಹದಿನಾಲ್ಕು (14). ಇವುಗಳ ನಿರೂಪಣೆ ತಲವಕುರೋ 
ಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿದೆ. ಲ್ಲ ರಹಸ್ಯ ವದ್ಯ ಫತೃತ್ತಿ ಕಾರಣಗಳು, ನಾಲ್ಕು ವೇದ 
ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂಗಗಳು ಮತ್ತು ಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಶ್ತ್ರವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಎಂದರೆ ಉಪುಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ ರಹಸ್ಮ ವಿದ್ಕಾಜ್ಞಾನವು, ವೇದ--- ವೇದಾಂಗ ಮತ್ತು 
ಮೀಮಾ:ಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದಿದಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಆಭಿಪ್ರಾಯ. “ವೇದಾಃ ಸರ್ವಾಂಗಾಣಿ 
ಸತ್ಯಂ ಆಯತನಂ" [ಆಯತನು-ವಿಮ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿ ಕಾರಣಂ; (ಸ್ಮ್ಯಾನಂ)]. 


ಸುಧೋಕ್ತ ರೀತಿಯಿಂದ ಹದಿನಾಲ್ಕು ವಿದೈಗಳ ವಿವೇಚನೆ ಕೆಳಗಿನಂತಿದೆ. 
ವೇಡ : ಹುಗ್ವೇದ. ಯಜುರ್ನೆದ, ಸಾಮವೇದ ಮತ್ತು ಅಥರ್ವವೇದ ಎಂಬ 
ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳು. 


ಸರ್ವಾಂಗಾಣೆ : ಪುರಾಣ, ಸ್ಮೃತ್ಕಿ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ಶಿಕ್ಷಾ-ಕಲ್ಪ- 
ವ್ಯಾಕರಣ-ನಿರುಕ್ತ -ಛಂದಸ್‌-ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯ ಎಂಬ ಷೆಡಂಗಗಳು. 


ಸತ್ಕಂ - ವಿದಾ ಶಿಸ್ಟ್ರ್‌ "ದು ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಶ್ವುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿತವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ಜಯಿಸುತ್ತ ಜಿ. 
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ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 4 ವೇದ, ಪುರಾಣ-ಸ್ಮೃಶಿ-ತರ್ಕ ಎಂಬ ಮೂರರಿಂದ ಸಹಿತ 
ವಾದ ಷಡಂುಗಗಳು ಮತ್ತು ಮೀಮಾಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರ- ಹೀಗೆ ಹದಿನಾಲ್ಕು ವಿದೈಗಳಿವೆ, 
(4ೆ,3,6,1. 14). 


ಪ್ರಮಾಣನ್ಯಾಯಸಕೈಳ್ಛಾ ಕ್ರಿಯೆಕೇ ತರ್ಳಶಾಸ್ತ್ರತು | 
ಮಾನನ್ಶಾಯ್ಕೆಸ್ತು ತತ್ನಿಥ್ಳೈ ಮೀಮಾಂಸಾ ನೇಯ- 

ಕೋಶತಂ ಓಟಟಿ 
ಅವತರಣಿಕೆ ; ತರ್ಕ ವ.ತ್ತು ಮೀವನುಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅನಸುನಾದ : ಪ್ರತ್ಕಕ್ನಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು, ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಅಥವಾ ಅನಿಷ್ಟ ಪ್ರಸಂಜನ 
ತರ್ಕ (ನ್ಯಾಯ), ಉದ್ದೆ ಶ-ಲಕ್ಷ್ಮಣ-ವಿಭಾಗ-ಪರೀಕ್ಡಾಗಳಿಂದ ನಿರೂಪಣೆ- 
(ಸಚ್ಛಿಕ್ನಾ) ಇವು ಬ್ರಹ್ಮ368೯ಮೆಬ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಮೀಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರವಾದರೋ ತರ್ಕೆಶಾನ್ಪಿಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಮಾಣ ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ 
ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಯ: ಥಾರ್ಥ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ. (ಪ್ರಮೇಯಗಳ 
ಯಥಾರ್ಥ ನಿರೂಪಣಾರೂಪ ವಿಚಾರವು ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಸಿದ ವಾದ ನ್ಕಾಯಗಳ 
ಮೂಲಕ ಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ.) 
ವಿವರಣೆ ; (1) ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ವಿಷಯಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ. ಮತ್ತು ಆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ವಿಷಯ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಭೇದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಭೇದವಿರುವದರಿಂದ ವೇದಪ್ಪಾಮಾಣ್ಕಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗಿಯೂ, ಪ್ರಮೇಯ ವೃತ್ಹಾದನೆಗಾಗಿರುವ ಪ್ರಸ್ತುತ ಬ್ರಹ್ಮ ಮೀಮಾಂಜಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ (ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ/ಗಳಲ್ಲಿ) ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿಯೂ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 
(2) ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವಿಷಯಗಳೆಂದರೆ... ಪೃತ್ಯಕ್ನಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣ, ವ್ಯಾಪ್ತಿ, ತರ್ಕ ಮುಂ, ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ ಪ್ರತೃಕ್ಷ-ಅನುಮಾನ-ಅಗಮ 
ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣ ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ನ-ಅಗಮ ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣ, ನ್ಯಾಯ ಎಂದರೆ 
ಅನುಮಾನಅಥವಾ ಅನುಮಾನದ ಅಂಗವಾದ ವ್ಯಾಲ್ಟಿ, ಅನಿಷ್ಟ ಪ್ರಸಂಜನ ರೂಪ 
ತರ್ಕ, ಅಥವಾ ಪ್ರಮಾಣ ನ್ಯಾಯ ಎಂದರೆ ಪ್ರತ್ನಕ್ನಾದಿ ಪ್ರಯಾಣಗಳ ಸ್ವರೂಪ. 
ಪ್ರಕಾರೆ ಮತ್ತು ಸಂಖೈ, ಸಚ್ಛಕ್ಜಾ ಎಂದರೆ ಉದ್ದೇಶ-ಲಕ್ಷ್ಮಣ-ವಿಭಾಗ 
ಪರೀಕ್ಷೆಗಳಿಂದ ನಿರೂಪಣೆ) 
(3) ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ : ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಮೀವಡಿಂಸಾ 
ದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿರುವದರಿಂದ ತರ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಂಗವೆಂದು ಸೂಚಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಅಂಗವಾದ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾದ ವೇದ 
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ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಮೊದಲಾದವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಿಸುವದು ಅಪ್ರಸ್ತು ಕೌಲ್ಲವಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಬ ತ್ರಿಹ್ಮತರ್ಕಂ ಚ ಭಗವಾಸ್‌ ಸ ಏವ ಕ ಓತವಾನ್‌ ಪ ಕ್ರಭುಃ | 
ಪಂಚಾತತ್‌ಕೋಟನಿನ್ನಾ ರಾಕ್ಮಾಂಯಾಚಳೌ ಕೃಕಾಜ್‌ 1 
ಉದ್ಭೃತ್ಯ್ಫ ಸಂಚಸಾಹಸ್ರಂ ಕೃತಣಾಣ್‌ ಜಾದಕಾಡುಂ | 

ಅತಸ್ತದರ್ಥಂ ನಂಗ್ಷೇಸಾದತ ಇತ್ಕಛೃಸೂಚಯತ್‌ 1೭೭! 


ಅನತರಣಿಕೆ: ಈ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮತ್ತು 
ಯುಕ್ತಿಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯು ಮೀಮಾಂಸಾಂಗವಾದ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನಾ 
ಧರಿಸಿದೆ ಎಂದು 75ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಆಯುಕ್ತೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಸೂತ್ರೆ 
ಕಾರರೇ “ಮಹದ್ದೀರ್ಫವದ್ವಾ ಹೃಸ್ಥ್ಯಪರಿಮಂಡಲಾಭ್ಯಾಂ” (11-2-11) ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ- ಎಂಬ ಸಂದೇಹವನ್ನು "ಇಲ್ಲಿ 
ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಅಸುವಾದ ;: ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ರಚಿಸಿದ ಆ ಪೂಜ್ಯ ಪ್ರಭು ದೇದವ್ಯಾಸರೇ ಬಹ್ಮ 
ತರ್ಕ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವೇದವ್ಯಾಸರು ತಾವು ನಾರಾಯಣಾವತಾರದಲ್ಲಿ 
ರಚಿಸಿದ 50 ಕೋಟಿ ಶ್ಲೋಕ ವಿಸ್ತಾರವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕೆ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಕೆಲವು ಅರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಹೊರತೆಗೆದು, ಐದು ಸಹಸ್ರ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕವೆಂಬ ಗೃಂಥ 
ರಚಿಸಿದರು, ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂಗಭೂತ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾದ ವೇದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು (ಅವು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಕೃತವಾದ್ಮರಿಂದ) ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅತಃ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಿದರು, 


ವಿವರಣೆ : ಶರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯದ ದ್ವಿತೀಯ ಪಾಡದಲ್ಲಿ 11 
ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರಾಠರಿಸಿರುವದರಿಂದ ಸೂತ್ರವಿರೋಧಿಯಾದ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಪ್ರಸ್ತುತ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮೂಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ (ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ) ಅಂಗ ಹೇಗೆ ಆಗು 
ಶ್ರದ? ವಿರೋಧಿ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತವಾದ ವೇದಪ್ಪಾವವಿಕ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅತಃ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪರಾಮರ್ಶಿಸುವದು ೫ದು ಹೇಗೆ ಯುಕ್ತ ? 
ಈ ಮೊದಲಾದ ಸಂದೇಹಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಸೂತ್ರಕಾರರು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದು ಕಣಾಡ- ಅಕ್ಷಪಿದೆರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ತರ್ಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು. ಅದ್ದರಿಂದ ಯಾವ 5 ಸಂದೇಹಕ್ಕೂ "ಅನನಿತವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕ 

ಗ್ರಂಥವು ಕಮಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಮಾಕ್ಕವಾಗಿದೆ. ಏಳ0ದರೆ' ಸೂತ್ರಕಾರರಂದ ವೇದ 
ಮ್ಯಸರಿಂಡಲೇ ಡು ಕಚಿತಬಾಡೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಐದು ಸಹಸ್ರ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. ಈ 
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ಗ್ರಂಥವನ್ನು ವೇದವ್ಯಾಸರು ತಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ನಾರಾಯಣಾವತಾರೆದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ 
ಐವತ್ತು ಕೋಟಿ ಶ್ಲೋಕ ವಿಸ್ತಾರವಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕವೆಂದೇ ಹೆಸರುಳ ೈ ಗೃಂಥದಿಂದ 
ಕೆಲವೊಂದು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಆಯ್ಕು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದವ್ಕುಸ ವಿರಚಿತ 
ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕ ಗ್ರಂಥವು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮಾಣ. ಇದು ಪ್ರಸ್ತುತ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಯಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿದೆ, ಅದ್ಭರಿಂದ ಅಂಗ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾದ ವೇದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಕ ಮೊದಲಾದವು, ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಕೃತವೇ. ಮೂಲರೂಏ ವಿಷ್ಣು 
ತನ್ನ ನಾರಾಯಣಾವತಾರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಶವು 
ವಿಷ್ಣು ವಿರಚಿತವೆಂಬುದೂ ಮಾನ್ಯವೇ, 
ಟೀಪು : ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕವೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಎರಡು ತರ್ಕಗ್ರಂಥಗಳಿವೆ. ಎರಡೂ 
ಪ್ರವಾಣಗಳೇ. ಒಂದು ನಾರಾಯಕುವತುರದಲ್ಲಿ ಮುಡಿದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು 
ವೇದವ್ಯಾಸ ರತಿಕಮದದ್ದು, ನುರಾಯಣ ವೇತ್ವು ವೇದಮ್ಯಸರು ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಸುಕ್ನುತ್‌ ಅವತಾರ, ಆತ್ಮರಿವ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕ ವಿಸ್ಣರತಿತವೆದೂ ಕೆಲವೆಡೆ 
ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ, 
ಯೆತೋ8ನುಭನತಃ ಸರ್ವಂ ಸಿದ್ಧಮೇತದತೋಪಿತ | 
ದೇನೈತ್ಸ ದುರ್ಗಮಾರ್ಥೇಷು ವ್ಯಾಪೃತೋ ನಾತಿವಿಸ್ತೃ ತೀ. 1೩4% 
ಚೆಕಾರೈತಾ ಹ್ಯವಜ್ಞೇಯಾ ಯುಕ್ತಯಃ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಗಾಃ 8೭೯೪ 
ಅವತರಣಿಕೆ : ಅತಃ ಶಬ್ದದ ವೇದಪ್ರುವಾಣ್ಯುದಿ ನುಲ್ಕು ಅರ್ಥಗಳು ಅದ್ರಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಸುಕ್ತಿನ್ದ ನಿರೊಪಣೆ ಅಯುಕ್ತ ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಸೇದೇಶಖ 
ಗಳನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಪರಿತರಿಸಿ, ಎರಡನೇ ಸಂದೇಹವರೆ, ಮತ್ತೆ 
ಬೇರೆ ಎರಡು ರೀತಿಯಿಂದ ಪರಿಹರಿಸು ತ್ತಾರೆ. 
ಅನುವಾದ: ಜಗತ್‌ಸಕ್ಕತ್ತ ಮೊದಲಾದವು ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವದಿಂದ ಹಿದ್ಕ ವಾದ್ಧರಿಂದ, 
ಅವು ಅತಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ್ರರಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರು, ಬಂಧ ಸತ್ಯತ್ಯಾದಿ ಯುಕ್ತಿಗಳನ, ಅ೫। 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಸಂಕ್ಟೇಪವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಿದರು. ದೇವತೆಗಳ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಮೂಲಕ 
ದುರ್ಗಮವಾದ ಅರ್ಥಗಳುಳ್ಳ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ. ವೇದಾರ್ಥವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತ 
ರಾದ ವೇದವ್ಯಾಸರು, ಬಂಧ ಸತ್ಯತ್ವಾದಿ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಅತಿ ವಿಜ್ವಾರವಾಗಿ 
ನಿರೊಪಿಸಲಿಲ್ಲ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳ ಬಂಧಮಿಥ್ಕತ್ವಾದಿ ಯುಕ್ತಿಗಳು ದುರ್ಬಲವಾದುದ 
ರಿಂದ ಉಶೇಕ್ಷೆಗೆ ಅರ್ಥವಾಗಿದೆ. 
ವಿವರಣೆ : ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಸಂದೇಹಗಳನ್ನು ಬೇರೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ 
(ಪೃಕಾರಾಂತರೇಣ) ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಸಕ್ತ ಎಂದರೆ ವಕ್ತೃ-ಕೋತ್ಕ 
ಬುದ್ಧಿಸ್ಮವಾದುದು,/ ಗ್ರಂಥೋಕ್ತವಾದದ್ದು ಕೂಡೆ. ವಕ್ಷ ಬುದ್ಧಿಸ್ಕರೇ. 
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ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ಸತ್ಕತ್ವಾದಿಗಳು ಅಪ್ರಸ್ತುತವಲ್ಲ. ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ದವಾದ್ನ 
ರಿಂದ ಅವು ಪ್ರಸ್ತುತವೇ, ಇನ್ನು ಇವು ಅತಿ ಸ್ಟೃಷ್ಟೃವಾದ್ಮರಿಂದ ಇನುಗಳನ್ನು 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ಸುಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಅತಃ ಶ್ದದಿಂದ ಸೂಚಿರಿದ್ದಾರೆ. 


ಬಂಧ ಸತ್ಯತ್ವದಿ ಯುಕ್ತಿಗಳ ಸಂಕ್ಷೇಪ ನಿರೂಪಣೆಗೆ ಮತ್ತೆ ಎರಡು ಬೇರೆ 
ಕಾರಣ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಸುಲಭವಾದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕದಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿಸಿದ ಬಳಿಕ, ದೇವತೆಗಳ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯ ಮೇರೆಗೆ ದುರ್ಗನುವಾದ 
ವೇದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ, ವೇದಾರ್ಥ ನಿರ್ಣುಯಕ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ ವೇದವ್ಕಾಸರು 
ಬಂಧ ಸತ್ಯತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದರು. ಇದಲ್ಲದೆ ಪ್ರತಿವಾದಿ 
ಗಳು ನಿರೂಪಿಸುವ ಬುಧಮಿಥ್ಯಾತ್ವಾದಿ ಯುಕ್ತಿಗಳು ದುರ್ಬಲಮದ್ಧರಿಂದ ಅವು 
ಉಪೇಕ್ಷಣೀಯವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು 
ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಶ್ರತ್ಯಶ್ಷೇಳ್ಪಾಕ್ಸನುಃ ಶಕ್ಷಂ ಕನೇವಾತ್ರಾಭಿನೀಕ್ಸೆತೇ ೭೯ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಕ್ಬಮಪಕ್ಷತ್ತಾತ" ನೋಕ್ಬಶಾಸ್ತ್ರೇಂಭ್ಮುಷೇಕ್ಷಿತಃ 16091 


ಅನತರಣೆಕೆ : ವೇದಷ್ರುಮಾಣ್ಯ ಒಪ್ಪದ ಬೌದ್ಧಾದಿಗಳೆ ಯುಕ್ತಿಗಳು ತಿರ 
ಸ್ಕಾರಾರ್ಹ ಆಗಲಿ, ಆದರೆ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಕವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವವರ ಯುಕ್ತಿ 
ಗಳು ಅದು ಹೇಗೆ ತಿರಸ್ಕರಣೀಯ ಎಂಬ ಸಂದೇಹವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅಸುವಾದ : ಪೃತ್ಮಕ್ಷ ಮತ್ತು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನೇ ಅರಿಯಲು ಅಸಮರ್ಥರಾದವರು ಈ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯ$ ವಿಚುರಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ (ಅತ್ರ) ಯಾವ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷನ್ನು ತಾನೇ ಕಲ್ಪಿಸಬಲ್ಲರು? (ಪ್ರತಿಪಕ್ಷವನ್ನು 
ಕಲ್ಬಿಸಲಾರರು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ). ಆದ್ಧರಿಂದ ಅಸಮರ್ಥ ಪಕ್ಷವಾದ್ಮರಿಂದ 
ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವರು ಆಗ್ರಹದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತರಾದರೂ ಆ ಪಕ್ಷವು ಸೂತ್ರ 
ಕಾರರಿಂದ ಉಪೇಕ್ಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 

ನಿನರಣೆ : ವೇದಪ್ಪಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪದ ಬೌದ್ಧಾದಿಗಳೆ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ವೇದಪ್ಪಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ 
ಬಂಧ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ್ಯಾದಿ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವದು ಆಯುಕ್ತ, ಎಂಬ ಸಂದೇಹ 
ವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಷುಶ್ತಾರೆ. ಸ್ಪಷ್ಟ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ (ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷೇಕ್ಷಾ) ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನೇ ಎಂದರೆ ದುಃಖಾದಿಗಳ ಸತ್ಯೃತ್ವ ಮೊದಲಾದವನ್ನು 
ಅರಿಯಲು ಅಸಮರ್ಥರಾದವರು ಬ್ರಹ್ಮ ಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥ 
ಪೃತಿಪಕ್ಷವನ್ನು ಸರ್ವಥಾ ಕಲ್ಪಿಸಲಾರರು. ಹೀಗೆ ಅವರ ಪಕ್ಷ ದುರ್ಬಲವಾಗಿದೆ. 
ಅವರು ದುರಾಗ್ರಹದಿಂದ ವೇದಶಾಸ್ತ್ರದನ್ಲಿ ಪೃವೃತ್ತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅಂತೆಯೇ 
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ಸೂತ್ರಕಾರರು ಆ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಉಪೇಕ್ಷಿಸಿ ವಿಸ್ತಾರದಿಂದ ನಿರಾಳನಿಸಿಲ್ಲ, 
ಇಲ್ಲಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ, ಸಾಮಾನ್ಶ ಲೌಕಿಕರಿಗೆ ಸುಲಭವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುವ ಜಗತ್ಸತ್ಯತ್ವ, ಬಂಧಸತ್ಯತ್ವವನ್ನೇ ಅರಿಯದವರಿಗೆ ಅಲೌಕಕಾರ್ಥ 
ಕಿಳಿಸಲು ಹೊರಟ ವೇದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವೇ ಇಲ್ಲ, ವೇದವು ಮೋಕ್ಷ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಭಗವಂತನನ್ನು ಸಂತೋಷಗೋಳಸುವದರಿಂದ 
(ತತ್ಪ್ರೀಣನಾತ್‌) ಎಲ್ಲರೂ ಮೋಕ್ಷ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ವೇದವು 
ಭಗವತ್ಬರಪಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ವೇದವು ಸ್ಮರ್ಗದಲ್ಲಿಯೇ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದು 
ತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವ ಅವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ಅದರೂ ಅವರು 
ಉದ್ಭಟತನದಿಂದ (ವೈಯಾತ್ಕಾತ್‌) ಪ್ರವೃತ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ಮರಿಂದ ಅವರು 
ಸಮರ್ಥ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿಗಳೇ ಆಗಲಾರರು, ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಳ ಯುಕ್ತಿಗಳುಳ್ಳ 
ಬುಧಮಿಥ್ಕಾತ್ಮ ಮೊದಲಾದ ವಾದ ಉಪೇಕ್ಷಣೀಯ, ಅತೆಸಯೇ ಸೂತ್ರಕಾರರು 
ಅದನ್ನು ಉಪೇಕ್ಷಿಸಿ ವಿಸ್ತುರದಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸುವ ಗೋಜಿಗೆ ಹೋಗಿಲ್ಲ. 


ಸ್ವಯೆಂ ಭಗವತಾ ನಿಸ್ಮುರ್ಟ್ರಹ್ಮೇಕ್ಶೇತತ್ಟುಕೋಡಿತಮ್‌ 860/1 

ಸ ವಿಷ್ಮುರಾಹ ಹೀತ್ಕಂತೇ ದೇವಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ತೇನ ಓ | 

ಆದ್ಯಂತಂ ದೇವಶಾಸ್ತ್ರತ್ಯ ಸ್ವಯಂ ಭಗವತಾ ಕೃತಮ್‌ 1608 
ಮಹ್ಯಂ ತದಾಜ್ಞಯಾ ಕೇಸತೈಲಾಭ್ಯಾಂ ಕೃತಮಂಜಸಾ | 
ಅತಸ್ತತ್ರೆ)ವ ವಿಷ್ಣುತ್ಮಸಿಕೈೇರ್ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯ ಸೂಚಯತ್‌ 11491 
ಅನಶರಣೆಕೆ : ಹೀಗೆ ಅತಃ ಶಬ್ದವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿ ಕೃಮಜ್ರಾಪ್ತದಾದ 
ಸೂತ್ರದ ಬ್ರಹ್ಮಕಬ್ನಾರ್ಥವು ವಿಷ್ಣು ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ವಾರೆ. 
ಅತುವಾದ : ಸ್ವಯಂ ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ ಪೂಜ್ಯ ವೇದವ್ಯಾಸರಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರದ 
ಮೊದಲು (ಪುರಾ) “ವಿಷ್ಣು ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿಡೆ, ವೇದ 
ವ್ಯಾಸರಿಂದ (ಈ ಪ್ರಥಮ, ಸೂತ್ರದ ಮೊದಲಿರುವ) ದೇವ ಮೀಮಾಂಜಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೊನೆಗೆ “ಸ ವಿಷ್ಣು ರಾಷ ಹಿ” "ಶಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯಾಚಕ್ಟತೇ” ಎಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ಳು ಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಿದೆ. ದೇವ ಮೀಮಾಯಾದ ಅದಿ 
ಸೂತ್ರ (ಅಥಾತೋ.ದೈವೀ ಮೀಮಾಂಸಾ) ಮತ್ತು ಕೊನೆಯ ಎರಡು ಸೂತ್ರ 
ಗಳು ಕೈಸೆ ವಿಷ್ಣುರಾಹ ಹಿ, ತಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯಾಚಕ್ಟತೇ) ಸ್ಮೃತಃ ಸೂಕ್ರಕಾರರಾದ 
ವೇದವ್ಕಾಸರಿಂದಲೇ ಕ ಸೂತ್ರಗಳು ಹೇದವ್ಯಾಸರ 
ಆಜ್ಞೆಯ ಮೇರೆಗೆ ಶೇಷ, ವೈಲಾದ ಚತ್ನಾಗಿಯೇ (ಉಪಾ) ಕಭತತಾಗಿವೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಡೇವದೀಮಾಂಸಾದ ಕೊನೆಯ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೇ (ತತ್ರೈವ) 
ಬ್ರಹ್ಮ ಶಟ್ಟಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಣು ಎಬ ಅರ್ಥ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ್ದರಿಂದ (ಸಿದ್ಧೇ) ಈ 
ಪ್ರಥಷು ಸ೨ತ್ರಡಲ್ಲಿಸೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಡರೆ ವಿಷ್ಮುವೇ ಎಂಡು ಸೂತ್ರಕಾರರು 
ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ವಿನರಣೆ : ಓಂ ಅಫುತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಸ) ಓಂ. ಎಂಬ ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿಯ ಬ್ರಹ್ಮ ಎದರೆ ವಿಷ್ಣು ಎಂದು ಸಹುರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಬೃಹ-ಜಾತಿ-ಜೀವ-ಕಮಲುಸನ ಶಿಬ್ದರಾಶಿ ಮೊದಲಾದ. ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳಿವೆ, 
ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ವಿಷ್ಣು ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಜ್ಞಾನ ವೃದ್ಧರ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಇವೆ. 
ಆದರೂ ಈ ಜೊದಲು 11ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕೋಯಂ ವಿಧೀಯತೇ” 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ವಿಷ್ಣುವೇ, ಏಕೆಂದರೆ ಸೊತ್ರಕಾರರೇ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ಮಪನ್ನ ವಿಜ್ಣು ವಿಷಯಕವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದು ಪ್ರಕರಣಾನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿದೂ ಬರುತ್ತದೆ, 

“ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬುದು ಒಂದನೆಯ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ. 
ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗಿಂತ ಮೊದಲೆ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳುಳ್ಳೆ ದೈವೀ 
ಮೀಮಾಂಸ್ಕಾ ಹಾಗೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಳು ಹನ್ನೆರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳುಳ್ಳ 
ಜೈಮಿನಿಯ ಪೂರ್ವ (ಕರ್ಮ) ಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರೆಗಳಿವೆ, ೬ೀಗೆ 
ಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಇಶ್ಟತ್ತು (26) ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ; (12.4.4. 20) 
ದೈವೀ ಮಿ!ಮೊಂಸಾದ “ಅಥಾತೋ ದೈವೀ ಮೀಷಾಯಾ” ಎಂಬ ಒಂದನೆಯ 
ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು “5 ವಿಷ್ಣುರಾಜ ಹಿ”, “ಕಂ ಟ್ರಹ್ಛ)ತ್ಯಾಚೆಕ್ಷತೆ” ಎಂಟ ಕೊಳೆಯ 
ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಫೃಸಕ್ಟ ಬೃಹ್ಮಸೂಕೃಕಾರಕಾದ ವೇದವ್ಯಾಸರೇ ರಚ 
ದ್ಮಾರೆ, ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಉಳಿದ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ವೇದವ್ಕಾಸರ ಆಜ್ಞೆಯ 
ಮೇರೆಗೆ ಶೇಷ ಮತ್ತು ಪೈಲರು ಜೆನ್ಮಾಗಿಯೇ ರಚಿಸಿದ್ಕಾರೆ, ಹೀಗೆ ವೇದ 
ವ್ಯಾಸರಿಂದಲೆ! ಶಚಿತವಾದ ಕೊನೆಯ ಎಕಡು ಸೊತ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಶೆಬ್ಧವು 
ವಿಷ್ಣು ಎಬ ಅಥೇದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಹಾಗೂ ಈ ಎರಡಿಸಿ ಸುತ್ರೆ 
ಗಳೆ ನಂತರ 4.0 ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ 40” ಎಂಬ ಪ್ರಸಕ್ತ ಸೂತ್ರ 
ವಿಜೆ, ಆಶ್ಚೆರೀಜ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಮು ಎಂಬ ಅರ್ಥ 


6 
ವನ್ನೇ ಸೂತೈೆಕಾರರು ಸೂಚಿಸಿರುವದಾಗಿ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಢೋಷಾ?ಿಶೃದ್ರಕಬ್ಮಾನಾಂ ಸರ್ಯಾಯತ್ಯೆಂ ಯತಸ್ಸತಃ | 
ಗುಣಾ ಸಾರಾ ಇತಿ ಶ್ಲೇಯಾತ್ತ್ರದ್ಮಾತ್ಮಾರಾಯಣಃ ಸ್ಕೃೃತಾ 86% 
ಬ್ರಹ್ಮತಜೆಟಳು ಹಿ ಗುಖಪೂರ್ಕಿನೋನ ಹಹತ್ಯಚಂಮ್‌ | 
ಅಕೊಸಿ ಈಂಾಯಣನ್ಳಿ ನ ಜಿಣ್ಚಾಸಾಕ್ರ ನಿಶೀಲಖತೀ ೫ 
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ಅನತರಣೆಕೆ : ಹಿಂದಿನ 82ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬ್ರತ್ಮ ಎಂದರೆ ` ವಿಷ್ಣು ಎಂಟ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮೀವಸಾುಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸುಶ್ರಮಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾ ಯಿತು. 
ಈಗ ಮಂದರನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಶಬ್ದಗಳ ನಿರ್ವಚನದಿಂದಲೂಬ್ರಹ್ಮ ಶ್ಮುವು ನಾರಾಯಣ 
ಶಬ್ದದ ಸಮಾರಾರ್ಥಮಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರನಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣ ವಿಷಯಕ 
ವಾಗಿಯೇ ವಿಚಾರವು (ಜಿಡ್ಸುಸಾ) ವಿಧಿತಲ್ಪಟ್ಟದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿತುತ್ತಾರೆ. 
ನುರಾಯಣನೇ ವಿಷ್ಣು ಎಂಬುದಂತೂ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಿದೆ. 
ಅಸುವಾದ : ದೋಷ-.ಅರ-ಛಿವ್ರ ಶಬ್ದಗಳು ಸರಹಾನಾರ್ಥವಾದ್ಮರಿಂದ (ನ 
ಶಬ್ದವು ಡಿರುದ್ಧಾರ್ಥವಾಚಕವಾಡ್ನರಿಂದ), ನಾರಾಃ ಎಂಪರೆ ದೋಷ ವಿರುದ್ಧ 
ಗುಣಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ನಾರಗಳು (ಗುಣಗಳು) ಉಳ್ಳವರು (ತದ್ಯಾರ್‌) 
ನಾರಾಯಣನು, ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಇದೆ (ಹ) ಆದ್ಮರಿಂದ ಪ್ರಸಕ್ತ 
ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (ಅತ್ರ) ನಾರುಹುಣ ವಿಷಮ 5ವಗಿಯೇ ವಿಚಾರವು 
(ಜಿಜ್ಞಾಸಾ) ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, 
ವಿನಕಣೆ: ಶಬ್ದಗಳ ನಿರ್ವಚಕದಿದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮತನ್ಸ, ನುರಾಯಣ (ವಿಷ್ಣು) 
ಶಬ್ದ ಸಮಾನಾರ್ಥಕವಾದ್ದರಿಂದ ನಾರಾಯಣನ ಬಗ್ಗೆಯೇ ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಪೃಥಮ ಸೂತ್ರ ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. 

ಅರಾಃ ಎಂದರೆ ದೋಷಗಳು, ವಾರಾಃ (ನ ಅರಾಃ) ಎಂದರೆ ದೋಷ 
ವಿರುದ್ಧ ಗುಣಗಳು, ಈ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯ (ಅಯನ), ಅಥವಾ ಗುಣ 
ಗಳುಳ್ಳವನು ನಾರಾಯಣನು, ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಮವೂ ಇದೇ ಗುಣಪೂರ್ಣಕೃ ಅರ್ಥ 
ವಮ್ನ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಬಹಳ ಗುಣಗಳು ಇವನಲ್ಲಿ. ವದರಿಂದ ಇದನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಇದ್ಕೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಪೃತಮ ಸೂತ್ರವು ನಾರಾಯಣನ ಟಗ್ಗೆ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸಿದ್ಕಕ್ಕಾಡ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಕಬ್ಮತ್ಕ ನಿಜ್ಮೌ ಸ್ಪಷ್ಟತಯಾ ತ್ರುತೌ | 
ಅಂಭಸ್ಯಪಾರ ಇತ್ಯುಕ್ತೋ ತಾರಾಯೆಣನಡೋಡಿಕ 1688 
ಆಸೋ ಸಾರಾ ಇಕಿ ಹ್ಮ್ಯಾಜೆ ಸ ಏನಾಸೈ 493ರೀರಿತಃ । 
ಳಾಮತೋ ನಿಧಿರುದ್ರಾದಿನಡನಾತ್ರ್ಯಾ ಸ್ವಯಂ ಶ್ರಿಯಾ , 8೬3 
ಛೋತಿತ್ಯೆಃನಾತ್ಮತೋ ನಿನ್ಟೋಸ್ತಿತ್ಸಂತೀತ್ಯುನಿತಸ್ಯ ಚ | 
ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದೇಶಾ ಅಧೀಷ್ಯುಕ್ತ್ವಾ ಸಮಾತ್ರಂ ಸ್ಮಾಕಮೇವ ಚೆ. 964 
ಇಸಕರಣೆಳೆ : ಹಿಂದಿಕ ಎರಡು ಯುಕ್ತಿಗಳಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೊಂದು ಯುಕ್ತಿ ಯಾಂದಲೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಕಬ್ಧಪು ವಿಷ್ಣುಪಠ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅತುಪಾಹ : ತದೇಶನ ಬ್ರಹ್ಮ ನರಮಂ ಕವೀಶಾಂ- ಎಂದು ಶಾರಾಯಣೆ 
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ಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುಪತ ಎಂದು . ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿಯ .ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದ ವಿಷ್ಣುಪರ,. ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ-ಎಂಬಲ್ಲಿ ತತ್‌ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಪರಾಮರ್ಶಿತತಾದವನು ವಿಷ್ಣು ವೇ, ಏ60ದರೆ, "ಆಪೋ ನಾರಾ ಇತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಾಃ' 
ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಉಪನಿಷದ್ಧಾಕ್ಮದ ಉಪ 
ಕ್ರಮವಾದ “ಅಂಭಸ್ಕಪಾರೇ"” ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದ್ಬಾರ್ಥವೇ ಹೇಳಲ್ಬ 
ಟ್ವಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, (ಹಿ) ಆಪೋ ನಾರಾ ಎಯಿ ಸ್ಮೃತಿಯು ನೀರಿನೊಳಗಿರು 
ವಿ$ೆ ಎಂಬ ನಾರಾಯಣನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ನೀರಿನೊಳ 
ಗಿರುವವನು ವಿಷ್ಣುವೇ ಎಂದು ಅಂಭ್ರಣೀ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಪಾರವಾದ ನೀರಿನಲ್ಲಿದ್ದವನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಅಂಭಸ್ಕಪಾರೇ ಎಂಬ ಉಪಕ್ರಮ 
ವಾಕ್ಯವು ವಿಷ್ಣುಪರ. ತನ್ನ ಇಚ್ಛಾನುಸಾರವಾಗಿ ಬೃಹ್ಮರುದ್ಭಾದಿ ಪದ ನೀಡುವ 
ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮಿಯೇ ತನಗೆ ಕಾರಣನು (ಆತ್ರಯನು) ಸಮುದ್ರದ ನೀರಿನೊಳೆಗಿದ್ದ 
ನಾರಾಯಣ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಳೆ. 

“ಸಪ್ತಾರ್ಧಗರ್ಭಾ: ಭುವನಸ್ಯ ರೇತೋ ವಿಷ್ಣೋಸ್ತಿಷ್ಠಂತಿ ಪ್ರದಿಶಾ 
ವಿಧರ್ಮಣಿ” ಎಂದು ಐತರೇಯ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರ್ವ 
ದೇವೋಪಾಸ್ಕತ್ವ್ಯ ಧರ್ಮವನ್ನು “ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಇದು......ಯೆಸ್ಮಿನ್‌ ದೇವ್ಹ್ವಾ 
ಅಧಿ ವಿಶ್ವೇ ನಜೇದು!* ಎಂಬ ನಾರಾಯಣೋಪನಿಪದ್ಯಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ, ಅ 
ಧರ್ಮವಳ,; ವನು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಬ್ರಹ್ಮ, 
ಇದಲ್ಲದೆ. “ಯಮಂತಸ್ಸಮ:ಬ್ರೇ ಕವಯೋ$ವಯಂತಿ" ಎಂಬ ನಾರಾಯಪೋ 
ಪನಿಷದ್ಧಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸಮುದ್ರ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪುರುಷನಿಗೆ ಹೇಳಿ ಆ 
ಸ್ಕಾನವುಳ್ಳ ವನೇ ಬಹ್ಮ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ಧ 
ವಿಷ್ಣು ಪರ, 
ವಿಮಣೆ : ಬ್ರಹ್ಮ ತಟ್ದಪು ವಿಷ್ಣುತೆರ ಎಂಬುದನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ 
ಎಂದರೆ ವಿದ್ವಢ್‌ ರೂಢಿಯಿಂದ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಮಂ ಕವೀನಾಂ- ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಿಗ ಮತದಲ್ಲಿ 
ವಿಷ್ಣುವೇ ಸತ ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿ-(ನಾರಾಯಣೋಜಪನಿಷತ್‌) ಇದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಶು ವಿಷ್ಣು ನರ ಎಂಬುದು ವಿದ್ಯದ್ರೊಢಿಯಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 'ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ತೆದೇವ-ಅಡುವೇ ಎಂದರೆ ಯಾರು? ಎಂಬುದೇ 
ಮುಖ್ಯಚ್ಪಶ್ನೆ ಪ್ರಸ್ತುತ ವಾಕೃವು ನಾರಾಯಣೋಜನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿದೆ. ಈ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಉಪಕ್ರಮ (ಅರಂಭ ವಾಕ್ಮ “ಅಂಭಸ್ಕಹಾರೇ ಛುವಸಸ್ಯ ಮಧ್ಯೇ 
ನಾಕಸ್ಕ ಪೃಷ್ಠೇ ಮಹಕೋ ಮಹೀಯಾನ್‌" ಎಂದಿದೆ. ಈ ಉಪಕ್ರಮ ವಾಕೃದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ- 'ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿರುವಿಕೆ (ಸಮುದ್ರಸ್ಮಿತತ್ವ) ಮತ್ತು ಮಹತ್ವದಾರ್ಥ. 


ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮಹತ್‌ ಆಗಿರುವ ಧರ್ಮ ಯಾರದು ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು. 
ಈ ಧರ್ಮಗಳು ವಿಷ್ಣುವಿನವೇ ಎಂದು ಕೆಳಗಿನ ಸಂಗತಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 
(8) ಆಪೋ ನಾರಾ ಇತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಾ; ಆಪೋ ವೈ ನಿರಸೂನರು, ಅಯನಂ 
ತಸ್ಯ ತಾಃ ಪೂರ್ವಂ, ತೇನ ನಾರಾಯಣಃ ಸ್ಮೈತ-- ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ನೀರೇ ಆಶ್ವ್ಚಯವುಳ್ಳವ ಎಂದರೆ ನೀರಿನಲ್ಲಿದ್ದದವನು. ನಾರಾಯಣನು ಎಂದು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ, ಹೀಗೆ ನೀರಿನಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮ ತಾರಾಯಣನದೇ. 

(ರ) ಮಮ ಯೋನಿರೆಪ್ನು ಆಂತಸ್ಸಮುದ್ರೇ-- ಎಂಬ ಅಂಭ್ರಣೀ ಸೂಕ್ತದ 
ವಾಕ್ಕವು ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮಿ ಯದು, “ಯಂ ಕಾಮಯೇ ತಂ ತಮುಗ್ಭಂ ಕೃಣೋಮಿ 
ತಂ ಖುಷಿಂ ತಂ ಸುಮೇಧಾಂ"-- ಎಂದರೆ ನಾನು ನನ್ನ ಇಚ್ಛಾನುಸಾರದಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮ ರುದ್ರಾದಿ ಸ್ಥಾನ ನೀಡುವೆ ಎಂದು ತನ್ನೆ ಮಹಿಮೆ ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ದೇವಿಯೇ ತನಗೆ ಕಾರಣ ಅಥವಾ ಆಶ್ರಯನು (ಪತಿ) ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಳೆ. . ಸಮುದ್ರಶಾಯಿಯಾದ ಇವನು ವಿಷ್ಣುವೇ, 

(0) ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದೇವಾ ಅಧಿವಿಶ್ಚೇ ನಿಷೇದುಃ ಎಂಬ ನಾರಾಯಣೋಪ್‌ನಿಷತ್‌ 
ವಾಕ್ಯವು ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ವಾಕ್ಕಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಇದೆ. ಇಲ್ಲಿಯ 
ಸರ್ವ ದೇವೋಪಾಸ್ಕತ್ವ್ವ ಧರ್ಮ, ಮಹಾನ್‌ ದೇವತೆಗಳಿಗಿತ ಮಹಾನ್‌ 
ಆಗಿರುವ ಧರ್ಮ ವಿಷ್ಣುವಿನದೇ, ಏಕೆಂದರೆ ಸಪ್ತಾರ್ಧಗರ್ಭಾ ಭುವನಸ್ಯ ರೇತೋ 
ವಿಷ್ಣೋಸ್ತಿಷ್ಠಂತಿ, ಪ್ರದಿಶಾ ವಿಧರ್ಮಣಿ. ಎಂಬ ಐತರೇಯ ಶ್ರುತಿ ಮಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ 
ಈ ಧರ್ಮ ವಿಷ್ಣುವಿನದೇ ಎಂಬ ಸ್ಪಷ್ಟ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. 

(6) 'ಯಮಂತಸ್ಸಮುದ್ರೇ ಕನಯೋಜವಯಂತಿ' ಎಂಬ ನಾರಾಯಣೋಪುಷಾ್‌ 
ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸಮುದ್ರ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪುರುಷಾಗೆ ಹೇಳಿ ಆ ಸಮುದ್ಭ 
ಸ್ಥಾನವುಳ್ಳವನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದು ಕೊನೆಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ಮರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ತಬ್ತವು ವಿಷ್ಣುವಾಚಕವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 

ಚಾಮ ಚಾತ್ಷರಮಿತ್ಯೇನ ಚಚ ಇತ್ಯುದಿತಂ ಶು ಯೇಕ್‌ | 

ಯತಃ ಪ್ರಸೂತೇತ್ಕುಳ್ತ್ವಾ ಚ ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಾಬ್ರನೀಶ್‌ 8ಂ್ಕ್ಠಿ 
ಅನಶರೆಣೆಳೆ : ಬೃಹ್ಮಶಬ್ದ ವಿಷ್ಣುಪರವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿ ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 

ಅಸುನಾವ : ಯದಕ್ಷರೇ ಪರಮೇ ಪ್ರಜಾಃ ಎಂಬುದಾಗಿ ಶಾರಾಯಣೋಪ 
ನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅಕ್ಷರ ಎಂಟ ಹೆಸರು (ಕುಮ) ವಿಷ್ಣುವಿನದೇ, ಏಕೆಂದರೆ 
ವಾಮನ ಸೂಕ್ತದ “ಬುಹೋ ಅಕ್ಷರೇ ಪರಮೇ ವ್ಯೋಮಸ್‌” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರ 
ಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ೫ರತಾಂ ಕವೀಶಾಂ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ಮವಾಚ್ಯನು. 


1% 


ಯತಃ ಪ್ರಸೂತಾ ಜಗತಃ ಪ್ರಸೂತೀ” ಎಂಬ ವಾರಾಯಣೋಪನಿಷತ್‌ 
ಮಕ್ಕವು ಪುರುಷನಿಗೆ (ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ), ಪೃಕೃತಿ (ಲಕ್ಷ್ಮೀ) ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಅದುವೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು “ಮಮಯೋನಿಃ ಅಪ್ಪ ಅಂತ್ಯ" ಎಂಬ ಶೃುತಿ 
ಪೃತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ಮರಿಂಡ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ವಿಷ್ಣುವೇ. 
ವಿವರಣೆ : ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವ,ಚಕವೇ, ಇದಕ್ಕೆ 
ಇನ್ನೊಂದು ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಮಂ ಕವೀನಾಂ” 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದ ಮಚ್ಕನು.ವಿಷ್ಣು, ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವಾಕ್ಮವು ನಾರಾಯಣ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿದೆ, ಈ ವಾಕ್ಮಕ್ಕಿತತ ಮೊದಲು "ಯದಕ್ಷರೇ ಪರಮೇ ಪ್ರಜಾಃ' 
(ಅಕ್ಷರ ಶಬ್ದವಾಚ್ಕನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅಧೀನದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಜೆಗಳಿದ್ದುರೆ ಎಂದರೆ 
ವಿಷ್ಣು ಸರ್ವರಿಗೆ ಆಶ್ರಯ-ಸರ್ವಾಶ್ರಯ)ಎಂಬ ವಾಕೈವಿದೆ.ಆ ಬ್ರಹ್ಮ ಯಾರೆಂದರೆ 
ಅಕ್ಬರ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಕನು ಎಂದರ್ಥ, ಅಕ್ಬರನ ಮುಖ್ಯಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಸರ್ವಾ 
ಶ್ರಯತ್ವ. ಈ ಸರ್ವಾಶ್ರಯತ್ವ ಧರ್ಮವು ವಾಮನ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ “ಯಜೋಕ್ನರೇ 
ಪರಮೇ ವ್ಯೋಮನ್‌” ಎುಬಲ್ಲಿ ವಾಮನ ನಾಮಕ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ, 
(ಯುಗಾದಿ ಸರ್ವವೇದಗಳ್ಳು ಸರ್ವ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಹೃದಯಾಕಾಶದಲ್ಲಿರುವ ವಿಷ್ಣು 
ಪ್ರತಿಪಾದಕ, ರಮಾ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳು ಅವನ ಅಧೀನದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾರೆ 
ಎಂದರ್ಥ). ಇಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರ ಎಂದರೆ ನಾಶ ರಹಿತ ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಅನಿತೃತ್ಯ, 
ಡೇಹಹಾನಿ, ದುಃಖಪ್ಭುಪ್ಪಿ ಮತ್ತು ಅಪೂರ್ಣತಾ ಎುಟ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ನಾಶ 
ರಹಿತನು ವಿಷ್ಣುವೇ, 


ಇದಲ್ಲದೆ “ಯಶಃ ಪ್ರಸೂತಾ ಜಗತಃ ವದೈಸೊತೀ” ಎಂಬ ವಾಕೃವು 
ನಾರಾಯಣೋಪನಿಷತ್ತಿಸಲ್ಲಿ 'ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಮೆಂತ್ರಕ್ಕಿಂ" ಮೊದಲು 
ಇದೆ, `ಯಸವೆ ಪುರುತೆಸಿಂಡೆ ಜಗತ್ತಿನ ತಾಯಿಯಾದ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯು ಹುಟ್ಟಿರು 
ವಳೋ ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ, ಇದೇ ಆರ್ಥದನ್ನು ಅಂಭ್ರಣೇ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿಯ 
ಮಮ ಯೋನಿಃ ಚಿಪು, ಅಂತ್ಯ ಸಮುದ್ರೇ ಎಂಬ ಜಾತ್ಕ ಪಾಗೂ ತನ್ಮಾಜ್‌ 
ಅವೃಕ್ಕಂ ಉತ್ಕನ್ನಂ ಕ್ರಿಗುಣಂ ದ್ವಿಜಸತ್ತಮ ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿ ವಾಶ್ಮ ಹೇಳು. 
ತ್ತವೆ, ಹೀಗ್ಕೆ “ಓರಿ ಓಂ ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಓು” ಎಂಬ ಪೃಥಮ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯ ಬ್ರಹ್ಮ ಎರೆ ವಿಷ್ಣು ಎಂಧು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು, 
-ಎರಹಾ ಅತ್ಲೇಶಗಳ ಪರಿಹಾರ ; 
0 ಕ್ರಾಹ್ಮ ಕಣೆ ಅರ್ಥ ಏಿವರಣೆ ತೇ ಪಂಜ ಆಕ್ಷೇಪ ; 

ಭ್ರ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಹಾತಿ, ಚೀಪೆ ಕೆಜುಲುಸ್‌ ಮೊದಲಾಡ ಅನೇಕ ಅರ್ಥ 


ಗಳಿದ್ದರೂ, "ಆ. ತರ್ಧಗಳು: ಪ್ರಕೃತಿ ಅನುಜೆಯುಕ್ತ. ಏಕಂದರೆ ಸತ್ರ 


ಕಾರರೇ “ಜನ್ಮಾದ್ಮಸ್ಯ ಯತಃ" ಎಂಬ ಎರುಡಶೀ, ಶಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು' 
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ಜಗೆಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕರ್ತಾ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಜೀವನು ಜಳೆಜ್ಜನ್ಮಾದಿ ಕರ್ತಾ ಅಲ್ಲ 
ಎಂಬುದಂತೂ ಅನುಭವ ಸಿದ್ದ, ಹೀಗೆ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಜಾತಿ, ಜೀವ ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥಗಳು ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದೆ ರಿಂದ ಭಾಷ್ಕಕಾರರಾದ 
ಫೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಬೃಹ್ಮ ಶಬ್ಧಕ್ಕಿರುವ ಬೇರೆ ಆರ್ಥಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ 
ಆ ತಬ್ದ ವಿಷ್ಣುಪರ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದು ಅಸಂಗತ, (ಭಾಷ್ಕಕಾರೀಯಂ 
ನಿರಾಕರಣಂ ಅನ:ಪಪನ್ನಮ್‌), 

ಪರಿಹಾರ : ಈ ಆಕ್ಷೇಪ ಆಯುಕ್ತ. (ತದತೀವ ಮಂದಂ) ಹೇಗೆಂದರೆ-- 
(8) ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳಿದೊಡನೆ ಅದಕ್ಕಿರುವ ಜಾತಿ, ಜೀವ ಮೊದಲಾದ 
ಅರ್ಥಗಳು ಶ್ರೋತೃಗಳ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮೂಡುತ್ತವೆ. ಅದ್ಮ೦ಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ 
ಜೀವಾದಿಗಳಲ್ಲ, ವಿಷ್ಣುವೇ ಎಂಬ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಎರಡನೇ ಸೂತ್ರದವರೆಗೆ 
ಕಾಯುವದು ಆನುಚೆತ, ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾಷ್ಕಕಾರರು ಉಳಿದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದು ಅತ್ಯಂತ ಸಮಂಜಸ. 


(0) ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದದ ಜೀವಾದಿ ಹರವೇ ಹೇಗೆ ಮಬ ಶಂಕೆ 
ಬಂದಾಗ ಅದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲಿದ್ದ "ಸ ವಿಷ್ಣು 
ರಾಹ ಹಿ, ತಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಕಾಚಕ್ಷತೇ ಎಂಬ ದೈವೀ ಮೀಮಾಂಸಾದ ಸೂತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮುಂದಿನ ಎರಡನೇ ಸೂತ್ರವನ್ನೇಕೆ ಅನ್ಕೈಓಿಸಬೇಕು? 
(0) ಇದಲ್ಲದೆ ಭಾಷ್ಕಕಾರರಾದರೋ ಎರಡನೇ ಸೂತ್ರದ ಸಮಾಲೋಚನೆ 
ಯಿಂದ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಂಡು, ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ವಿಷ್ಣು ಎಂದು 
ಅರ್ಥವನ್ನು ವಣಾಡಬಾರದು ಎಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ. 
2ಕೇಆಶ್ಷೇನ : ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಸಿದ್ಧನೋ, ಅಪ್ಪಸಿದ್ಧನೋ ? 
ಪ್ರಸಿದ್ಧನಿದ್ದರೆ ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರ ಅನಗತ್ಯ. ಆಪ್ರಸಿದ್ಧನಿದ್ದರೆ ಅವನ ಬಗ್ಗೆ 
ವಿಚಾರಿಸುವದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಶುಕಿಸ್ಕ, ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದರೆ ಜೀವ ಮತ್ತು 
ಜೀವ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಿದ್ದರೂ (ನಾನು, ನಾನು ಎಂಬ ದೈನಂದಿಕ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಇದ್ದು 
ದರಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಿದ್ದರೂ) ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರವು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಎಕೆಂದರೆ 
ದೇಹವೇ ಆತ್ಮಹೇಗೆ ಎಂಬ ಸಂಶಯವಿರುವದರಿಂದ ಅದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕ ವಿಚಾರ ಅವಶ್ಯವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಪರಿಹಾರ ; ಈ ಆಕ್ಷೇಪವೂ ಹಿಂದಿನ ಒಂದನೇ ಆಕ್ಷೇಪದ ಪರಿಹಾರದಿಂದ 
ನಿರಾಕೃತವಾಗುತ್ತದೆ, (ಏತೇನ ಏತದಪಿ ನಿರಸ್ತಮ್‌) ಹೇಗೆಂದರೆ - ಒಂದನೆಯ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಎಂದರೆ 
ಸಕಲ ಜನ್ಮಾದಿಕರ್ತನೂ, ಜ್ಞಾನಾನಂದಾದಿ ಗುಣಪೂರ್ಣನೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ 
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ನಾರಾಯಣನ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ಜೀವನ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯ ಸಂದೇಹವನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಎತ್ತಿಕೊಂಡು 
ಅದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವದು ಅನುಚಿತ, 


ಇನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದರೆ ಜೀವ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಡಿದು. 
ಏಕೆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದರೆ ಜೀವ ಎಂದು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 

ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ (ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ) ಅಧಿಕಾರಿ- 
ವಿಷಯ-ಪೃಯೋಜನ-ಪರಸ್ಥರ ಸಂಬಂಧ ಎಬ ಅನುಬಂಧ ಚತುಷೃಯವಿರು 
ವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರಮಾಡಬೇಕು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಮೀಮಾಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅರಂಭಣೇಯವಾಗಿದೆ. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣವು ಮುಗಿಯಿತು. 


ಎ. ಕೀಕೃಶ್ನಾರ್ಶಂನುಸ್ತು./. ಎ 
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ಪರಿಶಿಷ್ಟ 
ಪಾರಿಭಾಹಿಕ ಶಬ್ದಗಳ ಅಲ್ಪ ಪರಿಚಯ 


ಶ್ರೀಮನ್ನ್ಯಾಯಸುಧಾ ಗ್ರಂಥವು ಯುಕ್ನ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ 
ಅದರ ಪುಟ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳಿವೆ. ಪ್ರಾರುಭಿ$ 
ಓದುಗರ ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅವುಗಳ ಅಲ್ಜ ಪರಿಚಯ ಕೆಳಗೆ ಇದೆ. 


ಉದ್ದೇತ-ಲ೪ಕ್ಷಣ-ಸರೀಳ್ಪಾ 


ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಿರೊಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಮಾಣುದಿಗಳ ಜ್ನಿನವು 
ಉದ್ದೇಶ-ಲಕ್ಷಣ-ಪರೀಕ್ಷಾದಿಗಳ ಅಧೀನವಾಗಿದೆ.“ತ್ರಿವಿಧಾ ಚಾಸ್ಕ(ನ್ಕಾಯಶಾಶ್ರ್ರಸ್ಕ) 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ, ಉದ್ದೇಶಲಕ್ಷಣಪರೀಕ್ಷಾ ಚೇತಿ” --ನ್ಶುಯಸೂತ್ರಗಳ ಭಾಷ್ಯಕಾರ 
ರಾದ ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನರು. 
1) ಉದ್ದೇಶ : ಉದ್ದೇಶಸ್ತು ನಾಮಮಾತ್ರೇಣ ವಸ್ತುಸುಕೀರ್ತನಂ, 
(ನಾಮ್ನಾ-ಗೀರ್ವಾಣವಾಣ್ಕ್ಮಾ, ಸಂಕೀರ್ತನಂ-ವರ್ಣಾತ್ಮಕಶಬ್ಧಃ). ಉದ್ದೇಶ 
ವೆಂದರೆ. ವಸ್ತುಪ್ಪತಿಪಾದಕ ನಾಮಾತ್ಮಿಕ ಶಬ್ಮ ಅಥವಾ ಶಬ್ದ ಸಮೂಹ. 
ಆದರೆ ಇದು ಲಕ್ಷಣ ವಾಕ್ಕವಿರಬಾರದು. ಉದಾ- ದ್ರಪೈ-ಗುಣ-ಕರ್ಮ- 
ಸಾಮಾನ್ಯ-ವಿಶೇಷ-ಸಮವಾಯ-ಅಭಾವಾಃ ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥಾಃ, 
2) ಲಕ್ಷ್ಯಂ: ಯಸ್ಕ ಲಕ್ಷಣಂ ಉಚ್ಕತೇ ತತ್‌ ಲಕ್ಷ್ಯಂ. ಯಾವುದರ ಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ಹೇಳಲಾಗುವದೋ ಅದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷ್ಮವೆನ್ನುವರು. ಉದಾ -- ಗಂಧವತೀ ಪೃಥಿವೀ. 
ಎಂಬ ಲಕ್ಷ್ಮಣವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮವು ಪೃಥಿವೀ; ಗಂಧವತೀ ಅದರ ಲಕ್ಷಣ, 
3) ಇಕ್ಷಣಂ : ಲಕ್ಷ್ಮಮಾತ್ರಮ್ಯಪಕ। ಧರ್ಮಃ ಲಕ್ಷಣು, ಜರಾ ಗೋ। 
ಸಾಸ್ನಾದಿಮತ್ವಂ. ಲಕ್ಷ *ಮೌತ್ರದನ್ನಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಲಕ್ಷಣವೆನ್ನುವರು. ಉದಾ- ಗಂಗೆದೊಗಲು ಮೊದಲಾದವಿರಿವದು ಆಕಳ ಲಕ್ಷ್ಮಣ. 
ಲಕ್ಷಣ ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುವನ್ನು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಮಿಗಡಿಸ; ತನೆ, ಅಧವಾ 
ಇದರಿಂದ ಲೋಕ ವೃವಹಾರ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ಮರಿಂದ ಲಕ್ಷಣ ಡ್ಯಾಸಡ 
ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದರೆ “ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಃ ವೃವಹಾರಃ ವಾ.7 
4) ಅಲಕ್ಷಣಂ : ಅನ್ಕಥಾಭೂತು ತು ಅಲಕ್ನೆಣಮ್‌. ಯಾನ ಲಕ್ಷಣವು 
ಸರಿಯಾಗಿರದೆ. ವಿಪರೀತವಾಗಿರುವದೋ ಅದಕ್ಕೆ ಎಂದರೆ ದೋಷಯುಕ್ತ ಲಕ್ಮಣಕ್ಕೆ 
ಅಲಕ್ಷಣವೆನ್ಮುವರು. ಲಕ್ಷಣದ ದೋಷಗಳು $) ಅಸಂಭತ (॥) ಅನ್ಕಾಹಿ 
(111) ಅತಿವ್ಕಾಪ್ತಿ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. 
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5) ಅಸಂಭವ : ಲಕ್ಷ್ಮೇ ಕ್ವಾಪ್ಯವರ್ತನಂ ಅಸಂಭವಃ, ಲಕ್ಷ್ಮದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಇಲ್ಲದಿರುವದು. ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣವು ಲಕ್ಷ್ಮದಲ್ಲಿರುವದು ಅಸಂಭವವೇ, ಉದಾ-- 
ಒಂದು ಖುರವುಳ್ಳದ್ದು ಆಕಳು ಎುಬ ಲಕ್ಷ್ಮಣ. ಕುದುರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಒಂದು 
ಖುರವಿರುತ್ತದೆ ಅಕಳಿಗಿಬ್ಲ. 


6) ಅನ್ಯಾಸ್ತಿ : ಲಕ್ಷ್ಮೈಕದೇಶೇ ಲಕ್ಷ್ಮಣಸ್ಯ ಆವರ್ಶನಂ ಅವ್ಕಾಪ್ತಿಃ, ಯಥಾ 
ಶಬಲತ್ಶಮ್‌ ಗೋಃ ಲಕ್ಷಣಂ. ಲಕ್ಷಣವು ಲಕ್ಷ್ಮದ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದರೆ 
ಅದು ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ದೋಷವುಳ್ಳದ್ದು » . ಉದಾ-- ಹಂಡ ಬಂಡ ಬಣ್ಣವಿರುವದು 
ಆಕಿಳ ಲಕ್ಷ್ಮಣವೆದು ಹೇಳಿದರೆ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಬಿಳಿಯ ಕರಿಯ ಮತ್ತು ಕೆಂಪು 
ಆಕಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಅವ್ಕಾಪ್ತಿ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 

7) ಅತಿನ್ಯಾಸ್ತಿ : ಅಲಕ್ಷ್ಯೇ ಲಕ್ಷಣಗಮನಂ ಅತಿವ್ಶಾಪ್ತಿಃ, ಯಥಾ ಶೃಂಗಿತ್ತಂ 
ಗೋಃ ಲಕ್ಷ್ಮಣಂ, ಲಕ್ಷಣವು ಲಕ್ತ್ಮವನ್ನು ದಾಟಿ (ಅತಿ) ಲಕ್ಷ್ಮವಲ್ಲದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ 
ಅನ್ವಯಿಸಿದರೆ ಅದು ಅತಿವ್ಮಾಪ್ತಿ ದೋಷವುಳ್ಳದ್ದು. ಉವಪಾ- ಕೋಡುಳ್ಳದ್ದು 
ಆಕಳ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ. ಈ ಲಕ್ಷ್ಮಣವು ಎನ್ನೆ, ಆಡು ಮತ್ತು ಚಿಗರೆಗಳಿಗೂ 
ಅನ್ವಯಿಸುವದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ದೋಷವುಳ್ಳದ್ದ ಎನ್ನುವರು. 

8) ಪರೀಳ್ಸಾ: ಯುಕ್ತಾಯುಕ್ತ ಚಿಂತಾ ಪರೀಕ್ಷಾ. ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಲಕ್ಷ 
ಣವು ಕೂಡುತ್ತದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ, ಎಂದರೆ ಯುಕ್ತವೋ, ಆಯುಕ್ತವೋ 
ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಅಥವಾ ಪರಾಮರ್ಶಕ್ಕೆ ಪರೀಕ್ಷಾ ಎನ್ನುವರು, 

ಪ್ರಮಾಣಾಡಿ ನಿರೂಪಣಂ : ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಪರಾಪರ ತತ್ವ 
ಜ್ನ್ನನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಸ್ನಾ ನದಿಂದ ಧ್ಯಾನ, ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಭಗವಂತನ ಸಾಕ್ಟ್ದಾ 
ತ್ಕಾರ ಹಾಗೂ ಆವನ ಪ್ರಸಾದ (ಅತ್ಕಂತಿಕ ಅನುಗ್ರಹ) ದ್ವಾರಾ ಮೋಕ್ಸ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಧಕನಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನ ಅವಶ್ಶಕ. 

9) ಪ್ರಮಾಣಂ : ಯಥಾರ್ಥಂ ಪ್ರವಾಣಂ. ಜ್ಞೇಯಂ ಅನತಿಕ್ರಮ್ಮ ವರ್ತ 
ಮಾನಂ, ಯಥಾವಸ್ಮಿ ತಮೇವ ಜ್ಞ ಯಂ ಯತ್‌ ಸಾಕ್ಷದ್ವಾ ಜ್ಞಾನಸಾಧನತ್ತೇನ 
ವಾ ವಿಷಯೇಕರೋತಿ ನಾನ್ಕ್ಮಥಾ ತತ ಮಾಣಮ್‌/ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು ಪ್ರಮಾಣ, 
ವಸ್ತುವು ಹೇಗಿದೆಯೋ ಅದನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ವಿಷಯೀಕರಿಸುವಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ 
ಜ್ಞ್ಯಾನ ಸುಧನವ್ಟೆ ಪ್ರಮಾಣ, ಉದಾ -- ಹಗ್ಗವನ್ನು ಹಗ್ಗವೆಂದೇ ವಿಷಯೀ 
ಕರಿಸುವ ಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಕಣ್ಣು ಪ್ರಮಾಣ. | 

10) ಪ್ರಮಾ : ಎಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ. 

11) ಪ್ರಮಾತೃ : ಪ್ರಮುತಾ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವ (ಪ್ರಮಾವಾನ್‌) 
12) ಪ್ರಮೇಯೆಂ ; ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದುದು ಪ್ರಮೇಯ, ಘಟಜ್ಗಾನಕ್ಕೆ 
ಘಟವು ವಿಷಯ, 
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13) ಕೇನಲಪ್ರಮಾಣಂ : ಕೇವಲ ಪ್ರಮಾಣವೆ:ದರೆ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ, 
ಇದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಶಬ್ದ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. 

14) ಅಸು ಪ್ರಮಾಣಂ : ಅನುಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ ಯಶಠಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ ಸಾಧನ, 

ಇದು ಪೃತ್ಯಕ್ಷ-ಅನುಮಾನ-ಆಗಮ ಎಂದು ಮೂರು ಎರ. 

ಟೀಪು : (1) ಪ್ರತ್ಕಕ್ಷ-ಅನುಮಾನ-ಆಗಮ ಈ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 

ಜ್ಞಾನ ಸಾಧನ ಎಂಬ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಬಳಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಕಾರಗಳು ; ಜ್ಞಾನವು ಸವಿಕಲ್ಬಕ, ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಎಂದು ಎರಡು 

ವಿಧ್ಮ 

15) ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಿಳ ಜ್ಞಾನ; ನಿಷ್ಪಕಾರಕು ಜ್ಞಾನಂ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕಂ. ದೂರ 
ದಿಂದ ಒಂದು ವಸ್ತು ನೋಡಿದಾಗ ಅದರೆ ಆಕಾರ-ಗುಣ -ಧರ್ಮಗಳ ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಇದು ಕೇವಲ ಒಂದು ವಸ್ತು ಎಂಬ ಜ್ಞ್ಯಾನವಾಗುತ್ತದೆ, ಇಂತಹ 
ಜ್ಞ್ಯುನಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಜ್ಞ್ಯಾನವೆನ್ನುವರು. ಎಂದರೆ ಇದು ವಸ್ತು ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 

ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ; ಅದರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನ್ಲ, 

16) ಸನಿಕಲ್ಪಕ ಜ್ಞಾನ : ಸ ಪ್ರಕಾರಕಂ ಜ್ಞಾನಂ ಸವಿಕಲ್ಪಕಮ್‌, ಗುಣ 

ಧರ್ಮಾದಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಜ್ಞಾನವೆನ್ನುವರು. ಉದಾ- ಇವನು 
ಗಿಡ್ಡ, ಇವನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಇವನು ಗೌರವರ್ಣದವ, ಇವನು ಅಡಿಗೆಯದ 

ಮುಂ. ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾಗ ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಜ್ಞಾನ. 

ಜ್ಞಾನವು (1) ಈಶ್ವರಜ್ಛಿನ (11) ಲಕ್ಷ್ಮೀಜ್ಞಾನ (11) ಖೋಗಿಜ್ಞಾನ 

(1೪) ಅಯೋಗಿಜ್ಞಿನ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. 

17) ಈತ್ವರಜ್ಞಾ ನ: ಈಶ್ವರಜ್ಲಾನವು ಸರ್ವವಿಷಯೆ:6 ಮತ್ತು ನಿಯಮೇನ 
ಯಥಾರ್ಥ. ಅದು ಅನಾದಿ, ನಿತ್ಕ ಸ್ವತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಅತೀವ ಆತ್ಯಂತ ಸ್ಪಷ್ಟ. 
18) ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಜ್ಞಾತ: ಲಕ್ಷ್ಮೀ"ಜ್ಞಾಸವು ಅನಾದಿ : ತೃ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರಾ 

ಧೀನವಾಗಿದೆ. ಅದು ನಿಯಮೇನ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಈಶ್ವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೊರ್ಣ 

ಜ್ಲುನವಿರುವ೦ಲ್ಲ. ಆದರೆ ಉಳಿದ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಆರೋಚಿಸದಿದ್ದರೂ 
ಸ 

(ಅನಾಲೋಚನೆ) ಸರ್ವ ವಿಷಯ$-ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಈಶ್ಶರಾಗಿಂತೆ ಸೃಷ್ಟತ್ಥ 

ದಲ್ಲಿ ಕಡಿಮೆ ಇರುತ್ತದೆ. 

29) ಯೋಗಿಳ್ನಾನೆ;: ಯೋಗಪ್ರಭಾವದಿಂದ ದೊರೆತ ಜ್ಞಾಶವು ಯೋಗಿ 

ಜ್ಞಾನ. ಅದು (8) ಖುಜುಯೋಗಿಜ್ಞಾನ (6). ತಾತ್ಮಿಕಯೋಗಿಷ್ಠಾ ನ ಮತ್ತು 
(೧) ಅತಾತ್ಮಿಕಯೋಗಿಜ್ಞ್ಯಾನವೆಂದು ಮೂರು ವಿಧ. 

8) ಹುಜುಯೋಗಿಜ್ಞಾನ : ಬುಜುಗಳೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಪದವಿಗೆ ಅಕ್ಷ 

ಜೀವರು. ಅವರ ಜ್ಞಾನವು ಈಶ್ವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಸಾರ್ವತ್ರಿ4 ಮತ್ತು ಈಶ್ವ 
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ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಆಲೋಚಿಸಿದರೆ ಸರ್ವ ವಿಷಯಕವಿರುತ್ತದೆ. ಇವರ 
ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯ (ಮನೋವೃತ್ತಿ) ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
ಈ ಎರಡೂ ನಿಯಮೇನ ಯಥಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಇತರರಿಗಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ, ಇವರ ಸ್ವರೂಪ ಜ್ಞಾನವು ಅನಾದಿ ನಿತ್ಠ. ಆದರೂ ಮುಕ್ತಿಯ ವರೆಗೆ 
ಯೋಗಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಭಗವಃತನ ಗುಣಕರ್ಮಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚೆಚ್ಚು 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವರ 
ಬುಹ್ಕ್ಮ ಜ್ಞಾನವು ಮನೋವೃತ್ತಿಯಾಗಿದ್ದು ಪ್ರವಾಹತಃ ಅನಾದಿ ಮತ್ತು 
ಯಥಾರ್ಥ, ಇದು ಕೂಡ ಮುಕ್ತಿಯವರೆಗೆ ಯೋಗ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಹೆಚ್ಚೆಚ್ಚು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬಾಹ್ಮಶ್ಞಾನವಿರುವದಿಲ್ಲ, 


0) ಶಾಶ್ಮಿಕಯೋಗಿಜನೆ :/ ಯಜುಯೋಗಿಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನರಾದ ತತ್ಯಾಭಿ 
ಮಾನಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ತುತ್ತಿ5 ಯೋಗಿಗಳೆನ್ನುವರು. ಇವರ ಜ್ಞಾನವು ಅನಾದಿ 
ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನೆನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಆಯೋಚಿಸಿದರೂ ಕೂಡ ಸರ್ವ 
ವಿಜಯಕವಲ್ಲ, ಇವರ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಮ ಎಂದು ಎರಡು 
ವಿಧ, ಸ್ವರೂಪಜ್ಜು ನವು ಅನಾದಿ, ನಿತ್ಮ, ಮತ್ತು ಯಥಾರ್ಥ. ಬಾಹ್ಮಜ್ಞಾನವೂ 
ಪ್ರವಾಹತಃ ಅರುದಿ ಆಗಿದೆ, ಆದರೆ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಅಯಥಾರ್ಥವೂ ಇರುತ್ತದೆ. 


0) ಅತಾತ್ಮಿಕಯೋಗಿಜ್ನಾ ನೆ: ಖಜುಯೋಗಿಗಳು, ತಾತ್ಮಿಕಯೋಗಿಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ದೇವ-ಜುನುಷ್ಯಾದಿ ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಅತಾಶ್ಮಿಕಯೋಗಿಗಳಿನ್ನುವರು. 
ಇವರ ಜ್ಞಾನವು ಸಾದಿ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದೆಡೆ ತುಸು ಅಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಇವರ ಜ್ಞಾನವೂ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಮವೇದು 
ಎರಡು ವಿಧ್ಮ ಸ್ನರೂಪ ಜ್ಞಾನವು ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಬಾಹ್ಯ 
ಜ್ಞಾನವು ಸಾದಿ ಮತ್ತು ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಅಯಥಾರ್ಥವೂ ಇರುತ್ತದೆ. 


20) ಅಯೋಗಿತ್ದಾನ : ಯೋಗಿಗಳಲ್ಲದವರು . ಅಯೋಗಿಗಳು, ಇವರ 
ಜ್ಲುನವು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಕೂಡಿರುತ್ತಯೆ. ಇವರ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಬಾಷ್ಯವೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
ಇವರ ಸ್ನರೂಪ ಜ್ಞಾನವು ವೃಕ್ತ್ಯಪೇಕ್ಷಯಾ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಪ್ರವಾಹತಃ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾತವುಳ್ಳದ್ದು. ಮುಕ್ತಿ ಯೋಗ್ಯರು, ವಿತ್ಯಸಂಸಾರಿಗಳು ಮತ್ತು 
ತಮೋಯೋಗ್ಯರು ಎಂದು ಆಯೋಗಿಗಳು ಮೂರು ವಿಧ, ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯರ 
ಸ್ವರೂಪ ಜ್ಞಾನ ಯಥಾರ್ಥವೇ, ತಮೋಯೋಗ್ಯರ ಜ್ಞಾನ ಅಯಥಾರ್ಥವೇ. 
ನಿತ್ಯ ಸಂಸಾರಿಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಮಿಶ್ರಿತ್ನ ಮೂವರ ಬಾಹ್ಮ ಜ್ಞಾನವು ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ 
ಯಥಾರ್ಥ, ಮತ್ತು ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಅಯಥಾರ್ಥ ಆಗಿಕುತ್ತದೆ, 


197 


ಅಯೆಥಾರ್ಶ ಜಾ ಶನ: ಆಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞುನವು ಸಂತಯ,ವಿತರ್ಯಯ (ಧ್ರಮ) 
ಮತ್ತು ತರ್ಕ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ ಎಂದು ನೆ ಓಯಾಯಿಕರು ಹೆಳುತ್ತಾರೆ. 
(ಅಯಥಾರ್ಥಾನ:ಭವಃ ತ್ರಿವಿಧ ಸಂಶಯ-ವಿಶರ್ಯಯ ತರಭೇದಾತ್‌- 
ತರ್ಕಸಂಗ್ರಶ). ಆವರ ನುವು ತರ್ಕವು ಪ್ರರಾಇವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಅದು ಅನುಮಾನದ 
ಒಂದು ಪಕಾರ, 


21) ಸಂತಯೆಜ್ಛಶ್ಚಿನ : ಅನವಧಾರಣು ಜ್ಞಾನ ಸಂಶಯಃ-ವಿಕಸ್ಮಿನ್‌ ಧರ್ಮಿಣಿ 
ಭಾಸಮಾನ-ವಿರುದ. -ಅನೇಕಾಕಾರ-ಅವಗಾಹಿತ್ಞಾ ನಂ... ಯಥಾ ಸ್ಮಾಣುರ್ವಾ 
ಪುರುಷೋ ಮ ಇ ಸುರಖ ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ನ ಯಾತ್ಮಕವಲ್ಲದ ಜ್ಞಾ ನೆ ಒಂದು 
ವಶ್ಚುವಿನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಪನನ್ಪತ ವಿರುದಮದ ಲೆನೇಕ ಪ್ರಕುರಗಳುಳ್ಳಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಸಂಶಯಜ್ಞುನ ಎನ್ನುವತು. ಉದಡಾ- ದೂರದಿಂದ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡಿ 
ದಾಗ ಇದು ಮೋಟು ಮರವೋ: ಇಲ್ಲವೆ ಮನುಷ್ಯನೋ ಮುದು ಬರುವ ಅನಿಶ್ಚ 
ಯಾತ್ಮಕ ಜ್ಲಿನಕ್ಕೆ ಸಂಶಯ ಎನ್ನುವರು. ನಿರ್ಣಾಯಕವಲ್ಲದ ಸುಧಾರಣ ಧರ್ಮ 
ವೊಂದೇ ಸುಶವ ರಕ್ತ ಕಾರಣ, ನಿರ್ಣಯಕಾಭಾರವ- ಸಹಕೃತಃ ಸಾಧಾರಣ 
ದರ್ಮಃ ಏಕಃ ಏವ ಸಂಶಯಹೇತ:ಃ). 

22) ವಿಸರ್ಯಯೆ (ಭ್ರಮ) : ವಸ್ತುವಿನ ವಿಪರೀತ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ 
ವಿಪರ್ಯಯ ಅಥವಾ ಭ್ರಮ ಎನ್ನುವರು. ಉದಾ- ದೂರದಿಂದ ಚಾ 
ನೋಡಿದಾಗ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದು ಒದ್ಮೊಮೆ ಮ ಬರುವ ಭ್ರಮ (ಭ್ರಮ ಬರಲಿಕೆ 
ಮೂರು ಸಂಗತಿಗಳು ಅವಶ್ಯ. (1) ಸತ್ಯ "ಅಧಿಷ್ಠಾನ (ಶಿಂಪು (1) ಸತ್ಯ 
ಪ್ರಧಾನ, ಎಂದಾದರೂ ಒಮ್ಮೆ ನೋಡಿದ ಜಿ (11) ಇವೆರಡರ ಸಾದ್ಯತ್ಯ) 
ಟೀಪು : ಶೀಮನ್ಮಧ್ಮಾಟಾರ್ಯರ ಪ್ರಕಾರ ಶಿಂಷೇ ಕಣ್ಣೆನ ದೋಷ ಮೂಲ$ 
ಅತ್ಯಂತ ಅಸತ್ಮವಾದ ಬೆಳ್ಳಿಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತವೆ. (ಶುಕ್ತಿರೇವ ಅತ್ಕಂತ 
ಅಸದ್ರಜತಾತ್ಮನು ಪ್ರತಿಭಾತಿ) “ಅಸತ್ಯವಾದ ಬೆಳ್ಳಿಯೇ ನನಗೆ ತೋರಿತ್ತು ಎಂದು 
ಹಿಂದಿನಿಂದ ಬರುವ ಬಾಧಹ್ಥಾನ "ಮೂಲಕ, ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ಅಸತ್ಯವೆಂದು 
ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

23) ತರ್ಕ : ಕಸ್ಕಚಿದ್ಮರ್ಮಸ್ಥ ಅನಂಗೀಕಾರೇ ಅರ್ಥಾಂತರಸ್ಕ ಅಪಾದಕಂ 
ತರ್ಕ : ಅಪ್ರಮಾಣವಾದ' ಒಂದನ್ನು (ವಾ ಶೃಂ) ಒಪ್ಪಿದರೆ ಪ್ರಮಾಣಭೂತ 
ವಾದ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು (ವ್ಯಾಪಕವನ್ನು) ನಿರಾಕರಿಸುವ ಅನಿಷ್ಟ ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ತರ್ಕ 
ವೆನ್ನುವರು. ಉದಾ- ಪರ್ವತವು ಬೆಂಕಿಯುಳ್ಳದ್ದು ಹೊಗೆಯಿರುವದರಿಂದ, 
ಎಂದು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದಾಗ. ಒಬ್ಬನು ಪರ್ಷತದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಿರಲಿ 
ಆದರೆ ಅಗ್ನಿ ಬೇಡ ಎಂದರೆ ಆಗ ಅವದ್ನ್ನು ಕುರಿತು, ಬೆಂಕಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
(ಅದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಕವಾದ) ಹೊಗೆಯೂ ದೇಡ ಎಂದು ರನಿಶ್ಚ ಅಪಾದನೆ 
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ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ತರ್ಕವೆನ್ನುವರು. (ಯದಿ ದಹ್ಮಿಃ ನ ಸ್ಕಾತ್‌ ತರ್ಹಿ ಧೂಮೋಪಿ 
ನಸ್ಕುತ್‌) ಆದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿರುವ ಹೊಗೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. 
ಟೀಪು : ಸಿದ್ಧುಂತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ, ತರ್ಕವು ಅಪ್ರವನಣವಲ್ಲ, ಅದು ಅನುಮಾನದ 
ಒಂದು ಪ್ರಭೇದ ಮಾತೃ. 
ಅನುಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರಭೇದಗಳು 

ಈ ವೊದಲು ವಿರರಿಸಿದುತೆ ಅನುಪ್ರವಾಣಮೆದರೆ ಪ್ರಮಾಕರಣಂ ಅಥವಾ 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಸಾಧನಂ. 
24) ಕರಣ : ಕರಣಮೆದರೆ ಅಸಾಧಾರಣ ಸಾಧನ ಅಥವಾ ಕಾರಣ. ಉದಾ 
ಘಟದ ರೂಪಣಡ್ಲುನಕ್ಕೆ ಕಣ್ಣು ಕರಣ. 
25) ೪ರ೫ಂ; ಕುರ್ಯಕ್ಕಿಂಶ ಮೊನಲು ನಿಯಮೇನ ಇರುವದು ಕುರಣದ 
ಲಕ್ಷಣ. (ನಿಯತಪೂರ್ವಭುವಿತ್ವಂ). 

ಕಾರಣಗಳು ಉಪಾದಾನ, ನಿಮಿತ್ತವೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ನೈಯಾಯಿಕ 
ರಾದರೋ (1) ಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣ (11) ಅಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣ ಮತ್ತು 
(111) ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವೆಂದು ಮೂರು ಕಾರಣ ಒಜ್ಪಿದ್ದಾರೆ, 
26) ಉಪಾಡಾನ ಕಾರಣ : ಪರಿಣಾಮಿತ್ವೇ ಸತಿ ಯತ್ಕಾರಣಂ ತತ್‌ ಉಪಾ 
ದಾನಕಾರಣಂ, ವಿಕಾರ ಹೊಂದಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುವ ಕಾರಣವು 
ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ, ಉದಾ- ಮಣ್ಣು ಗಡಿಗೆಗೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ. (ನೈಯಾ 
ಯಿಕರು ಇದಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣ ಎನ್ನುವರು, ವಿವರಣೆ ಕೆಳಗೆ ಇದೆ.) 


27) ಶಿವಿತಿತ್ರ ಕಾರಣ : ಅಪರಿಣಾಮಿತ್ಸೇ ಸತಿ ಯತ್ಕಾರಣಂ ತತ್‌ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣಂ,ವಿಕಾರವಾಗದೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುವ ಕಾರಣವು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ. 
ಉದಾ- ಕುಂಬಾರ, ಅವನ ದಂಡ ಮತ್ತು ಚಕ್ರ ಇವು ಘಟಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ. 
28) ಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣ : ಯತ್‌ ಸಮವೇತಂ (ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಸಮವೇತಂ) 
ಕಾರ್ಯಂ ಉತ್ಪದ್ಯತೇ. -ತತ್‌ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಮ್‌, ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾಗದಿರುವ 
ಯಾವುದರಲ್ಲಿ, ಯಾವುದು ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ, ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವದೋ ಅದು 
ಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣ. ಉದಾ-” ತಂತುಗಳು ಪಟಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣ, 
ಓಪು ;: ಸಂಬಂಧವು ಸಮವಾಯ, ಸಂಯೋಗ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಪಸ್ತಕದ 
ಮೇಲೆ ಕೈ ಇಟ್ಟಾಗ ಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಪುಸ್ತಕಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧ ಸಂಯೋಗ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ತೆಗೆದರೆ ಸುಯೋಗ ಸಂಬಂಧ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ, ಕೂಡಿಯೇ 
ಇರುವು ಒಂದು ವಸ್ತು ಫಾಶವಾಗದೆ. ಇನ್ನೊಂದನ್ನು. ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ. ಸಮವಾಯ ಎನ್ನುವರು. ಆಯುತ 
ಸಿದ್ಧಯೋಃ ಸಂಬಂಧಃ ಸಮವಾಯಃ, ಯಹಯೋ। ಮಧ್ಯೇ ಏಕ ಅವಿನಶ್ಶತ್‌, 
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ಅಪರಾಧೀನಮೇವ ಅವತಿಷೃತೇ ತೌ ಆಯುತ ಸಿದ್‌. ಉದಾ.ತಂತು ಪಟಗಳ 
ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧ ಸಮವಾಯ, ಸ್ನೂಲವಾಗಿ ಅವಹುವ ಅವಖಯವಿ, ಗುಣ 
ಗುಣಿ, ಕ್ರಿಯಾ ಕ್ರಿಯಾವಾನ್‌, ಜಾತಿ-ವ್ಯಕ್ತಿ, ವಿಶೇಷ ನಿತ್ಶದ್ರವ್ಮ ಇವುಗಳ 
ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧ ಎನ್ನುವರು. 


29) ಅಸಮನಾಯಿಕಾರಣ : ಯತ್‌ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಶ್ರತ್ಕಾಸನ್ನಂ, 
ಅವಧೃತಸಾಮರ್ಥ್ಯು ತತ್‌ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣಮ್‌., ಅಥವಾ ಕಾರ್ಬೇಣ 
ಕುರಣೇನ ವಾ ಸಹ ಏಕ್ಮನ್‌ ಅಫ್ಯೇೆ ಸಮವೇತಂ ಸತ್‌ ಕಾರಣು ಅಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣಂ. ಕಾರ್ಯ ಅಥಮು ಅ ಕಾರ್ಯದ ಸಮವಾಖಮಿ ಕಾರಣದೊಡನೆ ಸಮ 
ವಾಯಿ ಸುಬುಧವಿಂದಿತುವ 8ುರಣವು ಅಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣ ಉದಡಾ-ಶತಂತು 
ಸಂಖೋಗ ಪಟಕ್ಕೆ ಅಸವುಮಖಿ: ಕಾರಣ. ಮತ್ತು ತಂತು ರೂಪ ಪಟರೂಪಕ್ಕೆ 
ಅಸಮವಾಯಿ ಕುರಣ, ಸ್ಮೂಲವುಗಿ ಕಾರ್ಯಗತ ರೂಪಗುಣ ಕ್ರಿ ಯಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣಗತ ರೂಪ-ಗುಣ-ಕ್ರಿಯಾವಿಗಳು ಅಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣ. ಉದಾ- ಪಟದ 
ಶೌಕ್ಲ್ಯಕ್ಕ ತಂತುಶೌಕ್ಸ್ಯಲ ೮7ಎ. ವುಯಿ ಕಾರಣ, 

ಅಸುಪ್ರಮಾಣದ ಪ್ರಭೇದಗಳು : ಅನುಪ್ರಮಾಣವೇದರೆ ಜ್ಞಾನಸಾಧನ. 
ಎಂದು ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಜ್ಞಾನ ಸಾಧನಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತ್ನಕ್ಷ, 
ಅನುಮಾನ.ಆಗಮ (ಶಬ್ದ) ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ, ಇವುಗಳ ವಿವರಣೆ ಮುಂಡೆ 
ಇದೆ. ಪ್ರತ್ಕಕ್ಷವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈಗ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿರುವ ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಶಬ್ಧವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. 
ಬೀಪು : ಈ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳ್ದಬ್ಲದೆ ಕೆಲವು ದರ್ಶನಕಾರರು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ ಅವು ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಗತವಾಗು 
ತ್ತವೆ, 

30) ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ : ಶರೀರದಿಂದ ಪುಷ್ಮನಾದ ದೇವದತ್ತನು ಹಗಲು ಊಟ 
ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅವನು ರಾತ್ರಿ ಊಟ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಎಂಬುದು 
ಅರ್ಥತಃ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಎನ್ನುವರು, 
ಇಲ್ಲಿ ವೇವದತ್ತನ ಪುಷ್ಮತೆಯು ರಾತ್ರಿ ಭೋಜನವಿಲ್ಲದೆ. ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಕೂಡುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, (ಅನ್ಕಥಾ ಅನುಪಪದ್ಯವಸಾನತ್ವಾತ್‌) ಅವನ ರಾತ್ರಿ 
ಭೋಜನವು ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯು 
ನಿಜವಾಗಿ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಗತ ಆಗುತ್ತದೆ. 

31) ಉಪಮಾನ : 'ಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾನಸಾಧನಂ/ ಉಪಮಾನಂ' ಕಾಡಾಳಳದ 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದ ಪಟ್ಟಣಿಗಳಿಗೆ ಆದರ ಜ್ಞಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಕಾಡಾಳಳು ಆಕಳಂತೆ 
ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ನಂತರ ಅವನು ಅಡವಿಗೆ ಹೋದಾಗ 


200 


ಕಾಡಾಕಳನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಂದಿನ ಉಪಮಾನ ವಾಕ್ಕದ ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ ಕಾಡಾಕಳನ್ನು 
ಗುರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಈ ಉಪಮಾನ ಪ್ರೆಮಾಣವು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಅಂಶರ್ಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. 
32) ಅಭಾವ : ವಸ್ತುಗಳ ಆಭಾವ ಜ್ಞಾನವು ಅವುಗಳ ಅಥಾವದಿಂದಲೇ 
ತಿಳಿಯುವದರಿಂದ ಅಭಾವವು (ಅನುಪಲಬ್ಳಿಃ) ಪ್ರತ್ಕೇಕ ಪ್ರಮೇಣವೆಂದು ಕೆಲವರು 
ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ನ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತದೆ. 
33) ಐತಿಹ್ಯ : ಅನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪ್ರವಕ್ತೃಕಂ ಪ್ರವಾದಪಾರಂಪರ್ಯಂ ಐತಿಹೃಮ್‌ 
ಇಂಥವನಿಂದಲೇ ಇದು ಹೊರಟಿತು ಎಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗದ ಪ್ರವಾದ ಪರಂಪರೆಗೆ 
ಐತಿಹ್ಶ ಎನ್ನುವರು. ಉದಾ-- ಈ ಆಲದ ಮರದಲ್ಲಿ ದೆವೃವಿದೆ. 
34) ಸೆಂಭನ ; ಬಹುಲಜ್ಲಾನೇ ಆಲ್ಬಜ್ಞ್ಯಾನಂ ಸಂಭವಃ, ಒಬ್ಬನಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ನೂರು ರೂಪಾಯಿ ಇವೆ ಎಂದು ಜ್ಞ್ಞಾನವಾದಾಗ ಅವನಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ರೂಪಾಯಿ 
ಇವೆ ಎಂಬುದು ತಾನಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ (ಸಂಭವತಿ). ಈ ಸಂಭವವು 
ಆನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತದೆ. 
34) ಪರಿಶೇಷ : ಪ್ರಸಕ್ತಪ್ರತಿಷೇಧೇ ಪರಿಶಿಷ್ಕಮಾಣೇ ಬುದ್ಧಿಃ ಪರಿಶೇಷಃ. 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಉಳಿಯುವ ಒಂದಕ್ಕೆ ಪರಿ 
ಶೇಷ ಜ್ಞಾನ ಎನ್ನುವರು. ಉದಾ-- ಇದ್ದ ನಾಲ್ವರಲ್ಲಿ ಮೂವರು ಕದ್ದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ 
ಉಳಿದ ನಾಲ್ಕನೆಯವನೇ ಕದ್ಮವ ಎಂದು ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಆನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಟೀಪು : ಮೇಲಿನ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲದೆ ಕಣ್ಣು ಸನ್ನೆ, ಕೈಕಾಲು ಸನ್ನೆ ಮೊದಲಾ 
ದವೂ ಜ್ಞಾನ ಸಾಧನವಾಗಿವೆ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 

1) ಪ್ರತ್ಯಶ್ಷ-- ನಿರ್ದೋಪೇಂದ್ರಿಮಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ -- ಅಥವಾ ನಿರ್ದೋಪ 

ಆರ್ಥೇಬ್ರಟು ಸನ್ನಿಕರ್ಷಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮ್‌ (ಅರ್ಥ. ಇಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯ) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವೆಂದರೆ ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ ಅಥವಾ ಇಂದ್ರಿಯ-- ವಿಷಯಗಳ ಸಂಬಂಧ, 
(ದೋಷರಹಿತವಾದ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ರೂಪಜ್ಞಾನವಾಗುವದರಿಂದ ಕಣ್ಣುಸಾಧನ. ಆದರೆ 
ಕೇವಲ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಜ್ಞ್ಯಾನವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಘಟ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುವಿನೊಡನೆ 
ಸಂಬಂಧವಾದರೆ ಅದರೆ ರೂಪಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಕಣ್ಣು 
ಮತ್ತು ಸಂಬಂಧ ಎರಡಕ್ಕೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆನ್ನುವರು, ವಿಷಯಗಳೆಡೆಗೆ ಇರುವ 
ಅಕ (ಇಂದ್ರಿಯ)ಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎನ್ನುವರು. “ವಿಷಯಾನ್‌ ಪತಿ ಸ್ಮಿತಂಹಿ 
ಅಕ್ಷ 6 ಪೃತ್ಯಕ್ಚರಿ”, ವಿ.ತ.ನಿ. 
ಶ್ರ ಚ ಪ್ರಕಾರಗಳು : ಪೃತ್ಯಕ್ನವೆಂದರೆ ಇಇದ್ರಿಯನೆಂು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆ 
. ಇಂದ್ರಿಯುಮೆದರೆ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ. ಈ. ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ, 
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ಸ್ಮರೂಪೇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಬಾಶ್ಶೇಂದ್ರಿಯದೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
2) ಸ್ವರೂಪೇಂದ್ರಿಯೆ (ಸಾಕ್ಷಿ): ಇದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ಮರೂಪತ್ಸಾನ 
ಅಭಿವೃಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ವರೂಪೇ:ದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಎನ್ನುವರು. ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ 
ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾನವು ನಿಯಮೇನ ಯಥಾರ್ಥವಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಕ್ಷಿಯ: ವಿಷಯ 
ಗಳೆಂದರೆ -... ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಶ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ, ಸುಖುದಿಗಳು, ಲುವರೂಪ 
ಅಜ್ಞಾನ, ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಮನೋಧರ್ಮ, ಡ್ಲುನ-ಕಾಲ-ಅವ್ಯಾಕ್ಮತ 
ಅಶ ಮುಂತಾದವುಗಳು. 
3) ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯ (ಪ್ರಾಕೃತೇುದ್ರಿಯ) -- ಮೂಗು, ನಾಲಿಗೆ, ಕಣ್ಣ, 
ತ್ವಚೆ, ಕಿವಿ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಎಂದು ಜ್ಞುನೇಂದ್ರಿಯ.ಗಳು ಆರು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೂಗಿನ ವಿಷಯವೆಂದರೆ ವಾಸನೆ (ಸುಗಂಧ-ಧುರ್ಗ.ಧ ಮ:,) ರಶವು ನುಲಕಗೆ 
ವಿಷಯ; ರೂ, ಸುಖ್ಕು, ಕರ್ಮ ಮುಂ. ಕಣ್ಣಿನ ವಿಷವು, ಸ್ಪತವು ತ್ವಗಿದ್ಧಿ 
ಯದ ವಿಷಯ, ಮಯುಸ್ಪರ್ಶವು ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯದಿದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ವಾಯು 
ವನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಊಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಶಬ್ಧವು ಕಿವಿಗೆ ವಿಷಯ ವ.ನಸ್ಸು 
ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯ ದ್ವಾರಾ ಮೇಲಿನ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಪತ್ತು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. (ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೇಣ ಸ್ಮರಣ ಸಾಧನಂ 
ಮನಃ) ಸ್ಮರಣವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸುಸ್ಕಾರಗಳಿ:ದೊಡಗೂಡಿದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. (ಸಂಸ್ಕಾರಸಹಕ್ಕತ ಮನೋಜನ್ಯಾಂ ಸ್ಮೃತಿಃ). 

ಮನಸ್ಸು 5 ಪ್ರಕಾರವಾಗಿದೆ. ಚಿತ್ತ (ಸ್ಮರಣ). ಚೇತನಾ (ಬಹು ವಿಷಯಕ 
ಸ್ಮರಣೆ). ಅಹಂಕಾರ, ಬುದ್ಧಿ (ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನ) ಹಾಗೂ ಅಂತಃಕರಣವು, 
ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಯಃ ಹೃದಯ ಮತ್ತು ಕಠ ವೃದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದು ಸರ್ವತೃ ಸುಚರಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ರಾಗುದಿಗಳು ಮನಸ್ಸಿನ ದೋಷಗಳು, ಆತಿದೂರ, ಅತಿಸಮೀಪ, 
ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆ, ಆತಂಕ, ಹೋಲಿಕೆ ಮುಂ. ವಿಷಯ ಗತ ದೋಷಗಳು. ಕಚ- 
ಕಾಮಲಾದಿಗಳು ಇಂದ್ರಿಯ ದೋಷ. ದೋಷಗಳಿದ್ದರೆ ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಬೇಪು: (1) ಸಾಕ್ಷಿ. ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಪಂಚೆ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು. ಓಗೆ 
ಏಳು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವದರಿಂದ ಪೃಶ್ಯಕ್ಷವು ಏಳು ವಿಧವಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರತ್ನಕಂ ಸಸ್ತವಿಧಮ್‌) 
ಕೃ ಜೀವರ ಪ್ರಾಕೃತೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಒಂದೇ ಬಗೆಯವಿರುವದಿಲ್ಲ.ಆವು ದೈವ- 
`ಆಸುರ-ಮಧ್ಯಮ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ದೈವವು ಯಥಾರ್ಥ ಶ್ಯಾನ ಪ್ರಚುರ, 
ತಾಮಸವು ಅಹ;ಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರತುರ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಮ ಉಭಯಾತ್ಮ6. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ನದ ಪ್ರಭೇವಗಳು : 
1 'ಪ್ರತ್ಯಪ್ಪ ದ ಲಕ್ಷ್ಮಣವು ನಿರ್ದಷ್ಪ ಇಂದ್ರಿಯ ಎಂದಿಕುವಾಗ, ಪ್ರತ್ನಕ್ಷಷು 
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(0) ಈಶ್ವರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ (1) ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಪ್ರತ್ಯಕ್ನ (111) ಯೋಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು 
(1%) ಅಯೋಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ, ಇದರಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ ಪೃತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು 
ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಪ್ರತ್ಯಕ್ನವೆಂದರೆ ಅವರೆ ಸ್ವರೂಪೇಂದ್ರಿಯ. ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಾಕೃತ ಆಥವಾ 
ಬಾಹ್ಶೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಈಶ್ವರ ಜ್ಞಾನವು ಪರ್ವವಿಷಯಕ 
ಮತ್ತು ಯಥಾರ್ಥ. ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಗೆ . ಈಶ್ವರನನ್ನು ಭಿಟ್ಟು ಆಲೋಚಿಸದಿದ್ದರೊ 
ಸರ್ವ ವಿಷಯಕ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಲ್ಲಾ ನವಿದೆ,|. ಯೋಗಿ ಮತ್ತು ಅಯೋಗಿಗಳಿಗೆ 
ಸ್ವರೂಪೇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಯೋಗಿಗಳ ಸ್ವರೂಪ 
ಜ್ಞಾನ ಯಥಾರ್ಥವೇ, ಅಯೋಗಿಗಳ ಸ್ವರೂಪೇಂದ್ರಿಯ ಅವರವರ ಸ್ಮರೂಪ 
ವನ್ನವಲುಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಉತ್ತಮರ ಸ್ವರೂಪೇಂದ್ರಿಯವು ವಿಷಯ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥವೇ. ಅಧಮ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಮರ ಸ್ಮ ಓರೊಪೇಂದ್ರಿಯವು, 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಯಥಾರ್ಥ; ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅಯಥಾರ್ಥ 
ಮತ್ತು ಮಿಶ್ರ ಇರುತ್ತವೆ, ಯೋಗಿಗಳ ಬಾಹ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸಾವಣನ್ಶವಾಗಿ 
ಯಥಾರ್ಥವೇ, ಅಹೋಗಿಗಳ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಯಥಾರ್ಥಮೆಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 
(3) ಪ್ರತ್ಕಕ್ಹದ ಲಕ್ಷ್ಮಣವು ನಿರ್ದುಷ್ಟ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಸನ್ನಿಕರ್ಷ ಎಂದಿರುವಾಗ 
ಈ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಕೆಳಗಿನಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆಂದು ನೈಯಾಯಿಕರ ಮತ, ಆತ್ಮವು 
ಮನಸ್ಸಿನೊಡನೆ, ಮನಸ್ಸು ಇಂದ್ರಿಯದೊಡನೆ, ಇಂದ್ರಿಯವು ವಿಷಯದೊಡನೆ 
ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿದ ನಂತರ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. (ಆತ್ಮಾ ಮನಸಾ 
ಸಂಯುಜ್ಯತೇ ಮನಃ ಇಂದ್ರಿಯೇಣ, ಇಂದ್ರಿಯಂ ಆರ್ಥೇನ). ಈ ಸಂಬಂಧವು 
(1) ಸಂಯೋಗ (1) ಸಂಯುಕ್ತ ಸಮವಾಯ, (111) ಸಂಯುಕ್ತ ಸಮವೇತ 
ಸಮವಾಯ (1%) ಸಮವಾಯ (೪) ಸಮವೇಶ ಸಮವಾಯ (1) ವಿಶೇಷಣ 
ವಿಶೇಷ್ಠಭಾವ ಎಂದುನೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಇವುಗಳಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದರೆ- 
(8) ಕಣ್ಣು ಫಟ ಇವುಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧ, ಸಂಯೋಗ (ಛಿ) ಕಣ್ಣು 
ಘಟರೂಪಕ್ಕಿರುವ ಸಂಬಂಧ ಸಂಯುಕ್ತ ಸಮವಾಯ (0) ಕಣ್ಣು ಮತ್ತು 
ಘಟದ ರೂಪತ್ವದ ಸಂಬಂಧ ಸಂಯುಕ್ತ ಸಮವೇತ ಸಮವಾಯ. (6) ಕಿವಿ 
ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧ ಸಮವಾಯ, (6) ಕಿವಿ ಮತ್ತು ಶಬ್ಧತ್ತ್ಯಗಳ 
ಸಂಬಂಧ ಸಮವೇತ ಸಮವಾಯ. (1) ಕಣ್ಣು ಮತ್ತು ನೆಲದ ಮೇಲಿನ ಘಟದ 
ಅಭಾವ. ಇವುಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧವು ವಿಶೇಷಣ-ವಿಶೇಷ್ಯಭಾವ, 

ಆದರೆ ಸೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಗುಣ-ಗುಣಿಗಳಿಗೆ 
ಅಭೇಧವಿರುವದರಿಂದ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧವೇ ಅಪ್ಪಮಾಣಿಕ, 
ಟೀಪು : ನಮ್ಮ ಪ್ರಕಾರ, ತೈಜಸ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ತೇಜೋಮಯಖುವಾಗಿವೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ತಮ್ಮ ತೇಜಸ್ಸಿನ 
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ಮೂಲಕ ವಿಷಯಗಳೆಡೆಗೆ ಹೋಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತವೆ, (ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ 
ವಸ್ತು ಪ್ರಾಪ್ಶ ಪ್ರಕಾಶಕಾರೀಣಿ । ..ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಾಣಾಂ ಸ್ಮೆಸ್ಯವಿಷಬೈೈ! ಸ್ವತ್ಯ 
ವಿಷಯಪ್ರತಿಯೋಗಿಕಾಭಾವೇನ ಚ ಸಾಕ್ನಾದೇವ ರಶ್ಮಿದ್ದಾರಾ ಸನ್ನೀರ್ಷಃ” -- 
ಪ್ರಮಾಣಪದ್ಮತಿ) 


ದ ತಿ ಹ 
ಅನುಮಾನ 


1) ಅಸುಮಾನೆ : “ನಿರ್ಮೋಷೋಪಪತ್ತಿಃ ಅನುವೂರಂ' ಅನುಮಾನವೆದ 
ನಿರ್ದುಷ್ಟ ಯುಕ್ತಿ. ಯುಕ್ತಿಯಿಂದುಂಟಾಗುವ ಜ್ಞ ನಕ್ಕೆ ಅನುಮಿತಿ ಅಥವಾ 
ಅನುಮಾನ ಎಂದು ಕರೆಯುವರು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗದ ಅನೇ$ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು » ಭೂತ ಭವಿಷ್ಯದರ್ಥಗಳನ್ನು ಅನುಮಾನದಿದ ತಿಳಿಯ ಹುದು. 
ಅನುಮಾನದ ಪರಿಚೆಯವನ್ನು ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳವು. 
॥) ಪರ್ವತಃ ವಹ್ಠಿಮಾನ್‌ (11) ಧೂಮಾತ್‌(11) ಯತ್ರ ಯತ್ರ ಧೂಪ; ತತ್ರ 
ತತ್ರ ವಹ್ನೀ, ಯಥಾ ಮಹಾನಸಃ (1೪)ತಥಾ ಚ ಅಯಂ (೪) ತಸ್ಮಾತ್‌ ತನಾ. 
ಪರ್ವತವು ಬೆಂಕಿಯುಳ್ಳದ್ದು ಹೊಗೆಯಿದ್ದುದರಿಂದ, ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ 
ಇದೆಯೋ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ, ಅಡಿಗೆಯ ಮನೆಯಂಕೆ. ಪರ್ವತ ಹಾಗೆ 
(ಹೊಗೆಯುಳ್ಳದ್ಳು) ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪರ್ಷತವು ಹಾಗೆ ಎ:ದರೆ ಬೆಂಕಿ 
ಯುಳ್ಳದ್ದು ಇದೆ. ಧರ್ಮವು ನಿಶ್ಚಿತವಿದ್ದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾಂವು ಪೃಷೃತ್ತ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿದ್ದ ಬಗ್ಗೆ ಸುತ ಪುವಿರುವುದರಿದ ಆನು 
ಮಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. 
2) ಅಂಗೆ: ಮೇಲಿನ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಹೊಗೆ ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ಮರಿಂದ ಇನ 
ಹೊಗೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತಿ, ಇದಕ್ಕೆ ಉಪಪತ್ತಿ, ಲಿಂಗ, ಸಾಧನ, ಹೇತು. 
ವ್ಯಾಪ್ಯ ಎಂದು ಕರೆಯುವರು. 
3) ಸಾಧ್ಯ: ಯಾವುದನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗಿದೆಯೋ (70 ಭ60%9) ಅದು 
ಸಾಧ್ಯ. ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸದೇಕಾಗಿದೆ. ಆದ್ಮರಿದ ಪರ್ವತ 
ದಲ್ಲಿಯ ಬೆಂಕಿ (ಪರ್ವತೀಯ ವಸಿ) ಸಾಧ್ಯ. 
4) ವ್ಯಾಶ್ರಿ: ಮೇಲಿನ ಉದಾಡರಣೆಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಹೊಗೆಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೆ ಇದೆ ಎಂದು ವಿಶ್ವಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಅದರೆ ಹೊಗೆ ಇದಲ್ಲಿ 
ಬೆಂಕಿ ಇದೆ ಎಂಬ ಜ್ಯುನವೂ ಬೇಕು. ಇದಕ್ಕಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎನ್ನುವರು. ಹೇತುವಿಗೆ 
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ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮೂಲವಾದುದು, ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದರೆ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳು ನಿಯಮೇನ 
ಕೂಡಿಕೊಂಡಿವೆ ಎಂಬುದು. ಸಾಹಚೆರ್ಮನಿಯಮಃ ವ್ಯಾಪ್ತಿಃ, ಹೊಗೆಗೆ ಬೆಂಕಿ 
ಯೊಡನೆ ನಿಯತ (ಅವ್ಯಭಿಚರಿತ) ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಅವು ಎರಡೂ ಸದಾ ಕೂಡಿ 
ಕೊಂಡಿವೆ. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ ಇದೆಯೋ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಎನ್ನುವರು. ಆದರೆ ಬೆಂಕಿ ಇದ್ದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಹೊಗೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಉದಾ : ಕಾಯ್ದ 
ಕಬ್ಬಿಣ ಗುಂಡು, ನಿಗಿ ನಿಗಿ ಕೆಂಡ, ಇಲೆಕ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಬಲ್ಬ ಮುಂ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಎರಡು 
ವಿಧ, ಅನ್ವಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ, ವ್ಯತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿ, ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ ಇದೆಯೋ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಬೆಂಕಿ ಇದೆ, ಅಡಿಗೆಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯಂತೆ ಎಂಬುದು ಅನ್ವಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಇಲ್ಲಿ 
ಸಾಧನವಾದ ಹೊಗೆಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಬೆಂಕಿಯೊಂದಿಗೆ ಅನ್ವಯ ಸಂಬಂಧವಿವೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ವಚನವು ಸಾಧನ ಪುರಸ್ಸರವಾಗಿ ದೃಷ್ಟ್ರಾಂತಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಇರು 
ತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಎನ್ಲಿ ಬೆಂಕೆ ಇಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ ಇಲ್ಲ. ನೀರಿನ ಮಡುವಿನಲ್ಲಿ 
ಯಂತೆ. ಎಂಬುದು ವ್ಯತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿ, ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಕ್ಕೆ ಸಾಧನಾಭಾವ 
ದೊಂದಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇದೆ. ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಇದೆ. “ಸಾಧನಸ್ಮ ಸಾಧ್ಯೇನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಃ 
ಅನ್ವಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಃ, ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಸ್ಯ ಸಾಧನಾಭಾವೇನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಃ ವ್ಯತಿರೇಕಃ, 
“ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿರಲೇಬೇಕು,” ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಹಣಸ್ಮಲಂ ದ್ಮಷ್ಭ್ರಾಂತಃ,” 
ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಸಾಧರ್ಮ್ಯದೃಷ್ಟಾಂತ, ವೈಧರ್ಮ್ಮದೃಷ್ಟಾಂತ ಎಂದು ಎರಡು 
ವಿಧ. ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಸಾಧರ್ಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಾ ಂತವೆನ್ನು 
ವರು. ಈ ಮೇಲಿನ ಧೂಮಾನುಮಾನರಲ್ಲಿ ಅಡಿಗೆಯ ಮನೆಯು(ಮಹಾನಸಃ) 
ಸಾಧರ್ಮ ದೃಷ್ಟಾಂತ. ವೃತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗ್ರಹಣಸ್ಮ ಳಕ್ಕೆ ವೈಧರ್ಮ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ ಎನ್ನುವರು. ಮೇಲಿನ ಧೂಮಾನುಮಾನದಲ್ಲಿ ನೀರಿನ ಮಡು ವೃತಿರೇಕ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ. 

(5) ಪೆಕ್ಸ ಧರ್ಮತಾ-- ಪರ್ವತಕ್ಕೆ ಪಕ್ನ ಎನ್ನುವರು. ಸಂದಿಗ್ಮ ಸಾಧ್ಯವಾನ್‌ 
ಪಕ್ಚಃ, ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೇತು ಪಕ್ನದಲ್ಲಿರಬೇಕು. ಎಂದರೆ ಪಕ್ಷ 
ಧರ್ಮ ಅತ್ಯವಶ್ಯ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ (ಹೇತು) ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ (ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಇದೆ. 
ಟೀಪು : ಪಕ್ಷ ಧರ್ಮತಾ ಎಂದರೆ ಹೇತು ಪಕ್ಚದಲ್ಲಿರುವದು ಎಂಬ ಅರ್ಥ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಹೇತು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರದೆ 
ಸಮುಚಿತ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ' ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪೆಕ್ಚಧರ್ಮಕ್ತಂ 
ಎಂದರೆ ಸಮುಚಿತ ದೇಶ ವೃತ್ತಿತ್ವೆಂ. ಉದಾ- ಉರ್ಧ್ಮದೇಶಃ ವೃಷ್ಟಿಮಾನ್‌ 
ಆಧೋ ದೇಶೇ ನದೀಪೂರಾತ್‌, ಮೇಲಿನ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಳೆಯಾಗಿದೆ, ಕೆಳಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿ ನದಿ ತುಂಬಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇತುವಾದ ನದೀಪೂರಂ (ನದೀ ತುಂಬುವಿಕೆ) ಪಕ್ನ 
ವಾದ ಊರ್ಧ್ವ ದೇಶದಕ್ನೆರದೆ ಕೆಳಗಿನ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿದೆ. 
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(6) ಪರಾಮರ್ಶ : ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದಂತೆ ಸರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೇಕಿ ಇದೆ ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಲು ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಹೇತು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವದು ಇವೆರಡೂ 
ಅವಶ್ಶ, ಇದಕ್ಕೆ ಪರಾಮರ್ಶವೆನ್ನುವರು. ಪರಾಮರ್ಶವೆಂದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಳ್ಳ 
ಹೇತು. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿದೆ. ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ. ವ್ಯಾಪ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಪಕ್ನಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನಂ 
ಪರಾಮರ್ಶಃ ಯಥಾ ವಹ್ಮಿವ್ಕಾಪ್ಯಧೂಮವಾನ್‌ ಅಯಂ ಇತಿ ಜ್ಞಾನಂ. ಈ 
ಪರ್ವತವ್ರ ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಹೊಗೆಯುಳ್ಳದ್ದು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಪರಾಮರ್ಶ ಎನ್ನುವರು. 

ಟೀಪು: (() ಪರಾಮರ್ಶವೇ ಅನುಮಿತಿಯ ಜೀವಾಳ ಎಂಬುದು ಮೇಲಿನ 
ವಿವರಣೆಯಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಾಮರ್ಶದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನುಮಿತಿ ಎನ್ನುವರು. ಪರಾಮರ್ಶಜನ್ಮಜ್ಞಾನಂ ಅನುವ... 
(11) ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಪಕ್ಷ ಧರ್ಮತಾ ಇವು ಅನುಮಾನದ ಎರಡು ಮುಖ್ಯ 
ಆಂಗಗಳು, `"ಅನುಮಾನಸ್ಕ ದ್ವೇ ಅಂಗೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿಃ ಪಕ್ಕಧರ್ಮತಾ ಚ.” 
(7.8) ವ್ಯಾಸ್ಯ-ವ್ಯಾನಕ : ಮೃಪ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಡಿಮೆ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ಶ ಎನ್ನುವರು. ಇಲ್ಲಿ ಧೂಮ ಮ್ಯುವ್ಕವು, ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವದು ವ್ಯಾಪಕವು. ಇಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಮ್ಯಪಕ, `ನ್ಮೂನಿದೇಶ 
ವೃತ್ತಿತ್ವಂ ವ್ಯಾಪಂ ಯಥಾ ಧೂಮವತ್ವಂ" `ಆಧಿಕದೇಶವೃತ್ತಿತ್ಯಂ ವ್ಯಾಪಂ 
ಯಥಾ ಅಗ್ನಿಃ”, 

(9) ಸನಕ್ಷ: ಸಾಧ್ಯಧರ್ಮವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವ ಸ್ಕಳಕ್ಕೆ ಸವಕ್ಷವೆನ್ನುವರು. 
ಉದಾ-- ಅಡಿಗೆಯ ಮನೆ (ಹಿಂದಿನಕಾಲದ್ಮು). ಕಟ್ಟಿಗೆಯಿಂದ ಅಡಿಗೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುವಾಗ ಅಡಿಗೆಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಬೆಂಕಿ ಇರುತ್ತದೆ. `'ತ್ಮಿತ 
ಸಾಧ್ಯವಾನ್‌ ಸಪಕ್ಷಟ ಯಥಾ ಮಹಾನಸಃ”. 

(10) ವಿಪಕ್ಷ: ಸಾಧ್ಯಧರ್ಮವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಸ್ಮಳಕ್ಕೆ ವಿಪಕ್ಷ 
ವೆನ್ನುವರು, ಬೆಂಕಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ದೊಡ್ಡ ನೀರಿನ ಮಡುವಿನಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮಡುವಿಗೆ ವಿಪಕ್ಷ ವೆನ್ನುವರು. "ನಿಶ್ಚಿತ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವಾನ್‌ ವಿಪಕ್ನಃ 
ಯಥಾ ಮಹಾಹ್ಮದಃ?. 

11-15) ಪಂಚಾವಯೆವಗಳು : ಮೇಲಿನ ಆನುಮಾನದ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಐದು ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ |) ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ॥) ಹೇತು (॥) ಉದಾ 
ಹರಣ 1) ಉಪನಯ ೪) ನಿಗಮನ ವಾಕ್ಕಗಳಿನ್ನುವರು. ಇವ್ದಗಳಿಗೆ ಅನು 
ಮಾನದ “ಪಂಚ ಅವಯವ" ವಎಷ್ನುವರು. 


ಎರಡೇ ಸಾಕು ಎಂದು ಕೆಲವರ ಮತ, ಆದರೆ ಐದೇ, ಮೂರೇ ಅಥವಾ ಎರಡೇ 
ಇರಬೇಕೆಂಬ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಮತ, ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಹೇತುವೇ ನಿಜವಾದ ಅನುಮಿತಿ ಜನಕವು. ಈ ಸ್ಮರಣೆ ಮಾಡಿಕೊಡಲು 
ಅವಶ್ಶವಿದ್ದಷ್ಟು ಅವಯವ ಇದ್ದರೆ ಸಾಕು. ಕೆಲವರಿಗೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯಿಂದಲೇ 
ಅಗ್ನಿ-ಧೂಮಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನೆನಪಾಗಿ ಅನುಮಿತಿ ಉಂಟಾಗಬಹುದು. ಇನ್ನೊ 
ಬೃನಿಗೆ ಹೇತುವಾದ ಧೂಮವನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದ ನೆನಪಾಗಬಹುದು. ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವರಿಗೆ ಐದೂ ಬೇಕಾಗಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಯವ ಸಂಖೈೆಯ ನಿಯಮ 
ವಿಲ್ಲ. 

ಅನುಮಾನದ ಪ್ರಕಾರಗಳು 
1ಕೇ ವರ್ಗೀಕರಣ : ಸ್ವಾರ್ಥಾನುಮಾನ-ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನ. 
16) ಸ್ವಾರ್ಥಾಸುಮಾನ ; ಸ್ವಾರ್ಥಂ ಸ್ವಪ್ರಮಿತಿಹೇತುಃ. ತಾನೇ ಪುನಃ 
ಪುನಃ ಅಡಿಗೆಮನೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ ಬೆಂಕೆ ನಿಯಮೇನ ಇದ್ದುದನ್ನು 
ಕಂಡು, ಹೊಗೆ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಂತರ 
ಪರ್ಯತದೆಡೆಗೆ ಹೋದಾಗ ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಹೊಗೆಯನ್ನು ಕಂಡು ಬೆಂಕಿ ಇರುವ ಬಗ್ಗೆ 
ಸಂಶೆಯಗೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ, ಆಗ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಸ ರಣೆಯಾಗಿ ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಹೊಗೆಯನ್ನು 
ಕಂಡು ಅದರಿಂದ ಬೆಂಕೆ ಇವೆ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಾ ನೆ, ಹೀಗೆ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕ 
ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಾನೇ ನಿರ್ಧರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಸ್ವಾರ್ಥಾನುಮಾನ ಎನ್ನುವರು. 
17) ಪರಾರ್ಥಾಸುಮಾನ : ಇನ್ನು ತಾನೇ ಹೊಗೆಯಿಂದ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಪರರಿಗೆ ತಿಳಿಸಲು ಮೇಲೆ 11-15ರಲ್ಲಿ ನಿರೂ 


ಪಿಸಿರುವ ಏದು ವಾಕ್ಕ ಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವನೋ, ಅದಕ್ಕೆ ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನ 
ಎನ್ನು ವರು, 


2ಕೇ ವರ್ಗೀಕರಣ ;: ಅನುಮಾನವು ಕೇವಲಾನ್ಕಯೀ, ಕೇವಲವೃತಿರೇಕೀ 
ಮತ್ತು ಅನ್ವಯವೃತಿರೇಕೀ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ, 

18) ಕೇನಲಾಸ್ತ್ರಯೀ ಅನುಮಾನ. ಅನ್ವಯಮಾತ್ರವ್ಯಾಪ್ತಿಕಂ ಕೇವಲಾ 
ನ್ವಯೀ, ಹೇತುವು ಎಲ್ಲ ಪಕ್ನ್ನ ಮತ್ತು ಸಪಕ್ಚಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ವಿಪಕ್ಟವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ.ಉದಾ-(1) ಘಟ: ಆಭಿಧೇಯಃ (11) ಪ್ರಮೇಯತ್ನಾತ್‌ 
(111) ಯತ್‌ ಪ್ರಮೇಯಂ ತತ್‌ ಅಭಿಧೇಯಂ ಯಥಾ ಪಟಃ (೪) ತಥಾಚ 
ಅಯಂ (೪) ತಸ್ಮಾತ್‌ ತಥಾ.ಘಟವು ವಾಚ್ಯವಾಗಿದೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ್ದರಿಂದ. 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇತುವಾದ ಪ್ರಮೇಯತ್ವವು ಎಲ್ಲ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ (ಎಲ್ಲ ಘಟಗಳಲ್ಲಿ) ಇದೆ, 
ಮತ್ತು ಸಪಕ್ನೃ ವಾದ. ಪಟದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. ಯತ್‌ ಅಭಿಧೇಯಂ 
ನ ಭವತಿ ತತ್‌ ಪ್ರಮೇಯಂ ಅಪಿ ನ ಭವತಿ ಎಂದು ವೃತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೇಳಲು 
`ಬರುವದಿಲ್ಲ.. ಏಕೆಂದರೆ. ಎಲ್ಲವೂ ಅಭಿಧೇಯ. (ವಾಚ್ಯ)ವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ವೃತಿ 
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ರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲ, (ಸರ್ವಪಕ್ಚವೃತ್ತಿತ್ತೇ ಸತಿ, ಸಪಕ್ಷವೃತ್ತಿತ್ವೇ ಸತಿ, 


ಇ ಬಳೆ 


ವಿಪಕ್ಷರಹಿತತ್ವಂ ಕೇವಲಾನ್ವಯೀ ಅನುಮಾನಂ,) 


19) ಕೇವಲವೈತಿರೇಕೀ ಅನುಮಾನ- ವೃತಿರೇಕಮಾತ್ರಮ್ಮಾಪ್ತಿಕೆಂ ಕೇವಲ 
ವೃತಿರೇಕೀ. ಕೇವಲ ಪೃತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಳೆ ೈ, ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ವೃತಿರೆಕೀ 
ಅನುಮಾನ ಎನ್ನುವರು. ಉದಾ-ಜೀವತ್‌ ಶರೀರಂ, ಸಾತ್ಮಕಂ । ಪ್ರಾಣಾದಿ 
ಮತ್ವಾತ್‌ । ಯತ್‌ ಸಾತ್ಮಕಂ ನ ಭವತಿ ತತ್‌ ಪ್ಪಾಣಾದಿಮುತ್‌ ನ ಭವತಿ 
ಯಥಾ ಘಟಃ । ನ ಚೆ ಇದಂ ಜೀವತ್‌ ಶರೀರಂ ತಥಾ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ತಥಾ । ಬದು 
ಕಿರುವವನ ದೇಹವು ಆತ್ಮವುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿದೆ. ಇಂದ್ರಿಯ ಚೇಷ್ಟುದಿಗಳಿರುರದರಿಂದ 
ಎಂಬುದನ್ನು ವೃತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ ಸಾಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಕೃತ ಅಸುಮಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಯಶ್‌ ಪ್ರಾಣುದಿಮತ್‌ ತತ್‌ ಸಾತ್ಮಕಂ ಎಂದು ಅನ್ವಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೇಳಲು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಬದುಕಿರುವವರ ದೇಹಗಳು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವದ 
ರಿಂದ ಅನ್ಹಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇತು (ಪ್ರುಣಾದಿ 
ಮತ್ವ) ಎಲ್ಲ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿದೆ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ವಿಪಕ್ಸಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ. ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಸಪಕ್ನವಂತೂ ಇಲವೇ ಇಲ್ಲ. “ಪಕ್ಷವ್ಯಾಪಕಂ ಆವಿದ್ಯಮಾನಸಪಕ್ಕಂ, ೩೯೫ 
ಸ್ಮಾತ್‌ ವಿಸಕ್ಷಾಶ್‌ ವ್ಯಾವೃತ್ತಂ ಕೇವಲವೃತಿರೇಕೀ," 

20) ಅಸ್ಕೆಯೆ ವ್ಯತಿರೇಕೀ ಅಸುಮಾನ- ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ ಮತ್ತು ವೃತಿರೆ*$ 
ಹೀಗೆ ಎರಡೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಉದಾ- ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ ಪರ್ವತೋ 
ವಹ್ನಿಮಾನ್‌ ಧೂಮಾತ್‌...... ಇಲ್ಲಿ ಯತ್ರ ಯತ್ರ ಧೂಮ: ತತ್ರ ತತ ಪಶ್ಮಿ: 
ಯಥಾ ಮಹಾನಸಃ ಎಂಬ ಆನ್ವಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ (ಹೊಗೆಯದ್ದಲ್ಲಿ ಬೇಕಿ ಇದೆ 
ಅಡಿಗೆಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯಂತೆ) ಮತ್ತು "ಯತ್ರ ವಹ್ಮಿರ್ನಾಸ್ತಿ ತತ್ರಧೂರೋಪಿ 
ನಾಸ್ತಿ ಯಥಾ ಮಹಾಹೃದ॥ (ಬೆಂಕಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯೂ ಇಲ. ಹೀರಿ: 
ಮಡುವಿನಲ್ಲಿಯಂತೆ) ಎಂಬ ವೃತಿರೇಕ$ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೀಗೆ ಎರಡೂ ಇವೆ, ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇತುವು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸವಕ್ಚದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ವಿಪಕ್ನದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ 
ಇರ:ವದಿಲ್ಲ. 'ಪಕ್ಷ ವ್ಯಾಪ6ಂ, ಸಪಕ್ಷವೃತ್ತಿ, ಸರ್ವವಿಪಕ್ನವ್ಶಾವ್ಭತ್ತಂ ಅನ್ಮಯ 
ವೃತಿರೇಕೀ.” ಶಬ್ದಃ ಅನಿತ್ಯ! ಕೃತಕತ್ವಾತ್‌ (ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ ಕೃತಳವಾದ್ಮರಿ:) 
ವಿಂಬುದೂ ಅನ್ವಯ ವೃತಿರೇಕಿಯ ಉದಾಹರಣೆ. 

21) ಅನುಮಾನದ ರೂಪಗಳು : ಅನ್ವಯವೃತಿರೇಕೀ ಅನುಮಾಜಕ್ಕೆ ಐದ. 
ರೂಪಗಳಿರುವದಾಗಿ ನೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ -(1) ಹೇಕು:, 
ಧೂಮ, ಪಕ್ಷದನ್ಲಿರುತ್ತವೆ (ಪಕ್ಷಧರ್ಮತ್ವಂ) (11) ತೇತು ಸಪಕ್ಷರಳ 
(ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ) ಇರುತ್ತದೆ (ಸಪಕ್ಚಸತ್ವಂ). (11) ಹೇತು ವಿನಕ್ಚದಲ್ಲಿ (ಹೀರಿ 
ಮಡುವಿನಲ್ಲಿ) ಇರುವದಿಲ್ಲ. (ವಿವಕ್ಷಾತ್‌ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಃ) ((೪) ಅವಾಸ 
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ಪ್ರತ್ಯಕ್ನುದಿಗಳಿಂದ ಬಾಧವಿಲ್ಲ, (ಅಭಾಧಿತವಿಸಯತ್ವಂ) (೪) ಅನುವ ಸನವು 
ವಿರೋಧಿ ಅನುವಸಿನರಹಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಅಸತ್‌ಪ್ರತಿಪಕತ್ವಮ್‌) ಆದರೆ 
ಕೇವಲಾನ್ವಯೀ ಮತ್ತು ಕೇವಲ ವೃತಿರೇಕೀ ಅನುವಸಿನಗಳಿಗೆ ನಾಲ್ಕೇ ರೂಪ 
ಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಕೇವಲಾನ್ಕಯಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶಕ್ನವೂ ಕೇವಲ ವೃತಿರೇಕಿಯಲ್ಲಿ ಸಪಕ್ನವೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. 

3ಕೇ ನರ್ಗೀಕರಣ : ಅನುಮಾನವು ಕುರ್ಯಾನುಮಾನ್ಕ ಕಾರಣಾನುಮಾನ, 
ಅಕಾರ್ಯಕಾರಣುನುಮಾನ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ, 


22) ಕಾರ್ಯಾೌಸುಮಾನ : ಯತ್‌ ಕಾರ್ಯಂ ಕಾರಣಂ ಅನುಮಾಪಯತಿ 
ತತ್‌ ಕಾರ್ಯಾನುವಾನಂ. ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದ ಅನುಮಾಪಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಎಂದರೆ 
ಕಾರ್ಯದಿ:ದ ಕಾರಣವನ್ನು ಊಹಿಸಿದರೆ ಅದು ಕಾರ್ಯಾನುಮಾನ, ಉದಾ- 
ಪರ್ವತೋ ವಜಹ್ನಿಮಾನ್‌ ಧೂಮಾತ್‌. (ಪರ್ವತವು ಬೆಂಕಿಯುಳ್ಳದ್ದು ಹೊಗೆ 
ಇದ್ದುದರಿಂದ), ಜೆಕಿಯಿಂದ ಹೊಗೆ ಹುಟ್ಟುವದರಿಂದ ಹೊಗೆ ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು 
ಬೆಂಕಿ ಕಾರಣ. ಇಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವಾದ ಹೊಗೆಯಿಂದ ಕಾರಣವಾದ ಬೆಕಿಯನ್ನು 
ಊಹಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಇದು ಕಾರ್ಯಾನುಮಾನ. 


23) ಳರಣುನುನಮಾನ : ಯತ' ಕಾರಣಂ ಕಾರ್ಯಮನ:ಪಾಯತಿ, ತತ್‌ 
ಕಾರಣಾನುಮಾನಂ. ಕಾರಣವು ಕಾರ್ಯದ ಅನುಮಾಪಕವಾಗಿದ್ದರೆ, ಎಂದರೆ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಊಹಿಸಲಾಗಿದ್ದರೆ. ಅದು ಕಾರಣುನುವಾಾನ, 
ಉದಾ-ಮೇಘೋನ್ನತಿಃ ವೃಷ್ಟೇಃ. ಕಾರಣವಾದ ಜಲಭರಿತ ಮೋಡದಿಂದ ಕಾರ್ಯ 
ವಾದ ಮಳೆಯನ್ನು ಊಹಿಸುವದು ಕಾರಣಾನುಮಾನ, 

24) ಅಕಾರ್ಯಳಾರಣಾಸುವಸಾನ : ಸಾಧ್ಯ ಸಾಧನಗಳಿಗೆ (ವಾಪ್ಮ, ವ್ಯಾಪಕ 
ಗಳಿಗೆ) ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಭಾವವಿರದಿದ್ದರೆ, ಅದು ಅಕುರ್ಯಕಾರಣಾನುಮಾನ, 
ಉದಾ- ರಸಃ ರೂಪಸ್ಕ ಅನುಮಾಪಕೆಃ, ರಸದಿಂದ ರೂಪವನ್ನು ಊಹಿಸುವದು, 
ರೂಪ, ರಸಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವಿಲ್ಲ, ಆದರೂ ರಸವಿದ್ದಲ್ಲಿ ರೂಪವಿರುತ್ತದೆ. 
4ಸೇ ವರ್ಗೀಕರಣ : ಅನುಮಾನವು ದೃಷ್ಟಾನುಮಾನ ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯತಃ 
ದೃಷ್ಟಾನುಮಾನ ಎಂದು ಎರೆಡು ವಿಧ. 

25) ದೃಷ್ಟಾ ಸುಮಾನ : ಪ್ರತ್ಶಕ್ನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಬಗ್ಗೆ 
(ದೃಷ್ಟವಸ್ತು) ಅನುಮಿತಿ ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಅನುಮಾನವು ದೃಷ್ಟಾನುಮಾನ, ಉದಾ- 
ಪರ್ವತಃ ವಹ್ನಿಮಾನ್‌ ಧೂಮಾತ್‌. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಅಗ್ನಿಯ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 

26) ಸಾಮಾನೃತಃ ದೃಷ್ಟಾನುಮಾನ ; ಪ್ರಶ್ಯಕ್ನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲದ ವಸ್ತು 
ವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಅನುಮಿತಿ ಹುಟ್ಟಿ ಸುಣೆ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಕತಃ ದೃಷ್ಟಾನುಮಾನ 
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ಎನ್ನುವರು. ಉದಾ- ಇವನು ಕಣ್ಣಳ್ಳ ವಕು, ರೂಪಶ್ಞಾನವುಳ್ಳವಶಾದ್ದರಿಂದ. 
(ಹೊರಗೆ ಕಾಣುವ ಕಣ್ಣು ಕೇವಲ ಗೋಲಕ. ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿ.ಯವು ಒಳಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಅದು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ.) ಈ ಅನುಮಾನದ ಇನ್ನೊಂದು ಉದಾಹರಣೆ ಎಂದರೆ 
ಯಜ್ಞಾದಿಪ್ರವೃತ್ತಿ: ಸ್ವರ್ಗಾದಿಫಲವತೀ ಪ್ರವೈತ್ತಿತ್ಯಾತ್‌, ಕೃಷೀವಲಸ್ಕ ಕರ್ಷ 
ಕಾದಿಪ್ರವೃತ್ತಿವತ್‌, ಯಜ್ಞಾದಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸ್ಮರ್ಗಾದಿ ಫಲವಳ್ಳದ್ಮು, 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾದ್ದರಿಂದ. ಒಕ್ಕಲುತನ ಮಾಡುವವನ ಊಳುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಂತೆ. 
5ನೇ ವರ್ಗೀಕರಣ : ಅನುವನಿನವು ಸಾಧನಾನುಮಾನ ಮತ್ತು ದೂಷಣಾಸು 
ಮಾನ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 


27) ಸಾಧನಾನುವಾಸನ : ಸಾಧನ ಅಥವ ಹೇತುವಿನಂದ ಸ್ವಪಕ್ಷರಾಧಕೆ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧರಾನುವಡಿನವೆನ್ನುವರು, ಉದಾ ಪರ[ತವುಬೆಂಕಿಯುಳ್ಳಿದ್ದು, 
ಹೊಗೆ ಇದ್ದುದರಿಂದ, 

29) ದೊಷಖಾನುವಸಾನ : ಇದು 'ದುಷ್ಕೃಪ್ರಮಿತಿಸನಕು'(ದುಷ್ಕೃಶ್ಚಿ ನವರ 
ಹುಟ್ಟಿಸುವದು) ಮತ್ತು ಶರ್ಕ ಎಂದು ಎರಡು ಅವಾಂತರ ಭೇದವುಳ್ಳದ್ದು. 
28) ಡುಸ್ಟೃಪ್ರಮಿತಿಜನಕಂ : ಪ್ರಮಾಣಬಾಧ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಸುಧ್ಮವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಲು ಅಸಮರ್ಥವಾದ ಅನುವನಸಿನಕ್ಕೆ ದುಷ್ಕಪ್ರಮಿತಿಸನಕವೆನ್ನ ವರು, 
ಉದಾ-- ವಸ್ನಿಃ ಅನುಷ್ಟಃ ಪದಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌, ಜಲವತ್‌, (ಬೆಂಕೆ ಉಷ್ಸವನ್ಲ, 
ಪದುರ್ಥವಾದ್ನರಿಂದ, ನೀರಿನುತೆ) ಈ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಕ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ. 
ಬೆಂಕಿ ಸುಡುವದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧ. ಅದ್ದರಿಂದ ಈ ಅನುವಸಿನವು ಜೆಂಕಿ ಉಷ್ಣದ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾರದು. 

ಗೆಮಥಿಸಿರಿ : ಪರ್ವತಃ ವಹ್ನಿಮಾನ್‌ ಧೂಮಾತ್‌, (ಪರ್ವತವು ಬೆಂಕಿಯುಳ್ಳ ರು 
ಹೊಗೆಯಿರುವದರಿಂದ) ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಪಂಚಾವಯವವಳ್ಳ 
ಅನುಮಾನವು. ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನ, ಅನ್ವಯ ವೃತಿರೇಕೀ ಅನುಮನ, ಕಾರ್ಯಾ 
ನುಮಾನ, ದೃಷ್ಟಾನುಮಾನ ಹಾಗೂ ಸಾಧನಾನುಮಾನಗಳ ಉದಾತರಣೆ ಯಾಗಿದೆ. 


30) ತರ್ಕ : `ಕಸ್ಕಚಿತ್‌ ಧರ್ಮಸ್ಯ ಅಂಗೀಕಾರೇ ಅರ್ಥಾಂತರನ್ಮ ಅಪಾದನಂ 
ರ್ಶ!" ಪರ್ವತವು ಬೆಂಕಿಯುಳ್ಳದ್ದು, ಹೊಗೆಯಿದ್ಕುದರಿಂದ ಎಡ್ಡರು ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದಾಗ, ಒಬ್ಬನು “ಹೊಗೆ ಇರಲಿ ದೆಂಕಿ ಇರುವದು ಬೇಡ" (ಅಸ್ಟು 
ಧೂಮ ವಹ್ನಿಃ ಮಾಸ್ಟು)ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ, ಅವನನ್ನು ಕುರಿತು, ಬೆಂಕ ಇಲ್ಲದೇ 
ಶೋದರೆ ಹೊಗೆಯೂ ಇರುವದು ದೇಡ. ಯಡಿ ವಟ್ನೀ! ನೆ ಸ್ಯಾಕ್‌, ತರ 
ಘೂನೋಸಿ ನ ಸ್ಕಾಶ್‌” ಎಂದು ಮಾಡುವ ಅನಿಷ್ಠ ಅಪಾದನೆಗೆ 36 ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. ಇದ್ಲಿ ಒಂದೆ ಎಂದರೆ, ಬೆಕಿಯಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು (ವನ್ನ ಭಾವಸ್ಯ) 


ಸ್ನ 
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ಒಪ್ಪಿದರೆ ಪ್ರಮಾಣ ಸಮ್ಮತವಾದ ಬೇರೊಂದರೆ ಅಭಾವವನ್ನು, ಧೊಮಾಭಾವ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಅನಿಷ್ಟ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ, ಇದುವೇ ತರ್ಕ. ನೈಯಾಯಿಕರು 
ತರ್ಕವು ಅಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅದರೆ ಇದು ಅಯುಕ್ತ. ವಿಕೆಂದರೆ ತರ್ಕವು 
ಒಂದು ವಿಧೆದ ಅನುಮಾನವೇ, ಇದು ಪ್ರತಿವಾದಿಯ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ದೋಷ 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಬೆಂಕಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಹೊಗೆಯೂ ಇರಲಾರದು, ಆದರೆ ಹೊಗೆ 
ಇದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಬೆಂಕಿಯೂ ಇದೆ. ಈ ರೀತಿ ತರ್ಕವು ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸು 
ತ್ತದೆ. 

ತರ್ಕದ ಅಂಗಗಳು ಐದು, (1) ಅಪಾದಕಸ್ಕ ಆಪಾದ್ಯೇನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಃ. ವಹ್ಮ್ಯ 
ಭಾವವು ಆಪಾದಕ, ಧೂಮಾಭಾವವು ಅಪಾದ್ಯ, “ಯತ್ರ ವಹ್ಮ್ಯಭಾವ: ತತ್ರ 
ಧೂಮಾಭಾವಃ” ಬೆಂಕಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿ, 
(1) “ಪ್ರತಿ ತರ್ಕೇಣ ಅಪ್ರತಿಘಾತ: (ಅವಿರೋಧಃ), ಬೆಂಕಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಹೊಗೆಯೂ ಇರದೆ ಹೋಗಲಿ ಎಂಬ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 
(111) ಆಪಾದ್ಯಸ್ಕ ಅನಿಷ್ಟತ್ವಂ.. ಹೊಗೆ ಇರುವದೂ ಬೇಡ (ಧೂಮೋಷಿ ನ 
ಸ್ಕಾತ್‌) ಎಂಬ ಅಪಾದ್ಯವು ಪ್ರತಿವಾದಿಗೆ ಅನಿಷ್ಟವಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹೊಗೆ ಪ್ರತ್ಕಕ್ಷ 
ಸಿದ್ಧ. ಇದನ್ಶಲ್ಲಗಳೆಯುವದು. ಅನಿಷ್ಟ, (1೪) ಆಪಾದ್ಯಸ್ಕ ವಿಪರ್ಯಯೇ 
ಪರ್ಯವಸಾನಂ, ಧೂಮಾಭಾವವನ್ನು ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷ ವಿರೋಧ ಮೂಲಕ ಆಂಗೀ 
ಕರಿಸಲು ಬರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕೆ ಇದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತದೆ. (೪) ಪರಸ್ಕ ಅನನುಕೂಲತ್ವಂ. ಅನಿಷ್ಟ ಆಪಾದನೆ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಪೃತಿವಾದಿಗೆ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ ಅನುಮಾನ ಮಾಡಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ, 


ಅನುಮಾನದ ದೋಷಗಳು (ಉಪಸತ್ತಿಜೋಷಾಃ) 


31) ದೋಷಗಳು ; ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ ಆನುಮಾನವೆಂದರೆ 
ನಿರ್ದುಷ್ಟ ಯುಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಉಪಪತ್ತಿ, ದೋಷವು ಯಾವಾಗಲೂ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕ, ಅದು ಸರಿಯಾದ ಅನುಮಿತಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವದಿಲ್ಲ ಅಥವಾ 
ಸಂಶಯ ಇಲ್ಲವೆ ವಿಪರೀತ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯೋಣ, 


ದೋಷಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅರ್ಫದೋಷ, ಶಬ್ದದೋಷ ಎಂದು ಎರಡು 
ವಿಧ, ಅರ್ಥದೋಷಗಳು ಅರ್ಥದ್ಧಾರಾ ತಬ್ದ ದೋಷಗಳೂ ಆಗುತ್ತವೆ. ಇದ 
ರಂತೆ ಶಬ್ದದೋಷಗಳು ಶಬ್ದದ್ಧಾರಾ ಅರ್ಥದೋಷಗಳೂ ಆಗುತ್ತವೆ. ವಿರೋಧ 
ಮತ್ತು ಅಸಂಗತಿ ಇವೆರಡು ಅರ್ಥದೋಷಗಳು, ನ್ಯೂನತೆ ಮತ್ತು ಅಧಿಕ್ಕ 
ಇವು ಶಬ್ದ ದೋಷಗಳು. 
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ವಿರೋಧವೆಂದಕೆ ಪರಸ್ಪರ ಅನ್ವಯವಾಗುವ ಯೋಗ್ಯತೆ ಇಬ್ಬದಿರ ವುದು 
(ಯೋಗ್ಯತಾವಿರಹಃ ವಿರೋಧಃ)ಉದಾ....ಬೆಕಿ ಉತ್ಸವಲ್ಲ, ಪದಾರ್ಥವಾದ ರಿಂದ 
ನೀರಿನಂತೆ, ಅಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ.(ಆಕಾಂಾ ವಿರಹ; ಅಸಂಗತ) 
ಉದಾ-- ಪರ್ವತವು ಅಗ್ನಿಯುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ. ನ್ಯೂನತೆ ಎಂದರೆ ಅವಶ್ಯ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾದುದನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೇಳದೆ ಏಕದೇಶ ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವದು. ಅವತ್ತ 
ವಕ್ತವ್ಯಸ್ಮ ಏಕದೇಶ ಮಾತ್ರ ವಚನಂ ನ್ಶೂನಂ, ಉದಾ--ಪರ್ವತ: ಧೂಮ 
ಪತ್ಯಾತ್‌. ಇಲ್ಲಿ ಪರ್ವತಃ ವಹ್ನಿಮಾನ್‌ ಎಂದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾದು 
ದನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ, ಆಧಿಕೃ ಎಂದರೆ ಆಕಾಂಕ್ಷಿತವಾದದ್ದಲ್ಲದೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲದ 
ಬೇರೊಂದನ್ನು ಹೇಳುವದು. ಉದಾ ಪರ್ವತಃ ಅಗೃಮಾನ್‌ ಧೂಮವತ್ಮಾತ್‌ 
ಪ್ರಕಾಶವಿಶೇಷಾಚ್ಚ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶ ವಿಶೇಷಘಾತ್‌ ಎನ್ನುವದು ಹೆಚ್ಚಿನದು. 


ವಿರೋಧದ ಪ್ರಕಾರಗಳು : ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯ ವಿರೋಧವು ಪೃತಿಜ್ಞ್ಞಾವಿರೋಧ 
ಹೇತು ವಿರೋಧ, ದೃಷ್ಟಾಂತ ವಿರೋಧ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ, 

32) ಪ್ರೆತಿಜ್ಹಾನಿರೋಧ : ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಶಿ್ಟರ್ಧಿ 
ಇರುತ್ತದೆ. “ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತಾರ್ಥಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿಸದಾವಃ ಪೃತಿಜ್ಞಾವಿರೋಧ ಇದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣ ವಿರೋಧ, ಸ್ವವಚನ ವಿರೋಧ ಎಂದು ಎರಡು ಅವಾಂತಕ ಭೇದಗಳಿವೆ. 


33) ಪ್ರಮಾಣನಿಕೋಧ ; ಪ್ರಮಾಣ ವಿರೋಧವು ಪ್ರಬಲ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಿರೋಧ ಮೂಲಕ ಇಲ್ಲವೆ ಸಮಬಲ ಪ್ರಮಾಣ ವಿರೋಧ ಮೂಲ$ 
ಇರುತ್ತದೆ. ವಿರೋಧವಾದರೋ, ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಅಗಮ ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ಮೂಲಕ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾ- ಸರ್ವಂ ತೇಜಃ ಅನುಷ್ಠಂ, ದೃಷೃತ್ಯಾತ್‌ 
ಜಲವತ್‌, ತೇಜಸ್ಸಾದ ಅಗ್ನಿಯು ಉಷ್ಣವಲ್ಲ, ದ್ರವ್ಯವಾದ್ಮರಿಂದ ನೀರಿನಂತೆ, 
ಇದು ಸ್ಪರ್ಶಪ್ರತ್ಕಕ್ನ ಕೈ ವಿರುದ್ಧವಾದುದು, ಚಕ್ಡುಃ ರೂಪಗ್ರಾ,ಹಕಂ ನ ಭವತಿ 
ಇಂದ್ರಿಯತ್ವ್ರಾತ್‌-ಕಣ್ಣು ರೂಪ ಗ್ರಾಹಕವಲ್ಲ, ಇಂದ್ಪಿಯವಾದ್ಮರಿಂದೆ. ಇದು ಅನು 
ಮಾನ ವಿರೋಧ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇನ ಸುರಾಪೇಯಾ ದ್ರವದೃವೃತ್ಮಾತ್‌ ಕ್ಷೀರವತ್‌, 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಸುರಾಪಾನ ಮಾಡಬಹುದು. ವಿಕೆಂದರೆ ಸುರಾ ದ್ವವದ್ರವ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ, ಹಾಲಿನಂತೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಆಗಮ ವಿರೋಧವಿದೆ. ವಿಶ್ವಂ ಮಿಥ್ಕಾ ದೃಶ್ಯ 
ತ್ವತ್‌. ಜಗತ್ತು ಸುಳ್ಳು. ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವದರಿಂದ ಎಂಬ (ದುಷ್ಟ) ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ವಿಶ್ವಂ ಸತ್ಯಂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತ್ವಾತ್‌ ಆತ್ಮವತ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣ ವಿರೋಧ ಇದೆ. 
34) ಸ್ವವಚನ ವಿರೋಧ; ಸ್ವವಚನ ವಿರೋಧವೆದರೆ ತಕ್ಕ ಮಾತಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ಇರುವ ವಿರೋಧ, ಇದು ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತ ಮತ್ತು ಜಾತಿ ಎದು ಎರಡು ವಿಧ. 

35) ಅಪಸಿಷ್ಠಾಂತ : ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆದು ಒಬ್ಬದುದಕ್ಕೆ 
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ವಿರುದ್ಧವಾದುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅದು ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವೆನಿಸುತ್ತದೆ. (ಪೂರ್ವಾ 
ಚಾರ್ಯ ಅಂಗೀಕೃತಸಿದ್ಧಾಂತವಿರುದ್ಧ-ಅಂಗೀಕಾರಃ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತಃ) ಉದಾ-.ನಿರೀ 
ಶ್ಚರ ಸಾಂಖ್ಯವಾದಿಯು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪುವದು. 

36) ಜಾತಿ; ಜಾಶಿ ಎಂದರೆ ಸ್ವವಚನದಲ್ಲಿಯ ವಿರೋಧ. (ಸ್ವವಚನೇ 
ಏವ ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿಃ ಜಾತಿಃ) ಉದಾ- ।) ನನ್ನ ತಾಯಿ ಬಂಜೆ (ಮೇ ಮಾತಾ 
ವಂಧ್ಕಾ) ಇಲ್ಲಿ ಸ್ನವಚನ ವ್ಯಾಘಾತವಿದೆ, ॥) ನಾನು ಮೂಕ (ಮೂಕೋಹುಂ) 
ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಕ್ರಿಯಾ ವಿರೋಧವಿದೆ. ।॥।) ಪ್ರಮೇಯಂ ಮಾನಸಾಪೇಕ್ಷಂ ನ ಭವತಿ” 
ಜ್ಞಾನ ವಿಷಯವು ಪ್ರಮಾಣಾಪೇಕ್ಷಿಯಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸ್ವನ್ಮಾಯವಿರೋಧದ 
ಉದಾಹರಣೆ, (ಪ್ರಮೇಯ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ವಿಷಯ. ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮಿತವಾದುದೇ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಪ್ರಮೇಯವು ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಮಿತವಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಸ್ವನ್ಮಾಯ ವಿರೋಧದ ಉದಾಹರಣೆ). 

37) ಹೇತು ನಿರೋಧ ; ಹೇತು ವಿರೋಧವು ಅಸಿದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಅವ್ಕಾಪ್ತಿ 
ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 


38) ಅಸಿದ್ಧಿ ಎಂದರೆ ಹೇತು ಸಮುಚಿತ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವದು. 
“ಸಮುಚಿತ ಸ್ಕಲೇ ಲಿಂಗಸ್ಕ ಅಪ್ರಷಿತಿಃ ಅಸಿದ್ಧಿ;” ಉದಾ- ಶಬ್ದಃ ಅನಿತ್ಯಃ ಜಾಕ್ಷು 
ಷತ್ವಾತ್‌. ಇಲ್ಲಿ ಚುಕ್ನುಷತ್ವ ಹೇತು ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದವು 
ಶ್ರವಣೇಂದ್ರಿಯ ಗೋಚರ. 

39) ಅನ್ಶಾಶ್ತಿ : ಇದು ಮೂರು ವಿಧ, )) ಹೇಶುವಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು 
ಸಾಧ್ಯಾಭಾದ ಹೀಗೆ ಎರಡರೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವದು, ಉದಾ- ಪರ್ವತಃ 
ವಹ್ನಿಮಾನ್‌ ಪ್ರಮೇಯತ್ಯಾತ್‌ 1) ಹೇತುವಿಗೆ ಸಾಧ್ಯದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಇರದೆ 
ಸಾಧ್ಯಾಭಾವದೊಡನೆ ಸಂಒಂಧವಿರುವದು. ಉದಾ- ಶಬ್ದಃ ನಿತ್ಯಃ ಕೃತಕತ್ವಾತ್‌ 
॥॥॥) ಹೇತುವಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ ಹೀಗೆ ಎರಡರ ಸಂಬಂಧವೂ 
ಇಲ್ಲದಿರುವದು. ಉದಾ- ಸರ್ವಂ ಅನಿತ್ಯಂ ಸತ್ವಾತ್‌ (ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿರುವದರಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತಸಾಧ್ಯವುಳ್ಳ ಸಪಕ್ಷ ಮತ್ತು ನಿಶ್ಚಿತ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವುಳ್ಳ 
ವಿವಕ್ನ್ನ ಇಲ್ಲ.) 

40) ದೃಷ್ಟಾಂತ ವಿರೋಧ: ದೃಷ್ಟಾಂತವೆಂದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಹಣ ಸ್ಮಳ. 
ದೃಷ್ಟಾಂತ ದೋಷವು ಸಾಧ್ಯವೈಕಲ್ಕ ಮತ್ತು ಸಾಧನ ವೈಕಲ್ಯ ಎಂದು ಎರಡು 
ವಿಧ, ಸಾಧ್ಯವೈಕಲ್ಯವೆಂದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವು ಇಲ್ಲದಿರುವದು. ಉದಾ- 
ಮನಃ ಆನಿತ್ಮಂ ಮೂರ್ತತ್ವಾತ್‌ ಪರಮಾಣುವಪತ್‌. ಇಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ಪರ 
ಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಅನಿತತ್ವವಿಲ್ಲ; ಪರಮಹಾಣುಗಳು ನಿತ್ಕವೆಂದೇ ವೈಶೇ 
ಷಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ... ಸಾಧನವೈಕಲ್ಕವೆಂದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಧನ ಇಲ್ಲದಿರು 
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ವದು, ಉದಾ- ಮನಃ ಅನಿತ್ಕಂ ಮೂರ್ತತ್ಮಾತ್‌ ಯಥಾ ಕರ್ಮ. ಇಲ್ಲಿ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಾಧನವಾದ ಮೂರ್ತತ್ಯ್ವವಿಲ್ಲ. (ಮೂರ್ತವೆಂದರೆ 
ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳದ್ದು. ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಪರಿಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತತ್ವ ಇಲ್ಲ.) 

41) ಅಸಂಗತಿ- ಆಕಾಂಕ್ಷವಿರಹ: ಆಸಂಗತಿ: । ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಹೇಳು 
ವದಕ್ಕೆ ಆಸಂಗತಿ ಎನ್ನುವರು. ಉದಾ- ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಜ್ಞ, ಸರ್ವಕರ್ತಾ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪುವನನ್ನು ಕುರಿತು “ವಿಶ್ವಾದಿಕಂ ಸಕರ್ತೃಕಂ ಕಾರ್ಯತ್ಕಾತ್‌ ಐಟ 
ವತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಂವ ಅನುಮಾನ ಅಸಂಗತ. ಇದರಂತೆ ಪರ್ವತವು ಬೇಕಿ 
ಯುಳ್ಳದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಅದಕಲ್ಲಿ ಗಿಡ-ಕಲ್ಲು ಮೊದಲಾದವು. ಇವೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಅಸಂಗತ; ಅವನ್ನು ತಿಳಿಯ ವ ಇಚ್ಛೆಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದು ಅಶಂಗತ, 


42) ಅರು ನಿಗ್ರಹ ಸ್ಥಾನಗಳು: ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಿರೋಧಾದಿ ದೋಷ 
ಗಳು ವಾದ ವಿವಾದ ರೂಪಾದ ಕಥಾ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ಬರುತ್ತವೆ. ಕಥಾ 
ಎಂದರೆ ವಿದ್ವಜ್ಜನಗೋ ಹ್ಶಿ, ಚರ್ಚೆ, ಮದವಿವಾದ, ವುದ -ಜಲ್ಫ-ವಿತಂಡ ಎಂದು 
ಕಥಾ ಮೂರು ವಿಧ, ತತ್ವನಿರ್ಣಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಗುರ: ಶಿಸ್ಕರ: ಇದೆ ಸಜ್ಜ 
ನರು ಮಾಡುವ ವಾದವಿವಾದಕ್ಕೆ ವಾದ ಎನ್ನುವರು. (ದಾದ ತತ್ವ ಬುಭುತ್ಹು 
ಕಥಾ). ಜಲ್ಬ ಎಂದರೆ ಖ್ಯಾತಿ (ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ) ಲಾಭ-ಪೊಜಾ-ಸ್ಪರ್ಧೆ ಮೂಲಕ 
ಸಜ್ಜನರಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ವಾದ ವಿವಾದ ಆಥವಾ ಚರ್ಚೆ (ರೃಪಕ್ಕ್ನ ಸುಧನೋ 
ಪೇತ-ವಿಜಿಗೀಷುಕಥಾ ಜಲ್ಬಃ) ಸಜ್ಜನರು ಮತ್ತು ಅಸಜ್ಜನರ ನಡುವೆ ಜಯಾ 
ಪಜಯಕ್ಕಾಗಿ ಪೂಜಾ-ಲಾಭ-ಬಹುಮಾನಗಳಿಗಾಗಿ ಸ್ಪರ್ಧೆಯಿಂದ ನಡೆಯುವ 
ವಿವಾದಕ್ಕೆ ವಿತಂಡ ಎನ್ನುವರು. ಇದರಲ್ಲಿ ತತ್ವವನ್ನು ಬಚೆಟ್ಟು ಪರರ ದೂಷಣ 
ವನ್ನೇ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತವೆ. $ಥಾ (ವಿತಂಡ) ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಮಯ ಒಂಧ, 
ಪ್ರಶ್ನೆ, ಸ್ವಪಕ್ಚ ಸಾಧಿನ ಹಾಗೂ ಪರವಕ್ಷ ದೂಷೆಣಗಳನ್ನು ಒಳೆಗೊಂಡಿರ ತ್ರದೆ. 
ಸಮಯ ಬಂಧವೆಂದರೆ ಮಾದಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಮಾಂತಿದಂತೆ 
ಅನುಮಾನ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಉಭಯತರು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ನಿಯಮ. 
ಕಥಾ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಬರುವ ದೋಷ ಅಥವಾ ನಿಗ್ರಹ ಸ್ಮಾನಗಳು ಆರು. (ಮೇಲೆ 
ನಿರೂಪಿಸಿದ) ವಿರೋಧ-ಆಸಂಗತಿ-ನ್ಕೂನತೆ-ಆಧಿಕ್ಕೆ ಹಾಗೂ ಸಂವಾದ-ಅನುಕ್ತಿ. 
ಸಂವಾದವೆಂದರೆ ವಿಪ್ರತಿಶನ್ನ (ವಿರುದ್ಧ ಅಥವಾ ಸಂಶಯವಳ್ಳಿ) ಪ್ರಮೇಯದ 
ಅಂಗೀಕಾರ, ಅಫುಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಪರರಿಗೆ ತಿಳಿಯುವ ಸಲುವಾಗಿ ಅದತೃವಾಗಿ 
ಹೇಳಬೇಕಾದುದನ್ನು ಹೇಳದಿರುವದು. 

ಬೀಪು : (1) ನಿಗ್ರಹ ಎಂದರೆ ಪರಾಜಯ. ನಿಗ್ರಹ ಸ್ಮಾನ ಎಂದರೆ ಪರಾಛವಕ್ಕೆ 
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ನಿಮಿತ್ತ ಅಥವಾ ಕಾರಣ. ನಿಗ್ರಹ ಸ್ಥಾನಗಳು ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ ಆರು. 
(ವಿರೋಧ-ಆಸಂಗತಿ-ನ್ಕೂನತೆ-ಆಧಿಕ್ಕ-ಸಂವಾದ-ಅನುಕ್ತಿ). ತಾರ್ಕಿಕರಾದರೋ 
22 ನಿಗ್ರಹಸ್ಮಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವು ಹೀಗಿವೆ. ಪ್ರತಿಜ್ಞ್ಯಾಹಾನಿಃ, ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಂತರಂ, 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾವಿರೋಧಃ, ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಸನ್ಮಾಸ;, ಹೇತ್ವಂತರಂ, ಅರ್ಥಾಂತರಂ, ನಿರರ್ಥಕಂ, 
ಅವಿಜ್ಞಾತಾರ್ಥಂ, ಅಪಾರ್ಥಕಂ, ಅಪ್ರಾಪ್ತಕಾಲಂ, ನ್ಯೂನಂ, ಅಧಿಕಂ, ಪುನರುಕ್ತಂ, 
ಅನನುಭಾಷಣಂ, ಅಜ್ಞ್ಯಾನಂ, ಅಪ್ರತಿಭಾ, ವಿಕ್ಷೇಪಃ, ಮತಾನುಜ್ಞಾ, ಪರ್ಯನು 
ಯೋಜ್ಕೋಪೇಕ್ಷಣಂ, ನಿರನುಯೋಜ್ಮಾನುಯೋಗಃ, ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತಃ ಮತ್ತು 
ಹೇತ್ವಾಭಾಸಃ. 
2) ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವ ಇಪ್ಪತ್ತೆರಡು ನಿಗ್ರಹ ಸ್ಮಾನಗಳು ನಾವು ಮೇಲೆ (42 
ರಲ್ಲಿ) ನಿರೂಪಿಸಿದ ವಿರೋಧಾದಿ ಆರು ನಿಗ್ರಹ ಸ್ಮಾನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಗತವಾಗು 
ತ್ತವೆ, 
ಹೇತ್ವಾಭಾಸಗಳು 

ಹೇತಾ ಭಾಸಗಳೆಂದರೆ ದುಷ್ಟಹೇತುಗಳು, ಇವು. ಹೇತುಗಳಂತೆ ತೋರು 
ತ್ತವೆ, ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ಹೇತುಗಳಲ್ಲ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿನ ಎಲ್ಲ ಲಕ್ಷಣ 
ಗಳಿರುವದಿಲ್ಲ.. ಈ ಮೊದಲು ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ ಅನ್ವಯ-ವ್ಯತಿರೇಕೀ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಐದು (5) ರೂಪಗಳು ಹಾಗೂ ಕೇವಲಾನ್ನಯೀ, ಕೇವಲ ವೃತಿರೇಕೀ ಆನುಮಾನ 
ಗಳಿಗೆ ನಾಲ್ಕು ರೂಪಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಅಗತ್ಯವಿದ್ದ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಂದು 
ಇದ್ದು ಕೆಲವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆ ಹೇತುಗಳಿಗೆ ಹೇತ್ಕ್ವಾಭಾಸ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ, ಇವು 
ದುಷ್ಟಹೇತುಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಇವುಗಳಿಂದ ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರಾಚೀನ ನೈಯಾಯಿಕರ ಪ್ರಕಾರ ಹೇತ್ನಾಭಾಸಗಳು ಏಳು. ಅಸಿದೃ್ಧ- 
ವಿರುದ್ಧ-ಅನೈಕಾಂತಿಕ (ಸವ್ಯಭಿಚಾರಿ)--ಅನಧ್ಯ ವಸಿತ-ಕಾಲಾತ್ಮಯಾಪದಿಷ್ಟ(ಬಾಧ) 
ಸತ್‌ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ-ಪ್ರಕರಣಸಮ, ಆದರೆ ನವೀನ ನೈಯಾಯಿಕರ ಪ್ರಕಾರ ಹೇತ್ವಾ 
ಭಾಸಗಳು ಐದು, (1) ಅಸಿದ್ಧ (11) ವಿರುದ್ಧ (1॥) ಅನೈಕಾಂತಿಕ (ಸವ್ಯಭಿ 
ಚಾರಿ) (1೪) ಕಾಲಾತ್ಮಯಾಪದಿಷ್ಟ (ಬಾಧ) (೪) ಸತ್‌ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ. 
43) ಅಸಿದ್ಧ : ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾ ಇವೆರಡು ಅನುಮಾನದ 
ಮುಖ್ಯ ಅಂಗಗಳು, ಈ ಧರ್ಮಗಳಿಲ್ಲದ ಹೇತುವಿಗೆ ಅಸಿದ್ಧ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
“ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪಕ್ಷ ಧರ್ಮತಾ-ಅನ್ಕತರ ವಿಕಲ। ಹೇತುಃ ಅಸಿದೃಃ”-- ಲಿಂಗತ್ವೇನ 
ಅನಿಶ್ಚಿತ ಹೇತುಃ ಆಸಿದ್ಧಃ, ಅಸಿದ್ಧವು ಮೂರು ವಿಧ,(44, 45, 46) 
44) ಆತ್ರಯೊಸಿಷ್ಠ : ಆಶ್ರಯ ಅಥವಾ ಪಕ್ಷವೇ ಅಸಿದ್ಧವಾದ ಹೇತುವಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧ ಎನ್ನುವರು. (ಆಶ್ರಯಃ ಪಕ್ಷಃ ಅಸಿದ್ಧ: ಯಸ್ಮ ಹೇತೋಃ ಸಃ 
ಆತ್ರಯಾಸಿದ್ಯಃ) ಉದಾ-- ಗಗನಾರವಿಂದಂ ಸುರಭಿ, ಅರವಿಂದತ್ಯಾತ್‌ ಸರೋ 
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ಜಾರವಿಂದವತ್‌. ಆಕಾಶ ಕಮಲವು ಸುವಾಸನೆಯುಳ್ಳದ್ದು, ಕಮಲವಾದ್ದ ರಿಂದ 
ಕೆರೆಯಲ್ಲಿಯ ಕಮಲದಲ್ಲಿಯಂತೆ, ಇಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷವಾದ ಆಕಾಶಕಮಲ ಇಬ್ಬವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಉದಾಹರಣೆಯೆಂದರೆ ಶಶತ್ಛಂಗಂ ತೀಕ್ಷ್ಣಂ ಶೃಂಗ 
ತ್ಹಾತ್‌. ಮೊಲದಕೋಡು ತೀಕ್ಷ್ಣವಾದುದು, ಕೋಡಾದ್ಧ್ದರಿಂದ. ಇಲ್ಲಿ ವೊಲದ 
ಕೋಡು ಅಸತ್ಯವಾಗಿದೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ಹೇತುವು ಆಶ್ರಯಾಸಿದ. 


45) ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧ ಃ ಹೇತುವಿನ ಧರ್ಮವು (ಸ್ವರೂಪ) ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಎರ 
ದಿದ್ದರೆ ಆ ಹೇತುವಿಗೆ ಸ್ಮರೂಪಾಸಿದ್ಧವೆನ್ನುವರು. ಉದಾ. ಶಬ್ಧ ನಿತ್ಯಃ 
ಜಾಕ್ನುಷತ್ವಾತ್‌, ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ ಚಕ್ನುರಿಂದ್ರಿಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ್ಮರಿಂದ. 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇತುವಾದ ಚಾಕ್ಷುಷತ್ವವು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದವು 
ಶ್ರವಣೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. 

46) ವ್ಯಾಸೃತ್ಕಾಸಿದ್ಧ : ಇದು ಎರಡು ವಿಧ. ಸಾಧ್ಯ ಸಂಬಂಧ ರಹಿತವಾದುದು 
ಮತ್ತು ಉಪಾಧಿ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದ್ದು. (ಸೋಪಾಧಿಕ ಸುಬಂಧ;). 

47) ಸಾಧ್ಯಸಂಬಂಧರಹಿತಃ : ಹೇತುವಿಗೆ ಸಾಧ್ಯದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿ 
ರುವದು, ಉದಾ- ಸರ್ವಂ ಕ್ಷಣಿಕಂ ಸತ್ವಾತ್‌. ಇಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಕ್ಷಣೀತ್ವ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಬ, ಇದಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲವೂ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದರಿಂದ ಪಕ್ಷಾತಿರಿಕ್ತ 
ಸಪಕ್ಷವೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಹೇತುವಿಗೆ ಇರಬೇಕಾದ ಸಪಕ್ಷಸತ್ತ್ಯ ಎಂಟ ಧರ್ಮ 
ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಹೇತ್ಕಾಭಾಸ್ಕ 

48) ಸೋಪಾಧಿಕ ಸಂಬಂಧ : ಉಪಾಧಿಯುಕ್ತವುದ ಹೇತು ಸೋಪಾಧಿಕ. 
ಉದಾ-. ಯಾಗೀಯ ಹಿಂಸಾ (ವೈಧೀ ಹಿಂಸಾ) ಪಾಪಸಾಧನು, ಹೀಹಾತ್ಮಾತ್‌, 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಹಿಂಸಾವತ್‌. ಇಲ್ಲಿ ಪಾಪಸಾಧನಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾದ ಹಿಂಸಾತ್ರವು ಪ್ರಯೋ 
ಜಕವಲ್ಲ, ಆದರೆ ನಿಷಿದೃತ್ತವು ಪ್ರಯೋಜಕ (ಕಾರಣ). ಪ್ರಯೋಜಕಕ್ಕೆ, ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿ ಎನ್ನುವರು. 5೧0181 ೦8086 101 0976/81 611901. 
ಇಲ್ಲಿ ಪಾಪಸಾಧನಕ್ಕೆ ನಿಷಿದೃತ್ಯ ಉಪಾಧಿಯಾಗಿದೆ. ಎಂದರೆ ಹಿಂಸೆಯು ನಿಹಿದೃತ್ಯ 
ದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿದರೆ ಮಾತ್ರ (ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಹಿಂಸೆ, ಗೋಹಿಂಯೆ ಮೊದಲಾದ 
ವಲ್ಲಿ) ಪಾಪ ಸಾಧನ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಇಲ್ಲ, ಹೀಗಾಗಿ ಉಪಾಧ್ಯಧಾವದಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವನ್ನು ಊಹಿಸಬಹುದು. (ಉಪಾಧ್ಯಭಾವ;। ಸಾಧ್ಯಾಛಾಮಾಛನೇ 
ಹೇತುಃ ಭವತಿ) ಉದಾ--ಯಾಗೀಯ ಹಿಂಸಾ ಶಾಪಸಾಧನಂ ನ ಭವತಿ ಅನಿಓದ್ದ 
ತ್ವತ್‌, ಭೋಜನವಶ್‌. ಉಪಾಧಿಯ ಇನ್ನೊಂದು ಉದಾಹರಣೆ- ತ೫ರ್ವತೋ 
ಧೂಮವಾನ್‌ ವಣ್ನೇಃ.ಪರ್ವತವು ಹೊಗೆಯುಳ್ಳದ್ಮು. ಬೆಂಕಿ ಇದ್ದುದರಿಂದ. ಇಲ್ಲ 
ಹಸಿಕಟ್ಟೆಗೆಯ ಸಂಬಂಧ (ಆರ್ದ್ರೇಂಧನ ಸಂಯೋಗಃ) ಉಪಾಧಿ. ಬೆಂಕಿಯು ಹಸಿ 
ಕಟ್ಟೆಗೆಯೊಡನೆ ಸಂಬುಧ ಹೊಂದಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಹೊಗೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಉಪಾಢಿಯೆ] ಎರಡು ರೀತಿಯಿಂದ ದೋಷವಾಗುತ್ತದೆ. (1) ಮೂಲ 
ದೋಷಯುಕ್ತ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗ:ವ ಮೊದಲು,ಎಂದರೆ ಸಾಧ್ಯ ಸಾಧನ 
ಗಳ ನಡುವಿನ ಪ್ಶಾಪ್ತಿ ಗ್ರಹಣವಾಗುವಾಗಲೇ ಅವೆರಡರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಉಪಾಧಿಯು ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಎಶ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ(ವ್ಯಭಿಚಾಕೋನ್ನಾಯೆಕಃ) 
(2) ಮುಂದೆ ಅನುಮಾನ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ನಂತರ “ಸತ್‌ ಪ್ರತಿಪಶ್ಷೋನ್ನಾಯೆಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಎಂದರೆ ಮೂಲ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾದ ವಿರುದ್ಧ ಸದನುಮಾನ 
ವನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಉದಾ- ಯಾಗೀಯ ಹಿಂಸಾ ಪಾಪಸಾಧನಂ ನ 
ಭವತಿ, ಅನಿಹಿದೃತ್ವಾತ್‌, ಭೋಜನವತ್‌. | 
ಉಸಾಧಿಯ ಲಕ್ಷಣ : ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ, ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಅವ್ಕಾಪಕವಾಗಿರು 
ವದು ಉಪಾಧಿಯ ಲಕ್ಷಣ. ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ವೇ ಸತಿ ಸಾಧನ ಅವ್ಯಾಪಕತ್ವಂ 
ಉಪಾಧೇಃ ಲಕ್ಷಣಂ. ಉದಾ- ಪರ್ವತವು ಹೊಗೆಯುಳ ೈದ್ದು ಬೆಂಕಿಯಿದ್ದು ದ 
ರಿಂದ (ಪರ್ವತಃ ಧೂಮಾವಾನ್‌ ವಹ್ನೇಃ) ಇಲ್ಲಿ ಹೇತುವಾದ ಬೆಂಕಿಗೆ ಆರ್ದ್ರೆಂಧನ 
ಸಂಯೋಗವು ಉಪಾಧಿ. ಎಂದರೆ ಹಸಿಕಟ್ಟಿಗೆಯ ಸಂಬಂಧವು ಉಪಾಧಿ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಸಾಧ್ಯವಾದ ಹೊಗೆ ಎಲ್ಲಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ ಅಡಿಗೆಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ. 
ಹೀಗೆ ಉಪಾಧಿಯು ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಸಾಧನವಾದ ಬೆಂಕಿಯು 
ಎಲ್ಲಿನೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ (ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ) ಆರ್ದ್ರೇಂಧನ ಸಂಯೋಗ ಇಲ್ಲ. ಎಂದರೆ 
ಉಪಾಧಿಯು ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದೆ. (ಯತ್ರ ಧೂಮಃ ತತ್ರ ಆರ್ದ್ರೇಂಧನ 
ಸಂಯೋಗಃ ಯಥಾ ಮಹಾನಸಃ । ಯತ್ರ ವಹ್ನಿಃ ತತ್ರ ಆರ್ದ್ರೇಂಧನ ಸಂಯೋಗಃ 
ನಾಸ್ತಿ ಯಥಾ ಪರ್ವತೇ ।) 

49) ವಿರುದ್ಧ : ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವ್ಯಾಪ್ತಃ ಹೇತುಃ ವಿರುದ್ಧ; । ಪರ್ವತೋ ವನ್ಚಿ 
ಮಾನ್‌ ಧೂಮಾತ್‌ ಎಂಬ ಸದನುಮಾನದಲ್ಲಿ, ಹೇತುವಾದ ಧೂಮವು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾದ ಆಗ್ನಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕೇದರೆ ಹೊಗೆ ಇದ್ದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ. 
ಆದರೆ ಹೇತು ಸಾಧ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗದೆ ಸುಧ್ಯಾಭಾವದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದರೆ 
ಆದು ವಿರುದ್ಧ ಹೇತು ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಉದಾ- ಶಬ್ದಃ ನಿತ್ಯಃ ಕೃತಕತ್ವಾತ್‌. ಇಲ್ಲಿ 
ಕೃತಕತ್ವವಿದ್ದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಠತ್ವವಿರದೆ ಅನಿತ್ಯತ್ವವಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಹೇತು ಸಾಧ್ಯಾ 
ಭಾವದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಪವಾಗಿದೆ. 

ಗಮಾಶಿಸಿರಿ : ಹೇತು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಪಕ್ಷ-ಸಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿರಬೇಕು ಮತ್ತು ವಿಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿರಬಾರದು, ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಹೇತು ಪಕ್ಷ ವಿಪಕ್ನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಇದ್ದರೆ ಅದು ವಿರುದ್ಧ ಹೇತು ಎನಿಸುತ್ತದೆ, 

50) ಅಕ್ಮೈಳಾಂಕಿಕ (ಸವೃಭಿಚಾರಿ) : ಐಕಾಂತಿಕ ಎಂದಕೆ ನಿಯಮದಿಂದ 
ಇರುವದು; ನಿಯತ, ನಿಯತವಲ್ಲದ್ದು ಅನೈಕಾಂತಿಕ, ಸದನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಹೇತು 
ನಿಯಮೇನ ಸಾಧ್ಯದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಹೆ..ತದಿರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಅದು ಸಾಧ್ಯಾ 
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ಭಾವದೊಡನೆಯೂ ಸುಬಂಧ ಹೊಂದಿದರೆ ಎಂದರೆ ವೈಭಿಜೆರಿಕವಾದರೆ. ಅದು 
ಅನೈಕಾಂತಿಕ ಅಥವಾ ವ್ಯಭಿಚಾರಿ ಹೇತು ಎನಿಕುತ್ತದೆ. (ವೃಭಿತಾರೀ ಸಾಧ್ಮವತಿ್‌ 
ಅನ್ಫವೃತ್ತಿಃ) 


ಅಕೈಕಾಂತಿಕ (ಸವ್ಯಭಿಚಾರಃ) ಮಾತು ವಿಭ, ಸಾಧಾರಾ-ಅರಿರಾಂಣ 
ಅನುಪಸಂಹಾರಿ. 


31) ಸಾಧಾರಣ ಅಸೈಳಾಂತಿಕ : ಸುಧ್ಯಾಭಾವವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಹೇತು ಇರುವದು 
ಸಾಧಾರಣ ಅನೈಕಾತಿಕ. (ಸಾಧ್ಯುಭಾವವತ್‌ವೃಶ್ತಿ! ಸಾಧುರಣ। ಅನ್ಲೈಕಾಂತಿಕ) 
ಉದಾ- ಪರ್ವತಃ ಅಗ್ನಿಮಾನ್‌ ಪ್ರಮೇಯತ್ಯಾತ್‌. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೇಜುತ್ತವು 
(ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ) ಬೆ ಇಲ್ಲದ ಮಡುವಿನಲ್ಲಿ (ಸುಧ್ಯಾಭುವವಿದ್ದಲ್ಲಿ) ಇದೆ. 
52) ಅಸಾಧಾರಣ ಅನೈಳಾಂತಿಕ : ಎಲ್ಲ ಸಶಕ್ಸ ವಿಶಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿಂದೆ ನಕ್ಷದಲ್ಲ 
ಮಾತ್ರ ಇರುವ ಹೇತುವಿಗೆ ಅಸಾಧಾರಣ ಅನೈಕಾಂತಿಕ ಎನ್ನುವರು. (ಸಐಎ? 
ಸಪಕ್ಷ-ವಿಪಕ್ಚ-ವ್ಯಾವೃತ್ತಃ ಪಕ್ಷೇ ಏನ ವರ್ತವತಿನಃ ಹೇತುಃ ಅಸುಧಾರಣ- 
ಅನೈಕಾುತಿಕ॥) ಉನಾ-- ಭೂಃ ನಿತು ಗುಧವತ್ಯಾತ, ಇನ್ನಿ ಗಂಧವತ್ತ ಹೇತು) 
ಪಕ್ಷವಾದ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೆ. ಸಪಕ್ಚ *ವಿಶಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. 

33) ಅನಸುಪಸಂಹಾರೀ : ಅನ್ವಯ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಮತ್ತು ವೃತಿರೇಕ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಗಳಿಲ್ಲದ ಹೇತುವಿಗೆ ಅನುಪಸಂಹಾರೀ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಉದಾ-- ಸರ್ವಂ ಅನಿತ್ಯಂ 
ಪ್ರಮೇಯತ್ವಾತ್‌, ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ ಇಲ್ಲ. 


34) ಅಸಧ್ಯವಸಿತಃ : ಅಧ್ಯವಸಿತ ಎಂದರೆ ನಿಶ್ಚಿತ, ಅನಧ್ಯಮಸಿತ ಎಂದರೆ 
ಅನಿಶ್ಚಿತ. ಹೇತುವಿನಿಂದ ಸಾಧ್ಯದ ನಿಶ್ಚಯವಾಗದಿದ್ದರೆ, ಎಂದರೆ ಹೇತು ಅಸಾಧ$ 
ವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅನಧ್ಯವಸಿತ ಎನ್ನುವರು. (ಸಾಧ್ಯ-ಅಸಾಧಕಃ ಪಕ್ಷೇ ಏನ ವರ್ತ 
ಮಾನಃ ಹೇತುಃ ಅನಧ್ಯವಸಿತಃ). ಹೇತು ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸದಿದ್ದರೆ, ಅದು 
ದೋಷವೇ ಅವಧ್ಯಮಸಿತ ಮೂರು ವಿಧ. 

|) ಸಪಕ್ಸ ವಿಪಕ್ಸ ರಹಿತ : ಉದಾ- ಸರ್ವಂ ಅನಿತ್ಯಂ ಸತ್ಯಾತ್‌, ಎಲ್ಲವೂ 
ಅನಿತ್ಯ ಅಸ್ತಿ ತ್ವದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ. ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೇಂಿದ್ವರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತಿವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಸಪಕ್ನ ವಿವಕ್ನಗಳಿಲ್ಲ. 

8) ಸಶಕ್ಟ ನಿನಕ್ಸ ಸಹಿತ : ಸಪಕ್ಷ ವಿನಕ್ಷಗಳುಳ್ಳಡ್ನು, ಉದಾ ಭೂಃ 
ನಿತ್ಕಾ ಗಂಧವತ್ವಾಶ್‌. ಭೂಮಿ ನಿತ್ಯ ಗುರಪ್ಯೂದ್ಮರಿಂದ, ' ಇಲ್ಲಿ ಸಪಕ್ಕದೆಂದರೆ 
ಶಿತ್ಯತ್ವವುಳ್ಳ ಆಕಾಶ. ವಿಪಕ್ಚ ಎಂದರೆ ಸಿತೃತ್ವ ಇಲ್ಲದ ಜಲ. ಓೀಗೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಸಪಕ್ಸ್ನ ವಿಪಕ್ಚಗಳಿರಡೂ ಇವೆ. 

81) ಸನಕ್ಷವಾಸ್‌ ವಿಶಕ್ಷರಹಿತೆ : ಸಪಕ್ಷವುಳ್ಳ ಮತ್ತು ವಿನ್ಛಇಲ್ಲದ್ದು. 
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ಉಪಾ ಶಬ್ದಃ ಅಭಿಧೇಯೆಃ ಶಬ್ದತ್ವಾತ; ಶಬ್ದ ವ್ರ ವಾಚ್ಕ ಶಬ್ದತ್ವವಿರುವದರಿಂದ. 
ಇಲ್ಲಿ ಸಶಕ್ನವಾದ ಪಟ ಇನೆ. ಅದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ವಾಚ್ಯವಾದ್ಧರಿಂದ ವಿಪಕ್ನವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಟೀಪು : ನವೀನ ನೈಯಾಯಿಕರು ಅನಧ್ಯವಸಿತವನ್ನು ಪ್ರತ್ಕೇಕ ಹೇತ್ಕಾಭಾಸ 
ವೆಂದು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. ಅವರು ಇದನ್ನು ವ್ಯಾಪ್ಮತ್ವಾಸಿದ್ಧದಲ್ಲಿ (ಮೇಲಿನ 46, 
47 ಮತ್ತು 48ರಲ್ಲಿ) ಅಂತರ್ಗತ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, 

55) ಕಾಲಾತೃಯೊಪದಿಷ್ಟ (ಬಾಧಿತ) : ಸಾಧ್ಯದ ಅಭಾವವೇ ಬೇರೆ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಿರುವ ಹೇತುವಿಗೆ ಕಾಲಾತ್ಮಯಾಪದಿಷ್ಟ ಅಥವಾ ಬಾಧಿತ 
ಎನ್ನುವರು, (ಯೆಸ್ಕ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಃ ಪ್ರಮಾಣೇನ ನಿಶ್ಚಿತಃ ಸಃ ಕಾಲಾತ್ಮಯಾಪ 
ದಿಷ್ಟಃ).ಬುಧ ಬರುವದು ಪ್ರತ್ಮಕ್ಚ-ಅನುಮಾನ-ಆಗಮ ಪ್ರಪಾಣಗಳಿಂದ.ಉದಾ- 
(1) ಅಗ್ನಿಃ ಅನುಷ್ಣಃ ದ್ರವೃತ್ವಾತಿ', ಜಲವತ್‌.ಆಗ್ನಿಯು ಉಪ್ಣವಲ್ಲ ದ್ರವೃವಾದ್ರ 
ರಿಂದ ನೀರಿನಂತೆ. ಇದು ಪ್ರತಿಪಕ್ಷದಿಂದ ಬಾಧಿತ.ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಅಗ್ನಿಯ ಅನುಷ್ಣ 
ತೆಯ ಅಭಾವವು ಎಂದರೆ ಅಗ್ನಿ ಉಷ್ಣ ಎಂಬುದು, ಪೃತ್ಯಕ್ಟ ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ಸಿದ್ಧ. 
1) ಚಕ್ಸು! ಕೂಪಗ್ರಾಹಕಂ ಸ ಭವತಿ, ಇಂದ್ರಿಯೆತ್ವಾತ್‌. ಕಣ್ಣು ರೂಪ 
ಗ್ರಾಹಕವಲ್ಲ, ಇಂದ್ರಿಯವಾದ್ದರಿಂದ, ಇವು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಬಾಧಿತ. ರೂಪ 
ಜ್ಲನವೆಂಬ ಕಾರ್ಯವಂತೂ ಇದೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕರಣ (ಸಾಧನ) ಬೇಕು. 
ಕಿವಿ ಮೂಗು ಮುಂತಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ರೂಪಜ್ಞಾನ ಅಗುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ಕಣ್ಣು ರೂಪ ಗ್ರುಹಕವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಣ್ಣು 
ರೂಪಗ್ರಾಹಕವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬಾಧಿತ. 

॥|।) ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇನ ಸುರಾಪೇಯಾ ದೃವದೃವೃತ್ಯಾತ್‌, ಕ್ಷೀರವತ್‌- ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು 
ಸುರಾಪಾನ ಮಾಡಷೇಕು. ಅದು ದ್ರವದ್ರವೃವಾದ್ನರಿಂದ, ಹಾಲಿನಂತೆ, ಇದು 
ಆಗಮ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬಾಧಿತ. 

56) ಸತ್‌ಪ್ರೆಶಿನಕ್ಷ ; ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವನ್ನೇ ಸಾಧಿಸುವ ಇನ್ನೊಂದು ಹೇತು 
ಇದ್ದರೆ ಆದಕ್ಕೆ ಸತ್‌ಪ್ರತಿಶಕ್ಷ ಎನ್ನುವರು. ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ ಸಾಧಿಕಂ ಹೇತ್ಕ್ಯಂತರಂ 
ಯಸ್ಕವಿದ್ಯತೇ ಸಃ ಸತ್‌ಪೃತಿಪಕ್ಷಯ ಉದಾ- ವಾಯುಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ: ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಪರ್ಶಿ 
ತ್ವಾತ್‌ (ವಾಯುವು ಪ್ರತ್ತ್ಯಕ್ಷ ಸ್ಪರ್ಶಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ್ದರಿಂದ) ಎಂಬ ಅನುಮಾನವು 
ವಾಯುಃ ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಃ ರೂಪರಹಿತ ದ್ರವೃತ್ವಾತ್‌ (ವಾಯು ಪ್ರತ್ಕಕ್ಷವಲ್ಲ ರೂಪ 
ರಹಿತ ದ್ರವ್ಯವಾದ್ಧರಿಂದ) ಎಂಬ ಸಮಬಲ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. 

57) ಪ್ರಕರಣ ಸಮಾ : ಸ್ವಪಕ್ಷ ಪ್ರಮೇಯ ಮತ್ತು ಪರಪಕ್ನ್ನ ಪ್ರಮೇಯ 
ಸಾಧಿಸುವಲ್ಲಿ ಬಳಸಲ್ಪಡುವ ಹೇತುವು ಪಕ್ಬ್ಪಧರ್ಮತ್ಯ-ಸಪಕ್ನ ಸತ್ತ್ಯ-ವಿಷಕ್ಟಾತ್‌ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಮೂರು ಅಂಶಗಳುಳ್ಳದ್ದಿದ್ದರೆ ಅದು ಪ್ರಕರಣ ಸಮ; ಉದಾ- 
ವಿಶ್ವಂ ಮಿಠ್ಕಾ ದೃಶ್ಯತ್ವಾಶ್‌ ತುಕ್ತಿರಜತವತ್‌, ಜಗತ್ತು ಸುಳ್ಳು ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕಾಣುವನರಿದ ಶಿಪಿನಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿಯಂತೆ. ಇಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯತ್ಥ ಹೇತು ಪಕ್ಷ 
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ವಾದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಸಪಕ್ಷವಾದ ಶಿಪಿನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಚಿಕ್ಕಿಯ'ಲ್ಲಿರೆ: 
ಹಾಗೂ ವಿಪಕ್ನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಇನ್ಲ, ಇನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯ ದೃಶ್ಯತ್ಯ ಹೇತುವನ್ನು 
ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯಮೆದು ಸಾಧಿಸಲು ಬಳಸಬಹುದು, ಹೇಗೆಂದರೆ ವಿಶ್ವಂ 6 
ದೃತ್ಯತ್ತಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮವತ್‌, ಇಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯತ್ವ ಹೇತು ಪಕ್ಷವಾದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿದೆ. 
ಸಪಕ್ನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಇದೆ. ವಿಪಕ್ಷಮುದ ಶುಕ್ತಿರಜತದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ, ಅದು 
ಅಸತ್‌. ಹೀಗೆ ದೃಶ್ಶತ್ವ ಹೇತು ಉಭಯ ಪ್ರಮೇಯ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರು 
ಅಂಶಗಳುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿದೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ಇದು ಪ್ರಕರಣ ಸಮ. 

ಟೀಪು ; (1) ನವೀನ ನೈಯಾಯಿಕರು ಈ ಪ್ರಕರಣ ಸಮವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಹೇತ್ನಾಭಾಸಮೆದು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಸತ್‌ ಪ್ರತಿದಕ್ತದಲ್ಲಿ (ಮೇಲಿನ 56 
ರಲ್ಲಿ) ಸೇರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

(11) ವಿಶ್ವಂ ವಿ:ಥ್ಕು ದೃಶ್ಯತ್ಯುತ್‌ ಎಂಬ ಮೇಲಿನ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ, ಅನುವ 
ನಕ್ಕಿರುವ ಎಲ್ಲ ದೋಷಗಳೂ ಇನೆ ಮುದು ಶ್ರೀಮಧ್ಯ್ಮುಚಾರ್ಯರು ತಿಮ್ಮ 
“ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣ”ಮೆಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಸರ್ವೇ ಎತೇ ದೋಷಾ; 
ದೃಶ್ಯತ್ಥ್ಯಾನುಮಾನೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯುಃ” 


ಆಗಮ 


1) ಅಗಮ : “ನಿರ್ದೋಷಃ ಶಬ್ಧ; ಆಗಮ“, ಆಗಮ ಎಂದರೆ (ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಲನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವ) ದೋಷಗಳಿಲ್ಲದ ಶಬ್ದ ಅಥೆವಾ "ದೋಷ-ರಹಓತ 
ಪದುತ್ಮಕ ಮುಕ್ಕ”. ಆಕಾಂಕ್ಷಾ-ಯೋಗ್ಯತಾ ಸನ್ನಿಧಿಗಳಳ್ಳ ಪದಸಮೂಹಕ್ಕೆ 
ವಾಕ್ಕವೆನ್ನುವರು. ಇವುಗಳ ವಿವರ ಕೆಳಗಿನಂತಿದೆ. 

2) ತಬ್ದ-ವರ್ಜ : ಶಬ್ದವು ಧ್ವನ್ಮಾತ್ಮ6 ವರ್ಣಾತ್ಮಕವೆಂದು ಎರೆಡು ವಿಧ. 
ಧ್ವನ್ಯಾತ್ಮಕ ಶಬ್ದಗಳು ಧ್ವನಿಗಳಿಂದ ವೃಕ್ತವಾದ (ವೃಂಗ್ಯ) ಆರ್ಥೆಗಳಿಂದ ಅನೇಕ 
ಅರ್ಥ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಈ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಗೃಹಿಸುದವರು ಬಹಳ ಸಾಧನ 
ಮಾಡಿದ ಮಹಾ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಮಾತ್ರ. (ಏತರೇಯ ಧಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ. 
ಸಮುದ್ರಘೋಷ, ಘಂಟಾನಾದ, ವೃಕ್ಷಪತಗ, ಭೇರೀಶಾಡವ, ದಧಿಮಂಥನ, 
ಹಲ್ಲಿಯ ಧ್ವನಿ.......ಮುಂತಾದ ಧ್ವನಿಗಳು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಗುಣೋತ್ಕರ್ಷವನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ರವೆ. “ಇತ್ಯಾದಯಃ ಸರ್ವೇ ಘೋಷಾ। ವಿಷ್ಣೋರೇವ ಗುಹೋನ್ಮತಿಂ ವದಂತಿ”) 
ವರ್ಣಾತ್ಮಕ ಶಬ್ದಗಳು 50 (ಅಕಾಂದಿಂದ ಳಕಾರ ವರೆಗೆ). 

3) ಪಡ : ಪದವೆಂದರೆ ವಿಭಕ್ತ್ಮಂತ ವರ್ಣ ಸಮುದಾಯ. ಮೂಲ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
(ಪ್ರಕೃತಿ) ಪ್ರತ್ಮಯ ಎಂದರೆ ವಿತಕ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯಯ ಜೋಡಿಸುವದರಿಂದ ಪಡವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಉನಾ- ರಾಮಃ, ರಾಮೇಣ, 


220 


4) ವಾಕ್ಯ : ಕೇವಲ ಪದಸರೂಹ ವಾಕ್ಕವಲ್ಲ, ಆದರೆ ಆಕಾಂಕ್ಷಾ, ಯೋಗ್ಯತಾ 
ಸನ್ನಿಧಿಗಳುಳ್ಳ ಪದಸಮೂಹ ವಾಕ್ಮ, 
5) ಅಕಾಂಕ್ಸಾ: ವಕ್ಕದಲ್ಲಿಯ ಪದಗೆಳಿಗೆ ಪರೆಸ್ನರೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಇರಬೇಕು. 
ಉದಾ- ಕೊಡು ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಉಚ್ಚ ರಿಸಿದೊಡನೆ ಅರ್ಥ ಪೂರ್ಣವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಏನನ್ನು ಕೊಡಬೇಕು ಎಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ... ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನೆ 
ಪೂರ್ಣವಾಡಲು "ಕೊಡವನ್ನು" ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಕೊಡವನ್ನು ಕೊಡು 
ಎಂದ: ಹೇಳಬೇಕು ಅದ್ದರಿಂದ ಕೊಡವನ್ನು ಕೊಡು ಎಂಬುದು ವಾಕ್ಕ. 
ಆದರೆ ಗೌಃ ಅಶ್ವಃ ಪುರುಷಃ ಹಶ್ತೀ ಎಂಬುದು ವಾಕೈವಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ 
ಇಲ್ಲ. 
5) ಯೋಗ್ಯತೆ: ಅಗ್ನಿನಾ ಸಿಂಚೆತಿ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಅಗ್ನಿಗೆ ಸಿಂಪಡಿಸುವ ಯೋಗ್ಯತೆ ಇಲ್ಲ. ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಬಾಧೆ ಬರದಿರುವದೇ ಯೋಗ್ಯತೆ, 
(ಅಥ್ಥಾಬಾಧಃ ಯೋಗ್ಯಶಾ) 
7) ಸಕ್ನಿಧಿ: ಶಬ್ದಗಳಿನ್ನು ವಿಲಂಬವಿಲ್ಲದೆ ಉಚ್ಚರಿಸಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥವಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸೆನ್ನಿಧಿ ಎನ್ನುವರು. (ಅವಿಲಂಬೇನ ಉಚ್ಜೆರಿಕತ್ತಂ ಸನ್ನಿಧಿಃ) 
ಅಂತೆಯೇ ನೀರನ್ನು ಎಂದು ಈಗ ಹೇಳಿ ಒಂದು ಗುಟೆ ನಂತರ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಎಂದೂ ಮತ್ತೊಂದು ಗುಟೆ ನಂತರ ಬಾ ಎಂದೂ ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ವಾಕ್ಕವಾಗ 
ಲಾರದು- ಏಕೆಂದರೆ ಇನ್ಲಿ ಸನ್ನಿಧಿ ಇಲ್ಲ. 
8) ವಾಳ್ಯಶೋಸಗಳು : ದೋಷಗಳು ಮೂಲತಃ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಅದನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸುವ ಪುರುಷನ ದೋಷಗಳು ಎಂದರೆ ಅಜ್ಞಾನ-ವಂಚನೆ- 
ಅಸಮರ್ಥ ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದವು ಅವನಾಡಿದ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ನುಸುಳುತ್ತವೆ 
_ಕಲವು ವಾಕ್ಯ ದೋಷಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕೆಳಗೆ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
1) ಅನೋಧಕತ್ತ್ಯ : ಅರ್ಥವಾಗದ ವಾಕ್ಠ, ಉದಾ- ಕಚಕಚಪಾನಾಂ 
ಜಬಗಡದತ್ತ್ಯಾತ್‌. ಗೌರತ್ತ ಪುರುಷೋ ಹಸ್ತೀ, 
ಟ) ಶಿನತೀತ ಬೋಧಕತ್ಯ : ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ್ಮರಿಂದ ವಿಪರೀತ 
ಬೋಧಕ ವಾಕ್ಯ. ಉಡಾ- ಜಗತ್ತು ಸುಳ್ಳು, ವೇದಾಧಿಕಾರ ತೂದ್ರರಿಗಿದೆ 
ವ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗಿಲ್ಲ ಮುಂ. 
10) ಶಹ್ಮತಜ್ಛಾಹಳತ್ಕ್ಯ : ಗೊತ್ತಿದ್ದುದನ್ನೇ ತಿಳಿಜುವದು. ಬೆಂಕಿ ಬಸ ಬೆಲ್ಲ 
ಸಿಹಿ, ಸೂರ್ಯೋದಯ ಪೂರ್ವಡಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತಡೆ ಮು. 
1%) ಅಪ್ರಯೋಜಕತ್ವ ; ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದ ಮಾತ್ಯಗಳು. ಉದಾ-ಕಾಗೆಗೆ 
ಹೆಲ್ಲುಗಳೆಷ್ಟು ? ಕುರಿಯ ಅಂಡ ಎಷ್ಟು ಭಾರ? ಕಂಬಳಿಯ ಕೂದಲೆಷ್ಟು ? 
ಚೋಳ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಏನು ಸುದ್ದಿ ?' 
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ಳ) ಅತಭಿಮತ ಪ್ರಯೋಜಸತ್ಕ : ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಜೀವಿಸು ಎಂದು ವಿರಕ್ತ 
ನಿಗೆ ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಕ. 

ಳೆ) ಅಕಕೃಸಾಧನ ಪ್ರತಿಷಾಶಕತ್ವ : ಮರಣ ಹೊಂದಿರುವವನನ್ನು ಕುರಿತು 
ಹಿಮಾಲಯದ ಉತ್ತರ ಶಿಖರದಲ್ಲಿರುವ ಮರಣ ಪರಿಹಾರಕ ಸಂಜೀವಿನಿ ತರುಪ 
ಉಪದೇಶದ ವಾಕ್ಕ. 

೪11) ಸಣ್ಣ ಉಪಾಯೆವಿರುವಾಗೆ ದೊಡ್ಡೆ ಉಷಾಯದ ಉತದೇತ : 
ಉಗುರಿನಿಂದ ಅಗುವ ಕೆಲಠಕ್ಕೆ ಕೊಡಲಿವು ಉಪಯೋಗ ಹೇಳಿದುತೆ. ನೀರಡಿಸಿದ 
ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶದವನಿಗೆ ಗಂಗಾ ತೀರದಲ್ಲಿ ಭಾವಿ ತೋಡಿ ನೀರು ಕುಡಿ ಎಂಬ 
ಉಪದೇಶ, 


9) ಅಗಮ ಜೋಧಕತ್ವ : ಕೊನೆಯ ವರ್ಣ ಉಚ್ಚರಿಸಿದೊಡನೆ, ಪೂರ್ವ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚರಿಸಿದ ವರ್ಣಗಳ ಸಂಸ್ಕಾರ ಮೂಲಕ ತ್ರವಣೇಂದಿಯವು 
ಅನೇಕ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಪದ ಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಅದು ಅನೇಕ 
ಪದಗಳಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಕಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿಸುವದು, ವಾಚ್ಕ ವಾಚ್ಕುರ್ಥ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡ ಶಬ್ದದ ಸ್ಮರಣೆಯಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಅದು ಅರ್ಥ ಬೋಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
(ಸಮ್ಮಕ್‌ ಜ್ಞಾತಃ ಅನುಸ್ಕೃತ ಸಂಬಂಧಶ್ಮ). 

10) ಕಬ್ಬಜ್ಹ್ವಾನ ; ಪ್ರಾಥಮಿಕ ವ್ಯೃತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುಪಾಗ (ಎಂದರೆ ಪ್ರಾರಂಭ 
ದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಶಬ್ದಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವಾಗುವಾಗ) ಪದಗಳ ಅರ್ಥಶ್ನ ನವು ಲೋಕ ವೃವ 
ಹಾರಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಇತರ ಪದಗಳ ಅರ್ಥದೊಡನೆ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿಯೇ ಆಗ. ತ್ತರ, 
ಉದಾ--- ಹಿಂಡುವ ಅಕಳ, ಚಲಿಸುವ ಗಾಡಿ, ನೀಲೀ ಆಕಾಶ, ಹಳದೀ ಭಂಗಾರ 
ಮುಂ, ಅದ್ದರಿಂದ ಪದಗಳು ಅನ್ವಿತ ಸ್ವಾರ್ಥ (ಸ್ವ ಅರ್ಥ) ಹೇಳುತ್ತವೆ. 
'ಸದಾನ್ಶೇವ ಅನ್ವಿತ ಸ್ವಾರ್ಥಾಭಿಧಾಯೀನಿ' ನಂತರ ಇತರ ಶಬ್ದಗಳ ಜೋಡಿಣೆ 
ಯಿಂದ (ಪದಾಂತರಸಮಭಿವ್ಕಾಚಾರೇಣ), ಪದಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಶಕ್ತಿಯು ವಿಶೇಷ 
ವಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನಮಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪದಗಳಿಗೆ 
ಹಿಂದೇ ತಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಲ್ಬನಾ ೫ೌರದ ದೋಷ ಬರು 
ತ್ತದೆ, “ತಕ್ತಿತ್ಕೈವ ಅನ್ವಿತೇ ಸ್ವಾರ್ಥೇ ಶಬ್ಮಾನಾಂ ಅತುಛೂಯತೇ । ಅತಃ 
ಅನ್ವಿತಾಭಿಧಾಯಿತ್ವಂ ಗೌರವಂ ಕೆಲ್ಬನೇ ಅನ್ಕಥ್ಯಾ” ಅತುವ್ಯಾಖ್ಯಾತ, ಶಬ್ದಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವು ಅನೇಕ ರೀತಿಯಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ತೋರಿತು 
ಷದು, ವೃದ್ಧ ವ್ಯವಹಾರ, ಸಾದೃಶ್ಯ, ಕೋಶ ಮುಂ. ಹ 

$1) ಕಬ್ಬವ್ಪತ್ತಿ : ತಬ್ದಗಳು' ತಮ್ಮ ಅರ್ಥಗಳತ್ನು ಅಜೀಕ ಪ್ರಶಾರಗಳಿಂದ 
ಆ ಕ. ಸೆ ಈ ಶಾನಾರೀತಿಗಳನ್ನು ಶಬ್ದ ವೃಶ್ತಿಗಳೆಂಡು 
ಕರೆಯುವರು. ಈ ವೃತ್ತಿಗಳು ಮೂರು. (1) ಪರಜ ಮಾಖ್ಯವೃತ್ತಿ 
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(1) ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ (111) ಅಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿ. 

(1) ಹೆರಮ ಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿ : ಇದು ಪರವಾಸತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದಗಳು ಮಹಾಯೋಗ ಎಂದರೆ ತಮ್ಮ ಅವಯದ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಹಾಗೂ ಮಹಾ ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. 

(11) ಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿ: ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯು. 8) ಯೋಗ ಓ) ರೂಢ 
€) ಯೋಗರೂಢ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. 

(8) ಯೋಗ : ಅವಯವ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಜೋಧಿತವಾಗುವ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಯೌಗಿಕ 
ಅರ್ಥವೆನ್ನುವರು. ಉದಾ- ವಾಚಕ, ಪಾಠಕ, ದಂಡೀ (ದಂಡ ಹಿಡಿದ ಸನ್ಮಾಸಿ). 


(0) ಕೊೂಢಿ : ರೂಢಿ ಎಂದರೆ ಪ್ರಯೋಗ ಬಾಹುಲ್ಕ ಅಥವಾ ಸಮುದಾಯ 
ಶಕ್ತಿ, ಈ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶಬ್ದಗಳು ರೂಢ ಶಬ್ಧ 
ಗಳು. ಉದಾ- ಘಟ, ಪಟ, ಗೋ (ಆಕಳು), ಅಶ್ವ (ಕುದುರೆ). 

(೦0) ಯೋಗರೂೊಢಿ : ಯೋಗ ಮತ್ತು ರೂಢಿ ಎರಡನ್ನೂ ಕೂಡಿರುವ 
ವೃತ್ತಿ. ಉದಾ- ಪಂಕಜ (ಕೆಸರು ಅಥವಾ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಕಮಲ), 


(11) ಅಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿಗೆ ಲಕ್ಷಣ ಎನ್ನುವರು, ಮುಖ್ಕಾರ್ಥ ಕೂಡದಿರುವಾಗ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾ-- 
ಗಂಗಾಯಾಂ ಘೋಷಃ ಎಂದರೆ ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ, ಗಂಗಾ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿ ಎಂದು 
ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿ ಇರುವದು ಅಶಕ್ಕ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಗುಗಾಯಾಂ ಎಂದರೆ ಗಂಗಾ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಗಂಗಾ ತೀರ ಎಂದು 
ಅರ್ಥ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವ ಉದ್ದೇಶವೆಂದರೆ ಆ ಹಳ್ಳಿ ಗಂಗಾ 
ಪ್ರವಾಹದಂತೆ, ಬಹಳ ತಂಪುದುದು, ಪವಿತ್ರವಾದುದು ಎಂದು. “ಮುಖ್ಕಾರ್ಥ 
ಬಾಧೇ, ತದ್ಕೋಗೇ, ರೂಢಿತೋ8ಥಪ್ರಯೋಜನಾತ್‌” ಇಲ್ಲಿ ಗಂಗಾ ಪ್ರವುಹವೆಂಬ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು (ಜಹತ್‌) ತೀರ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಜಹತ್‌ 
ಲಕ್ಷಣವೆನ್ನುವರು,) ಇದರಂತೆ ಮಂಚಾಃ ಕ್ರೋಶಂತಿ ಎಂದರೆ ಮಿಂಚದ ಮೇಲೆ 
ಮಲಗಿದ ಹುಡುಗರು ಆಳುತ್ತಾರೆ. ಮುಖ್ಕಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡದೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ' ಅಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣ ಎನ್ನುವರು. ಉದಾ-- ಕಾಕೇಭ್ಯಃಧದಿ 
ರಕ್ಶೃತಾಮ್‌- ಇಲ್ಲಿ ಕಾಗೆಗಳಿಂದ ವೊಸೆರನ್ನು ಶೆಕ್ಷಿಸು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮೊಸರನ್ನು ಕೇವಲ 
ಕಾಗೆಗಳಿಂದ ರಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಎಂದು ಅಲ್ಲ; ಆದರೆ ಮೊಸರನ್ನು ತಿನ್ನುವ ಬೆಕ್ಕು, 
ನಾಯಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದಲೂ ರೆಕ್ಷಿಸಬೇಕೆಂದು ಭಾಪ, ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಕಾರ್ಥ 
ವಾದ ತಾಗೆಯನ್ನು ಬಿಡದೆ. ಮೊಸರನ್ನು . ತಿನ್ನುವ ಎಲ್ಲ : ಪ್ರಾಣೆಗಳು ಎಂದು 
ಕಾಕೇಭ್ಯಃ ತಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಿರುವದರಿಂಡ, ಇದು ಅಜಹಲ್ಲಕ್ನಣದ ಉದಾತರಣೆ. 
.ಪ್ರಯೋಗ .ಬಾಹುಲ್ಯದಿಂದಲ ಆಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಇರುವಲ್ಲಿ ಕೂಢ ಲಕ್ಬಣ ಎಮ್ಮ 
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ವರು. ಉದಾ- ಗ್ರಾಮ: ಗಚ್ಛತಿ, ಇಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿ ಎಂದರೆ ಹಳ್ಳಿಯ ಎಲ್ಲ ಜನರು 
ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಆದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ರೂಢ ಲಕ್ಷಣವೆನ್ನವರಾ. ಇನ್ನು ಅಗಿ । 
ಮಾಣವಕಃ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯು (ಮಾಣವನಕಃ) ಆಗ್ನಿ ಮುದರೆ, ಆತನು. ಅಗ್ನಿ 
ಯಂತೆ ವರ್ಚಸ್ಥಿಯೂ, ತೇಜಪುಂಜನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಭಾವ, ಇದು 
ಗೌಣೀ ವೃತ್ತಿ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿಯ ಸಿಂಹಕ್ಕೆ ಸಿಂಹ ಎನ್ನುವದು ಉಪಚಾರ, 
ಉಪಜಾರ ಪ್ರಯೋಗ ಬಾಹುಲ್ಕವಿನ್ನರೆ ರೂಢೋಪಚಾರ ಎನ್ನುವರು. ಉದಾ- 
ಹಂಚು ಸುಡುತ್ತದೆ, ಏಕೀ ಭವಂತಿ- ಒಂದಾಗುತ್ತವೆ. ಎಂದರೆ ಒಂದೇ ಸ್ಮಳದಲ್ಲಿ 
ಸೇರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಉದಾ- ಸಾಯಂಕಾಲೇ ಗುವಃ ಗೋಷ್ಠೇ ಏಕೀ 
ಭವಂತಿ- ಸಾಯಂಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಕಳುಗಳು ಕೊಟ್ಟಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೆಡೆ ಸೇರುತ್ತವೆ. 
ಇದರಂತೆ ಅಧುನಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಃ ಏಕೀ ಭವಂತಿ ಎಂದರೆ ಮೊದಲು ಭಿನ್ನುಭಿ 
ಪ್ರಾಯವುಳ್ಳ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಈಗ ಒಂದೇ ಅಭಿಪ್ರುಯವುಕ್ಳವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಎಂದು 
ಅರ್ಥ, ಇವು ಲಕ್ಬಿತ ಲಕ್ಷಣಾ ವೃತ್ತಿಯ ಉದಾಹರಣೆ, 


12) ಅಗನುದ ಪ್ರಳಾರಗಳು : ಆಗಮಗಳು ಪೌಶುಪೇಯ (ಪುರುಷಕ್ಕತ) 
ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯ (ಪುರುಷಕೃತವಲ್ಲದ)ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧಿ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ) 
ಭಾರತ ಪುರಾಣ ಮನುಸ್ಮ ಏತಿ ಮುಂ. ಪೌರುಷೇಯ, ವೇದಗಳು ಅಶೌರು 
ಷೇಯ, ಅವು ಯಾರಿಂದಲೂ ರಚಿತವಾಗಿಲ್ಲ, ನಿತ್ಕ ವೇದದಲ್ಲಿ ಸಂಹಿತಾ, 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಆರಣ್ಮಕ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಸೇರುತ್ತವೆ, ಅಪೌರುಷೇಯ 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಪುರುಷರ ಯಾವ ದೋಷಗಳೂ ಇಲ್ಲವುದ್ದರಿಂದ ಅದು ಪರಮ 
ಪ್ರಮಾಣ, ಇನ್ನು ಪೌರುಷೇಯ ಆಗಮದಲ್ಲಿ ಆಪ್ತ ವಾಕ್ಕ ಪ್ರಮಾಣ. ಆಪ್ತೆ 
ಎಂದರೆ ಆ ವಿಷಯವ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞುನುಳ್ಳವ, ಇಂದ್ರಿಯಾದಿ ಸಾವರ 
ವುಳ್ಳವ ಮತ್ತು ವಂಚನಾದಿ ದೋಷವಿಲ್ಲದವ. ಇನ್ನು ಅವನ ವಾಕ್ಮ ಪ್ರವ 
ಣವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದನ್ನು ಕೇಳುವ ಶೋತ್ಕಗಳು ಜ್ಞಾನ ಗ್ರಹಿಸುವ ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಯುಳ್ಳವರೂ ವಕ್ಚಾನಿಗೆ ಪ್ರಿಯರೂ ಇರಬೇಕು. ಜೊತೆಗೆ ಉಪದೇಶವ ಪೈಸುಗ 
ಅನುಕೂಲವಿರಬೇಕು. ಚೇಷ್ಟೆ ಮೊದಲಾದ ಸಂದರ್ಭವಿರಬಾರದು.. ಹೀಗೆ 
ಆಪ್ತಿಯು ವಕ್ಳಾಗುಕೂಲ್ಕ, ಶ್ರೋತ್ಪುನುಕೂಲ್ಕ. ಪ್ರಸುಗ:ನುಕೂಲ್ಕಗಳನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಅಪ್ತಿ ಇನ್ನಲ್ಲಿ ಪ್ರುವಾಣ್ಯವಿತ:ವದು ನಿಶ್ಚಿತ, 

13) ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪ್ರಾವಣಿಜ್ಯ : ಹಟ್ಟಿದ ಜ್ನ ದುಶ್ತು ಅದನ್ನೆ 
ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಕರಣಗಳು (ಇಂದ್ರಿಯ, ಲಂಗ, ಶಬ್ಧ) ಯಥಾರ್ಥ ಅಥಮ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಅವಶ್ಯ... ಈ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ: ಶ್ರಯದಿಂದಲೇ 
ನಿಃಶುಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟುಕ್ತನೆ. ಪ್ರರಾಣನ ಪ್ರಾವಾಣ್ಯದ ವಿವರ ಗಿ 
ನಂತಿದೆ. 
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ಹ) ಜ್ಞಾನ ಸ್ರಾಮಾಜ್ಯಂ : “ಉತ್ಪತ್ತೌ. ಜ್ಹಪ್ಪೌ ಚ ಸ್ವತಃ" ಜ್ಞಾನವು 
ಯಾವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯೋ, ಅದರಿಂದಲೇ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಕವೂ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ವದೆ, ಎಂದರೆ ಜ್ಲಾನಜನಕ ಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದಲೇ (ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಂದ) 
ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತೌ ಸ್ವತಸ್ತ ಆೌ ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನು ಜ್ಞಾನವು ಯಾವ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆಯೋ, ಅದ 
ರಿಂದಲೇ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಗೃಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಪ್ತೌ ಸ್ವತಸ್ತ್ಯ 
ಎನ್ನುವರು, (ಜ್ಞಾನದ ಅಪ್ಪಾಮಾಣ್ಯವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಜೃಪ್ಪಿಯಲ್ಲಿ 
ಪರತ। ಎಂದು ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) 

8) ಕರಣ ಪ್ರಾಮಾಜ್ಯಂ : ಉತ್ಪತ್ತೌ ಸ್ವತಃ ಜ್ಞಪ್ತೌ ಪರತಃ, ಜ್ಞಾನಜನಕ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಕರಣದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. (ಕರಣಾನಾಂಚ ಜ್ಞಾನ 
ಜನನ ಶಕ್ತ್ಯಾ ಏನ ತದ್ಕಾಥಾರ್ಥ್ಯಜನಕತ್ಯಂ ಸೃತಸ್ತ್ಯಮ್‌). ಕರಣ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಗ್ಗ ಪ್ರೌ ಪರತಃ ಆಗಿದೆ. ಕರಣಗಳೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ-ಲಿಂಗ-ಶಬ್ಧ. 
ಇವುಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅನುಮಾನ-ಪೃತ್ಯಕ್ನ-ತ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತವೆ. 
ಕರಣಗಳ ಪ್ರುವಣಣ್ಯ ಗೊತ್ತುಗುವದು ಸಂವಾದಾದಿಗಳಿಂದ, ಆದ್ದರಿಂದ ಕರಣ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಞ್ತೌ ಪರತ। ಆಗಿದೆ. (ಕರಣದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞೃಪ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪರತಃ ಇದೆ.) 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ..೨ 


ಶ್ರೀಮನ್ಮ್ಯಾಯಸುಧಾ - (ಮಂಗಲ ಶ್ಲೋಕಗಳು) 
ಅಧ್ಯಾಯೆ ೧ 

ಶ್ರಿಯಃ ಪತ್ಯೇ ನಿತ್ಕಾಗಣಿತಗುಣಮಾಣಿಕ್ಕವಿಶದ- 
ಪ್ರಭಾಜಾಲೋಲ್ಲಾಸೋಪಹತಸಿಕಲಾವದ್ಯತಮಸೇ । 
ಜಗಜ್ಜನ್ಮಸ್ಥೇಮಪ್ಪಲಯರಚನಾಶೀಲವಪುಷೀ 
ನಮೋಶೇಷಾಮ್ನಾಯಸ್ಮ್ಮತಿಹೃದಯದೀಪ್ತಾಯ ಹರಯೇ 808 
ಯೇನ ಪ್ರಾದುರಭಾವಿ ಭೂಮಿವಲಯೇ ವೃಸ್ತಾರಿ ಗೋಸಂತತಿಃ 
ಪ್ರಾಬೋಧಿ ಶ್ರುತಿಪಂಕಜಂ ಕರುಣಯಾ ಪ್ರಾಕಾಶಿ ತತ್ಕಂ ಪರಂ । 
ಧ್ವಾಂತಂ ಧ್ವಂಸಮನಾಯಿ ಸಾಧುನಿಕರಶ್ಶಾಕಾರಿ ಸನ್ಮಾರ್ಗಗಃ 
ತೇನ ವ್ಯಾಸದಿವಾಕರೇಣ ಸತತಂ ಮಾ ತ್ಕಾಜಿ ಮೇ ಮಾನಸ: 88 


ವ್ಯಾಪ್ತಿರ್ಯಸ್ಯ ನಿಜೇ ನಿಜೇನ ಮಹಸಾ ಪಕ್ಷೇ ಸಪಕ್ಷೇ ಸ್ಮಿತೀ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಶ್ಚ ವಿಪಕ್ಸತೋಥ ವಿಷಯೇ ಸಕ್ತಿರ್ನ ವೈ ಬಾಧಿತೇ । 
ನೈವಾಸ್ತಿ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿರತುಲಂ ಶುದ್ಧಂ ಪ್ರಮಾಣಂ ಸಮೇ 
ಭೂಯಾತ್ತತ್ತ್ವವಿನಿರ್ಣಯಾಯ ಭಗವಾನಾನಂದತೀರ್ಕ್ಮೋ ದುಃ 168 
ಭವತಿ ಯದನುಭಾವಾದೇಡಮೂಕೋಪಿ ವಾಗ್ಮೀ 

ಜಡಮತಿರಪಿ ಜಂತುರ್ಜಾಯತೇ ಪ್ರಾಜ್ಞಮೌಲಿ। । 
ಸಕಲವಚನಚೇತೋದೇವತಾ ಭಾರತೀ ಸಾ 


ಮಮ ವಚಸಿ ನಿಧತ್ತಾಂ ಸನ್ನಿಧಿಂ ಮಾನಸೇ ಚೆ 894 


ರಮಾನಿವಾಸೋಚಿತವಾಸಭೂಮಿಃ 
ಸನ್ಮ್ಯಾಯರತ್ನಾವಲಿಜನ್ಮಭಧೂಮಿಃ | 

ವೈರಾಗ್ಯಭಾಗ್ಮೋ ಮಮ ಪದ್ಮನಾಭ 
ತೀರ್ಥಾಮೃತಾಬ್ಭಿರ್ಭವತಾದ್ವಿ ಭೂತ್ಮೈ 76 
ಪದವಾಕ್ಕಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನ್‌ ಪ್ರತಿವಾದಿಮದೆಚ್ಚಿ ದಃ । 
ಶ್ರೀಮದಕ್ಷೋಭ್ಯತೀರ್ಥಾಖ್ಯಾನುಪತಿಷ್ಠೇ ಗುರೂನ್ಮಮ ಒ8 
ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಾರ್ಯಸನ್ಮನಸರಸೀಧುವಿ । 

ಅನುವ್ಕಾ ಖ್ಕಾನನಲಿನೇ ಚಂಚರೀಕತಿ ಮೇ ಮನಃ 888 
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ನ ಶಬ್ದಾಬ್ಧೌ ಗಾಢಾ ನ ಚ ನಿಗಮಚರ್ಚಾಸು ಚತುರಾ 

ನಚ ನ್ಶಾಯೇ ಪ್ರೌಢಾನಚ ವಿದಿತವೇದ್ಮಾ ಅಪಿ ವಯಂ ॥ 
ಪರಂ ಶ್ರೀಮತ್ಫೂರ್ಣಪ್ರಮತಿಗುರುಕಾರುಣ್ಮಸರಣಿಂ 
ಪ್ರಪನ್ನಾ ಮಾನ್ಕಾಃ ಸ್ಮಃ ಕಿಮಪಿ ಚ ವದಂತೋಷಿ ಮಹತಾಂ 868 
ಅಧ್ಯಾಯೆ ೨1 

ಯತ್ನದಂ ವೇದಸಂವೇದ್ಶಂ ಕಟಾಕ್ಷೇಣಾಪಿ ವೀಕ್ಷಿತುಂ 1 

ನ ಕ್ಷಮಂತೇ ವಿಮತಯಸ್ತಮುಪಾಸೇ ಶ್ರಿಯಃ ಪತಿಮ್‌ ॥ 
ಅಧ್ಯಾಯ ೩: 

ಕುಪಿತಾಟಫಣಚ್ಛಾಯಾಸಮೀಕ ಓತ್ಕಾಪರಂ ಸುಖಂ 1 
ಸೇವಂತೇ ಯತ್ಚದಂ ಧೀರಾಸ್ತಮುಪಾಸೇ ವಲ್ಲಭಂ ಶ್ರಿಯಃ 8 
ಅಧ್ಯಾಯ ೪ 
ಯದೀಯಚರಣಾಂಭೋಜಚ್ಛಾಯಾಮಾಶ್ರಿತ್ಕ ನಿರ್ವೃತಾಃ । 


ನಂದಂತಿ ಸತತಂ ಮುಕ್ತಾಃ ಸಂಶ್ರಯೇ ತಂ ಶ್ರಿಯಃ ಪತಿಮ್‌ ॥ 
ಉಸಸೂಹಾರ : 


ವಚನಪ್ರಸೂನಮಾಲಾ ಜಯತೀರ್ಥಾ ಸ್ಕೇಗ ಭಿಕ್ನುಣಾ ರಚಿತಾ । 

ಧ್ರಿಯತಾಂ ಸದಯೇ ಹೃದಯೇ ಕಮಲಾಮ:ಹಿಲೇನ ಪೂರುಷೇಣ 8 

ನ ವೈದುಷ್ಕಭ್ರಾಂತ್ಕಾ ನ ಚ ವಚನಚಾತುರ್ಯಕುಧಿಯಾ 

ನ ಮಾತ್ಸರ್ಯಾವೇಶಾನ್ನಚ ಚಪಲತಾದೋಷವಶತಃ | 

ಪರಂ ಶ್ರದ್ಧಾಜಾಡ್ಕಾದಕೃಷಿ ಕೃತಿರಾಚಾರ್ಯವಚಸಿ 

ಸ್ಪಲನ್ನಪ್ಯೇತಸ್ಮಾಜ್ಜಗತಿ ನ ಹಿ ನಿಂದ್ಯೋಸ್ಮಿ ವಿದುಷಾಂ 8 

ಅನುವ್ಮಾ ಖ್ಕಾಮೃತಾಂಬೋಧೇಃ ಸಮುತ್ಪನ್ನಾತಿನಿರ್ಮಲಾ ! 

ಇಯಂ ನ್ಮಾಯಸುಧಾ ಭೌಮೆ ೈರ್ವಿಬುಧೈಸ್ಲೇವೃತಾಂ ಸದಾ 8 

ಇತಿ ಶ್ರೀಮತ್ನೂರ್ಣಪೃಮತಿಭಗವತ್ಪಾದಸುಕೃತೇ- 

ರನುವ್ಕಾ ಖ್ಕಾನಸ್ಕ ಪ್ರಗುಣಜಯತೀರ್ಥಾಖ್ಕಯತಿನಾ । 

ಕೃತಾಯಾಂ ಟೀಕಾಯಾಂ ವಿಷಮಪದವಾಕ್ಕಾರ್ಥವಿವ ೈತೌ 

ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯೇಸ್ಮಿಂತ್ಮರಮಚರಣಃ ಪರ್ಯವಸಿತಃ 8 
ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಂ 

ಸಾರಾಯಣಂ ನಿಖಿಲಪೂರ್ಣಗುಣೆ ೈಕದೇಹಂ 

ನಿರ್ದೋಷಮಾಪ್ಕತಮಮವ್ಕಖಿಲೈ: ಸುವಾಕ್ಕೈಃ । 

ಅಸ್ಕೋದ್ಧ ಕೈವಾದಿದಮಶೇಷವಿಶೇಷತೋ;ಪಿ | 

ವಂದ್ಕಂ ಸದಾ ಪ್ರಿಯತಮಂ ಮಮ ಸನ್ನಮಾಮಿ 808 
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ತಮೇವ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಭವಂ ಪ್ರ ಶ್ರಣಮ್ಮ 
ಜಗದ್ಗು ರೂಣಾಂ ಗುರುಮಂಜಸೈವ ] 
ವಿಶಷತೋ ಮೇ ಪರಮಾಖ್ಯವಿದ್ಕಾ- 
ವ್ಯ್ಕಾಖ್ಕಾಂ ಕರೋಮ್ಮನ್ಹಪಿ ಚಾಹಮೇವ 898 
ಪ್ರಾದುರ್ಭೂತೋ ಹರಿರ್ವ್ಮಾಸೋ ವಿರಿಂಚಭವಪೂರ್ವಕ್ಕೆಃ ॥ 
ಅರ್ಥಿತಃ ಪರವಿದ್ಯಾಖ್ಶಂ ಚಕ್ಬ್ರೇ ಶಾಸ್ತ್ರಮನತ್ತಮಮ್‌ 848 
ಗುರುರ್ಗುರೂಣಾಂ ಪ್ರಭವ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಾಂ ಬಾದರಾಯಣಃ 
ಯತಸ್ತದುದಿತಂ ಮಾನಜಾದಿಭೃಸ್ತದರ್ಥತಃ 8೪8 
ವಕ್ತೃಶ್ರೋತೃಪ್ರಸಕ್ತೀನಾಂ ಯದಾಪ್ತಿರನುಕೂಲತಾ | 
ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತಯಾ ತೇನ ಶ್ರುತಿಮೂಲತಯೂು ತಥಾ ಬಃ 
ಯುಕ್ತಿಮೂಲತಯಾ ಚೈವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಕಂ ತ್ರಿವಿಧಂ ಮಹತ್‌ 
ದೃಶ್ಯತೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಾಣಾಮೇಕಧಾ$ನ್ಮತ್ರ ಸರ್ವಶಃ ಹ 
ಅತೋ ನೈತಾದೃಶಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಪ್ರೆಮಾಣತಮಮಿಷ್ಯತೇ । 
ಸ್ನಯಂ ಕೃತಾಪಿ ತದ್‌ವ್ಯಾಖ್ಶ್ಮಾ ಕ್ರಿಯತೇ ಸ್ಪಷ್ಟತಾರ್ಥತಃ 8೩8 
ತತ್ರ ತಾರಾಥ ಮೂಲತ್ವಂ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಟೇಷ್ಠ್ಕತೇ । 
ಸರ್ವತಾ ಫ್ರನುಗತತ್ತ್ವೇನ ಪ್ಪ ಕೈಥಗೋಂಕ್ರಿಯತೇ3 ಖಲ ಹ 863 

1 ಓಂ ಓಂ ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜೆಜ್ಞಾಸಾ ಓಂ | 
ಓತತ್ವವಾಚೀ ಹ್ಯೋಂಕಾರಃ ವಕ್ಷ್ಯಸೌ ತದ್ಗು ಣೋತತಾಂ 1 
ಸ ಏವ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಾರ್ಥಃ ನಾರಾಯಣಪದೋದಿತಿಃ 948 
ಸವಏವ ಭರ್ಗಶಬ್ದ್ಧಾರ್ಥೋ ವ್ಯಾಹೃತೀವಾಂ ಚ ಭೂಮತಃ 1 
ಭಾವನಾಚ್ಚೈವ ಸುತ್ವ್ವಾಚ್ಮ ಸೋಯಂ ಪುರುಷ ಇತ 8೧೦8 
ಸ ಏವ ಸರ್ವವೇದಾರ್ಥೋ ಜಿಜ್ಞ್ಞಾಸ್ಕೋತಯಂ ಎಧೀಯತೇ 
`ಜ್ಞಾನೀ ಪ್ರಿಯತಮೋ& ಮೇ' ತಂ ವಿದ್ಯಾನೇವ ಚಾಮೃತಃ 9೧೧8 
ವೃಣುತೇ ಯಂ ತೇನ ಲಭ್ಯಃ ಇತ್ಯಾದ್ಕುಕ್ತಿ ಒಲೇನ ಹಓಿ। 
ಜಿಜ್ಞಾಸೋತ್ನಜ್ಸ್ಯಾನಡಾತ್‌ ತತ್‌ಪ್ರಸಾದಾದೇವ ಮುಚ್ಕತೇ 8೧೫ 
ದ್ರವ್ಮಂ ಕರ್ಮ ಚ ಕಾಲಶ್ಚ ಸ್ಮಭಾವಮೋ ಜೀವ ಏಪ ಚ । 
ಯದನುಗ್ರಹತಃ ಸಂತಿ ನ ಸಂತಿ ಯದುಪೇಕ್ಷಯಾ 8೧೩೩ 
ನರ್ತೇ ತ್ವತ್‌ಕ್ರಿಯತೇ ಕಿಂಚಿದೀತ್ಕಾದೇರ್ಜ ಹರಿಂ ವಿನಾ 1 
ಜ್ಞ್ಯಾನ ಭಾವತೋ$ಹಿ ಸ್ಕಾನ್ಮುಕ್ತಿಃ ಕಸ್ಕಾಪಿ ಹಿ ಕ್ವಚಿತ್‌ 5೧೪ 
ಆಜ್ಞಾನಾಂ ಜ್ಞ್ಞಾನದೋ ವಿಷ್ಣುಃ ಜ್ಞಾನಿಪಾಂ ಮೋಕ್ಷದತ್ವ ಸಃ 


ಆನಂದದಶ್ಚ ಮುಕ್ತಾನಾಂ ಸ ಏವೈಕೋ ಜನಾರ್ದನಃ ೨೧೫8 
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ಇತ್ಯುಕ್ತೇರ್ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ವಂ ನೈವ ಮುಕ್ತಿರಪೇಕ್ಚತೇ । 
ಮಿಥ್ಕಾತ್ವಮಪಿ ಬಂಧಸ್ಕ ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿರೋಧತಃ 8೧೬8 
ಮಿಥ್ಕಾತ್ವಂ ಯದಿ ದುಃಖಾದೇಃ ತದ್ಧಾಕ್ಕಸ್ಕಾಗ್ರತೋ ಭವೇತ್‌ । 
ಮಿಥ್ಮಾಯಣಃ ಸಾಧಕತ್ವಂ ಚ ನ ಸಿದ್ಧಂ ಪ್ರತಿವಾದಿನಃ 8೧೭8 
ತಚ್ಚ ಮಿಥ್ಕಾಪ್ರಮಾಣೇನ ಸತಾ ವಾ ಸಾಧ್ಯತೇ ತ್ವಯಾ 
ಸತಾ ಚೇತ್‌ ದ್ವೈತಸಿದ್ಧಿಃ ಸ್ಮಾತ್‌, ನ ಸಿದ್ಧಂ ಚಾನ್ಮಸಾಧನಂ 80೪8 
ಸಾಧಕತ್ವಂ ಸತಸ್ತೇನ ಸಾಕ್ಷಿಣಾ ಸಿದ್ಧಿಮಿಚ್ಛತಾ 
ಸ್ವೀಕೃತಂ ಹ್ಯವಿಶೇಷಸ್ಕ ಸಾಧ್ಯಾ ಸಾಧಕತಾ ಪುನಃ.......... 8೧೯8 
ತಚ್ಚಾವಿಶೇಷಮಾನೇನ ಸಾಧ್ಯಮಿತ್ಕನಮತಿಃ । 
ಅನಂಗೀಕುರ್ವತಾಂ ವಿಶ್ವಸತ್ಯತಾಂ ತನ್ನ ವಾದಿತಾ 8೨೦8 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ವ್ಯವಹೃತಿಃ ಸರ್ವಾ ಸತ್ಕೇತ್ಕೇವ ವ್ಯವಸ್ಥಿತಾ । 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಮೇತಸ್ಮಾತ್‌ ಸತ್ಕಮಿತ್ಕೇವ ಚಾಗತಂ 8೨08 
ವ್ಕ ವಹಾರಸತಶ್ಚಾ ಪಿ ಸಾಧಕತ್ಯಂ ತು ಪೂರ್ವವತ್‌ । 
ಸತ್ತೆ ಇನಿಧ್ಯ 0೦ ಚೆ ಮಾನೇನ ಸಿ ತ್‌ ಕೇನೇತಿ ಪೃಚ್ಛ ಕ್ಭತೇ 8೨೨% 
ಸ್ಕಾಘ್ಟ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಕಾರೇಣ ನೈವ ಸಿದ್ಧಿಃ ಕಥಂಚನ । 

೯ ಲಕ್ಷಣ 0೦ ಸದಸತೋರಪ್ಶೈ ತೇನೆ ನಿಷಿಧೃತೇ 8೩8 

ವೈಲಕ್ಷಣ್ಕಂ ಸಶಶ್ಚಾಪಿ ಸ್ವ ಯಂ ಸದ್ಭೇದವಾದಿನಃ । 
ಅಸತಶ್ಚಾಖ ವಿಶ್ವಸ್ತ ತೇನಾನಿಷ್ಟಂ ಕಥಂ ಭವೇತ್‌ 8996 
ಯದ್ಯುಚ್ಕತೇ8ಪಿ ಸರ್ವಸ್ಮಾದಿತಿ ಸದ್ಭೇದಸಂಕ್ಕಿತಿಃ । 
ಸನ್ಮಾತ್ರತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಪಿ ತಸ್ಮಾತ್ತದಪಿ ನೋ ಭವೇತ್‌ 8೨೫8 
ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ವಮಪಿ ತು ನ ಸಿದ್ಧಂ ಪ್ರತಿವಾದಿನಃ । 
ವಿಜ್ಞಾತಸ್ಕಾನ್ಮಥಾ ಸಮ್ಯಗ್ಳಿ ಜ್ಞಾನಂ ಹ್ಕೇವ ತನ್ಮತಮ್‌ 8೨೩8 
ಅಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣಜ್ಞಪ್ಪೈೈ ಜ್ಲಾತವಂ ಅಸದೇವ ಹಿ । 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸತ್‌ಪ್ರತೀತಿಶ್ಚ ಕಥಂ ತೇನ ನಿವಾರ್ಯತೇ 8೨೭೬ದ 
ಅನ್ಕಥಾತ್ವಮಸತ್ತಸ್ಮಾತ್‌ ಭ್ರಾಂತಾವೇವ ಪ್ರತೀಯತೇ 1 
ಸತ್ವ ಸ್ಮಾಸತ ಏವಂ ಹಸಿ ಸೀಕಾರ್ಯೈವ ಪ್ರತೀತತಾ 8೨68 
ತಸ್ಕಾನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವೇ ಸ್ಕಾದೇವ ಹೃನವ್ಯೂ ತಿ; 
ನಿರ್ವಿಶೇಷೇ ಸ್ವಯಂಭಾತೇ ಕಿಮಜ್ಜಾನಾವೃತಂ ಭವೇತ್‌ 8೨೯8 
ಮಿಥ್ಮಾವಿಶೇಷೋಪ್ಯಜ್ಲ್ಯಾನಸಿದ್ದಿ ಮೇವ ಹೃಪೇಕ್ಷತೇ 
ನ ಚಾವರಣಮಜ್ಜಾಾನಮಸತ್ಕೇ ತೇನ ಚೇಷ್ಕತೇ 8೩08 
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ಅಪ್ಪಕಾಶಸ್ವರೂಪತ್ವಾಜ್ಜಡೇಇಜ್ಞಾನಂ ನ ಮನ್ಯತೇ । 

ಅಜ್ಞಾ ನಾಭಾವತಃ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಸರ್ವಂ ವೃರ್ಥೀಭವಿಷ್ಯತಿ ೩೩೧6 
ಅಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಚ ಮಿಥ್ಕಾತ್ವಂ ಅಜ್ಞಾನಾದಿತಿ ಕಲ್ಪನೇ । 
ಅನವಸ್ಕಿತಿಸ್ತಥಾ ಚ ಸ್ಮಾತ್‌ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾ ಶ್ರಯತಾ9ಥವಾ 9೩96 
ಸ್ಪಭಾವಾಜ್ಞ್ಯಾನವಾದಸ್ಯ ನಿರ್ದೊಷತ್ವಾನ್ನ ತದ್ಭವೇತ್‌ 
ಅವಿದ್ಕಾದುರ್ಫಟತ್ತಂ ಚೇತ್‌ ಸ್ಕಾದಾತ್ಮಾಪಿ ಹಿ ತಾದೃಶಃ 84೩8 
ಅತೋಧಿಕಾರಿವಿಷಯ ಫಲಯೋಗಾದಿವರ್ಜಿಶಂ 
ಅನಂತದೋಷದುಷ್ಟಂಚ ಹೇಯಂ ಮಾಯಾಮತಂ ಶುಭೈ; 8೩% 
ಸತೃತ್ವಾತ್ತೇನ ದುಃಖಾದೇ। ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷೇಣ ವಿರೋಧತ। । 

ನ ಬ್ರಹ್ಮತಾಂ ವದೇದ್ವೇದೋ ಜೀವಸ್ಮ ಹಿ ಕಥಂಚನ 8೬88 
ಯಜಮಾನಪ್ಪಸ್ತರತ್ವಂ ಯಥಾ ನಾರ್ಥಃ ಶ್ರುತೇರ್ಧವೇತ್‌ | 
ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಮಪಿ ಜೀವಸ್ಕ ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷಸ್ಕಾವಿಶೇಷತಃ 8.8 
ಸಾರ್ವಜ್ಞಾದಿಗುಣಂ ಜೀವಾದೃಿನ್ನಂ ಜ್ಞ್ಯಾಪಯತಿ ಶ್ರುತಿಃ । 

ಈ ಶಂ ತಾಮುಪಜೀವೈೈವ ವರ್ಶತೇ ಹೈೈಕ್ಕವಾದಿನೀ 84೩8 
ಉಪಜೀವೃವಿರೋಧೇನ ನಾಸ್ಕಾಸ್ತನ್ಮಾನಿತಾ ಭವೇತ್‌ । 

ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೇ ಚ ವಿಶಿಷ್ಟತ್ವೇ ಸ್ಥಾನಮತ್ತೈಕ್ಕಯೋರ 8868 
ಸಾದೃಶ್ಯೇ ಚೆ ೈಕ್ಕವಾಕ್‌ ಸಮ್ಮಕ್‌ ಸಾವಕಾತಾ ಯಥೇಷ್ಟತಃ | 
ಅವಕಾಶೋಜ್ಜಿತಾ ಭೇದಶ್ಚುತಿರ್ನಾತಿಬಲಾ ಕಥಂ 8೩೯8 
ಅಜ್ಞಾನಾಸಂಭವಾದೇವ ಮಿಥ್ಮಾಭೇದೋ ನಿರಾಕೃತಃ 

ಅತೋ ಯಥಾರ್ಥಬಂಧಸ್ಕ ವಿನಾ ಶಿಷ್ಣುಪ್ರಸಾದತಃ 8908 
ಅನಿವೃತ್ತೇಸ್ತದರ್ಥಂ ಹಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾತ್ರ ವಿಧೀಯತೇ 

ಯಥಾ ದೃಷ್ಟ್ವಾ ಪ್ರಸನ್ನ। ಸನ್‌ ರಾಜಾ ಬಂಧಾಪನೋದಕ್ಕತ್‌ 8ಇ೧8 
ಏವಂ ದೃಷ್ಟಃ ಸ ಭಗವಾನ್‌ ಕುರ್ಯಾತ್‌ ಬಂಧವಿಭೇದನಮ್‌ 
ಕಾರ್ಯತಾ ಚ ನ ಕಾಚಿತ್‌ ಸ್ಕಾದಿಷ್ಟಸಾಧನತಾಂ ವಿನಾ. 894 
ಕಾರ್ಯಂ ನ ಹಿ ಕ್ರಿಯಾವ್ಕಾಪ್ಕಂ ನಿಷಿದೃಸ್ಯ ಸಮತ್ಯತಃ 

ನ ಭವಿಷ್ಯತ್‌ಕ್ರಿಯಾ ಕಾರ್ಯಂ ಸ್ರಕ್ಷ್ಯತೀಶ ಇತಿ ಹೃ. 1948 
ಕಾರ್ಯಂ ಸ್ಕಾನ್ಸೈವ ಚಾಕರ್ತುಂ ಅತಕ್ಕಂ ಕಾರ್ಯ ಮಿಷ್ಕತೇ 
ಸಾಮ್ಯಾದೇವ ನಿಖದೃಸ್ಕ ತದಿಷ್ಟಂ ಸಾಧನಂ ತಥಾ 8% 
ಕಾರ್ಯಂ ಸಾಧನಮಿಷ್ಠಸ್ಕ ಭಗವಾನಿಷ್ಟದೇವತಾ । 

ಮುಖ್ಯೇಷ್ಟಂ ವಾ ಸುಮನಸಾಂ ಪ್ರೇಯಸ್ತದಿತಿ ಚಿ ಶ್ಚ ೫6 
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ಪ್ರಾಣಬುದ್ಧಿ ಮನಃ ಖಾತ್ಮದೇಹಾಪತ್ಕಧನಾದಯಃ ।ಟ 
ಯತ್ನಂಪರ್ಕಾತ್‌ ಬ್ರಯಾ ಆಸನ್‌ತತಃ ಕೋನ್ಜಪರಃ ಪ್ರಿಯಃ 8ಇ೬8 
ಇತ್ಮಾದಿವಾಕ್ಕೈರಾಕಾಂಕ್ಸಾಸನ್ನಿಧಿರ್ಯೋಗ್ಯತಾ ಯತಃ । 
ತಸ್ಮಿನ್ನೇವ ಸಮಸ್ತಸ್ಕೇತಿ ಇಷ್ಟೇ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿರಿಷ್ಕತೇ 89೭8 
ಅತ್ತ್ಯಪೂಪಾನ್‌ ತವ ಭ್ರಾತೇತ್ಕಾದಾವಾವಾಪತೋಪಿ ಚ। 
ಉದ್ಧಾಪಾತ್‌ ವರ್ತಮಾನತ್ವಾತ್‌ ಆಕಾಂಕ್ಸಾದಿಬಲಾದಪಿ 8೪೪8 
ಬಾಲೋ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಮಪ್ಯೇತಿ ನಾನಯೇತ್ಕಾದಿವಾಕ್ಕತಃ 
ಆನೀಯಮಾನದೃಷ್ಟೈವ ವ್ಯತ್ಪತ್ತೇಃ ಸಂಭವೇ ಸತಿ 19% 
ಏಷ್ಠದಾನಯನಾಯಾಯಂ ಕುತ ಏವ ಪ್ರತೀಕ್ಷತೇ 

ವ್ಯತ್ಪನ್ನೋ ವರ್ತಮಾನೇ ತು ಕ್ರಿಯಾಶಬ್ದೇ ಭವಿಷ್ಯತಿ 8೫೦% 
ಪುನರ್ದೃಷ್ಟ್ಮೈವ ಶಬ್ದಶ್ರುತ್‌ ಪಶ್ಚಾದ್‌ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಮೇಷ್ಠತಿ | 
ವರ್ತಮಾನಮತೀತಂ ಚ ಭವಿಷ್ಯದಿತಿ ಚ ಕ್ರಮಾತ್‌ 8೫೧! 
ಆಕಾಂಕ್ಷಾದಿಯುತಂ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ವಿಧೇರ್ವ್ಮತ್ಟಾದನಂ ಕುತಃ 
ದೃಷ್ಟ್ವಾ ಜ್ಞಾತಪದಾರ್ಥಸ್ಮ ಸ್ಕಾದಾಕಾಂಕ್ಷಾ ಭವಿಷ್ಯತಿ 8೫೨8 
ವ್ಯೃತ್ನತ್ತಿಃ ಪ್ರಥಮಾ ತಸ್ಮಾತ್‌ ವರ್ತವಕಾನೇ8ಗತೇ ತತಃ 
ಇಷ್ಟಮಾಕಾಂಕ್ಸತೇ ಸರ್ವೋ ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಪೇಕ್ದತೇ 8೫೩8 
ಅಪರೋಕ್ಸಂ ಪರೋಕ್ಟಂ ವಾ ಜ್ಞ್ಞಾನಮಿಷ್ಟಸ್ಕ ಸಾಧನಮ್‌ ।ಟ 
ಕ್ವಾಪಿ ಚೇಷ್ಟಾ ತದರ್ಥಾ ಸ್ಕಾತ್‌ ಅತ್ತಿರ್ಹಿ ರಸವಿತ್ತಯೇ 1೫೪8 
ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಡ್ಲು ನಮಾತ್ರೇಣ ಕ್ವಚಿದಿಷ್ಟಂ ಭವೇದಖ 


ನ ಚ ಸ್ರುಕ್‌ಸ್ಟುವವಹ್ಮ್ಯಾದಾವತಾತ್ಟರ್ಯಂ ಶ್ರುತೇರ್ಭವೇತ್‌ 1೫೫8 
ಯತ್ನಿಂಚಿತ್ಕರಣಸ್ಕಾಪಿ ಯಜ್ಞತೈವಾನ್ಮಥಾ ಭವೇತ್‌ ! 
ತಸ್ಮಾದುಪಾಸನಾರ್ಥಂ ಚ ಸ್ವಾರ್ಥೇ ತಾತ್ಪರ್ಯವದ್ಭವೇತ್‌ '೫೬॥ 
ಇತಿ ಶಬ್ಬೋನ್ನಯೇ9$ ಗ್ನಾವಿತ್ಮಪ್ರನ್ನೀತೇ ಸ್ಮೃತಿರ್ಭವೇತ್‌ । 

ಇತಿ ಶಬ್ದವೈಪೇತಾನಿ ಹೃಪಿ ಸಂತಿ ವಚಾಂಶ್ಶ್ಕಲಮ್‌ 8೫೩8 
ಆತ್ಮಾನಮೇವೇತ್ಕಾದೀನಿ ಯೋಗೇ9ಗ್ನಾವಪಿ ತತ್ಸವ:ಮ್‌ 
ಏಕವಾಕ್ಕತ್ವಯೋಗೇ ತು ವೇದಸ್ಕಾಪಿ ಹೃಶೇಷತಃ 18೫೮8 
ವಾಕ್ಕಭೇದೋ ನ ಯುಕ್ತಃಸ್ಮಾದ್ಕೋಗತ್ಟ ಸ್ಕಾನ್ಮಹಾಫಲೇ 

ಇತಿ ಬ್ರೂಯಾಗಿತಿ ವಚೋ ಗತಮಗ್ಗೌ ಸಮೀಪಗಂ ಜ೯೯೩ 
ಕಲ್ಬನಾಗೌರಮ ಚೇತ್‌ಸ್ಕಾತ್‌ ಪೃಥಕ್‌ತಾತ್ಪರ್ಯಕಲ್ಪನೇ । 
ಕಲ್ಬನಾಗೌರವಾದೇವ ಪದಾರ್ಥಾ ನ ಸ್ಮುರೇವ ಹಿ ೩೬೦8 
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ಪ್ರಮಾಣಾವಗತತ್ತಂ ಚೇತ್‌ ತಾತ್ಪರ್ಯಾಣಾಂ ತಥೈವ ಹಿ ( 
| 

ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪದಾರ್ಥೇ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥೀ ತಾಶ್ಚರ್ಯಮುಭಯತ್ರ ಚ ಒ,ೀ8 
ಪೃಥಗೇವ ಚ ವಾಕ್ಕತ್ವಂ ಪೃಥಗನ್ಮಯತೋ ಭವೇತ್‌ । 
ಆವಾಂತರತ್ವ್ಯಾದ್ಧ್ವಾಕ್ಕಾನಾಂ ವಾಕ್ಕಛೇದೋ ನ ದೂಷಣಮ್‌ ೩೬೨8 
ಆಂಗೀಕೃತತ್ವಾದಪಿ ತೈಃ ಪದಾನಾಂ ತು ಪೃಥಕ್‌ ಪೃಥಕ್‌ 
ಕ್ರಿಯಾಪದೇನಾನ್ವಯಸ್ಮ ವಾಕ್ಮಭೇದೋ ಹಿ ದೂಷಣಮ್‌ ಓಕ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಾದಿವಿರೋಧೇ ತು ಗೌಣಾರ್ಥಸ್ಮಾಪಿ ಸಂಭವಾತ್‌ । 
ಅತಾತ್ಪರ್ಯಂ ಪದಾರ್ಥೇಷಿ ನ ಕಲ್ಮ ಸಮವಿರೋಧತ। ೫ಾಳಕಿ 
ಆತೋ ಜ್ಞ್ಞಾನಫಲಾನ್ಯೇವ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜ್ಞ್ಯಾನಮೇವ ಹಿ! 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಸಾದದಂ ವಿಷ್ಣೋರ್ಜಿಷ್ಸಾಸಾಯಾಶ. ತದ ವೇತ್‌ 8೩೫೪ 

817) ಇ ಎ ಸ್ಟ್‌ 
ಕರ್ತವ್ಶಾ ತೇನ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಶ್ರುತಿಪಾ, ಮಾಣ್ಮಯೋಗತ: 

ಇ 4 ಕ್ರ 
ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷವಚ್ಚ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಮಂ ಸ್ವತ ಏವಾಗಮಸ್ಕ ಹಿ 8೬8 
ಅನವಸ್ಥಾ$ ನೃಥಾ ಹಿ ಸ್ಕುದಪ್ರಾಮಾಣ್ಕಂ ತಥಾಸ್ಮತಃ 
ಮಿಥ್ಕಾಜ್ಞಪ್ರಿಪ್ಪ ಲಂಭಾದೇಸ್ತೇನ ವೇದವಿರೋಧಿ ಯತ್‌. ೩೬೩8 
ಆಪಿ ವೇದಾನಾಂ ಆಂಗೀಕಾರರ್ಯ ಓ ಿತ್ಮತಾ | 
ನಹಿ ಧರ್ಮಾದಿಸಿದ್ಧಿ1 ಸ್ಮಾನ್ನಿತ್ಮವಾಕ್ಕಂ ವಿನಾ ಕೃಬೆತ್‌ ೫೮68 
ಅವಿಪ್ರಲಂಭಸ್ತತ್‌ ಜ್ಞಾನಂ ತತೃತತ್ವಾದಯೋ& ಚೆ। 
ಕಲ್ಪ್ಯಾ ಗೌರವದೋಷೇಣ ಪುಂವಾಕ್ಮಂ ಜ್ಞ್ಯಾಪಕಂ ನ ತತ್‌. ೩ಳಃ 
ಪ್ರತ್ಮಕ್ನಃ ಕಸ್ಕಚಿತ್‌ ಧರ್ಮೋ ಏಸ್ತುತ್ಥಾದಿತಿ ಚೋದಿತೆೇ । 
ನ ಬುದ್ಧೋ ಧರ್ಮದರ್ಶಿ ಸ್ಮಾತ್ಟುಂಸ್ಕಾ ಎದಿತ್ಕನ: ಮಾಹತಿ: 8203 
ಅಧರ್ಮವಾದಿನೋ ವಾಕ್ಕಂ ಅಪ್ಪಯೋಜನಮೇವ ಓ 1 
ಧರ್ಮಾಭಾವೋಪಿ ನೋ ತೇನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾವಗತೋ ಭವೇತ್‌ 8೩೧3 
ಅತಃ ಸಂಶಯಸಂಪತ್ತೌ ವಾಕ್ಕಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವತ್ತಮಾ 
ಶಕ್ತಿಶ್ಚೈವಾನಿ ತೇ ಸ್ವಾರ್ಥೇ ಶಬ್ದಾನಾಂ ಅನ:ಭೂಯತೇ 8೩84 
ಆತೋನ್ಮಿತಾಭಿಧಾಬಿ:ತ್ವಂ ಗೌರವಂ ಕಲ್ಬನೇನ್ಮಥಾ 
ನ ಚಾಶಕ್ತ್ಯಾಭಿಧಾಯಿತ್ವಂ ಪೃವೃತ್ತಿಶ್ಚ ದ್ವಿಧಾನ್ಮಥಾ 8೬43 
ಏತತ್ನರ್ವಂ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರೇ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕೇ ಓ ವಿಸ್ತರಾತ್‌ । 
ಉಕ್ತಂ ವಿದ್ಕಾಪೃಥಕ್ತ್ವಾತ್ತು ಸಂಕ್ಷೇಪೀಣಾತ್ರ ಸೂಚಿತಮ್‌ 8೬ 
ತೇ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರತಃ । 

ಪ್ರಮಾಣನ್ಮಾಯಸಚ್ಛಿಕ್ಡಾ ಕ್ರಿಯತೆ ಸಃ ಇ 
ವಹನನ್ಶಾಯೈೆಸ್ತು ತತ್ಸಿದ್ಧೈರ್ಮೀಮಾಯಾ ಮೇಯತಶೋಧವಂ 8ಟಾ 
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ಬೃಹ್ಮತರ್ಕಂ ಚ ಭಗವಾನ್‌ ಸ ಏವ ಕೃತವಾನ್‌ ಪ್ರಭುಃ । 
ಪಂಚಾಶತ್‌ಕೋಟಿವಿಸ್ತಾರಾನ್ನಾರಾಯಣತನೌ ಕೃತಾತ್‌ 8ಖಾ.8 
ಉದ್ಮೃತ್ಯ ಪಂಚಸುಹಸ್ಟಂ ಕೃತವಾನ್‌ ಬಾದರಾಯಣಃ ಟ 
ಅತಸ್ತದರ್ಥಂ ಸಂಕ್ಸೇಪಾದತ ಇತ್ಕಭ್ಯ ಸೂಚೆಯತ್‌ 8೩೩8 
ಯತೋ$ನುಭವಶಃ ಸರ್ವಂ ಸಿದ್ಧಮೇತದತೋಪಿಚ । 

ದೇವೈಶ್ಚ ದುರ್ಗಮಾರ್ಥೇಷು ವ್ಯಾಪೃತೋ ನಾತಿವಿಸ್ತೃತಿಂ 8೭೮8 
ಚಕಾರೈತಾ ಹೃವಜ್ಞೇಯಾ ಯುಕ್ತಯಃ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಗಾಃ 
ಪೃತ್ಕಕ್ಷೇಕ್ನಾಕ್ಸಮಃ ಪಕ್ಷಂ ಕಮೇವಾತ್ರಾಭಿವೀಕ್ಷತೇ 8೭೯8 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಕ್ಬಮಪಕ್ಷತ್ಪಾತ್‌ ಮೋಕ್ಟಶಾಸ್ತ್ರೇ9ಭ್ಯುಪೇಕ್ಷಿತಃ 

ಸ್ವಯಂ ಭಗವತಾ ವಿಷ್ಣುರ್ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಮೇತತ್ಸುರೋದಿತಮ್‌ 8608 
ಸ ವಿಷ್ಣುರಾಹ ಹೀತ್ಕಂತೇ ದೇವಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ತೇನ ಹಿ । 

ಆದ್ಕಂತಂ ದೇವಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಸ್ವಯಂ ಭಗವತಾ ಕೃತಮ್‌ 11೮01! 
ಮಧ್ಯಂ ತದಾಜ್ಞಯಾ ಶೇಷಪೆ ಓೈಲಾಭ್ಯಾಂ ಕೃತಮಂಜಸಾ 1 
ಅತಸ್ತತ್ರೈವ ವಿಷ್ಣುತ್ತಸಿದ್ಧೇರ್ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಮಸೂಚಯತ್‌ 1169 
ದೋಷಾರಚ್ಛಿ ದ್ರಶಬ್ದಾನಾಂ ಪರ್ಯಾಯತ್ಯಂ ಯತಸ್ತತಃ । 

ಗುಣಾ ನಾರಾ ಇತಿ ಜ್ಞೇಯಾಸ್ತ್ರದ್ಧಾನ್ನಾರಾಯಣಃ ಸ್ಮೃತಃ 116೩! 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದೋಪಿ ಹಿ ಗುಣಪೂರ್ತಿಮೇವ ವದತ್ಕಯಮ್‌ । 

ಅತೋ ನಾರಾಯಣಸ್ಫೈವ ಜಿಜ್ಞ್ಲಾ ಸಾತ್ರ್ರ ವಿಧೀಯತೇ 8698 
ಸಿದ್ಧತ್ವಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮತಬ್ದಸ್ಯ ವಿಷ್ಣೌ ಸ್ಪಷ್ಟತಯಾ ಶ್ರುತೌ । 
ಅಂಭಸ್ಕಪಾರ ಇತ್ಮುಕ್ತೋ ನಾರಾಯಣಪದೋದಿತಃ 8688 
ಆಪೋ ನಾರಾ ಇತಿ ಹ್ಯಾಹ ಸ ಏವಾಪ್ಲ್ಯಂತರೀರಿತಃ । 

ಕಾಮತೋ ವಿಧಿರುದ್ರಾದಿಪದದಾತ್ರ್ಯಾ ಸ್ಮೈಯಂ ಶ್ರಿಯಾ 1೬6೬!| 
ಯೋನಿತ್ಯೇನಾತ್ಮನೋ ವಿಷ್ಣೋಸ್ತಿಷ್ಠಂತೀತ್ಯುದಿತಸ್ಕ ಚ । 
ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದೇವಾ ಅಧೀತ್ಯುಕ್ಸ್ವಾ ಸಮುದ್ರಂ ಸ್ಥಾನಮೇವ ಚ 116೭!! 
ನಾಮ ಚಾಕ್ನರಮಿತ್ಕೇವ ಖುಚೆ ಇತ್ಯುದಿತಂ ತು ಯತ್‌ | 

ಯತಃ ಪ್ರಸೂತೇತ್ಕುಕ್ತ್ವಾ ಚ ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಚಾಬ್ರವೀತ್‌ 866/1 


॥ ತಿ ಜಿಜ್ನಾ ಸಾಧಿಕರಣಂ ಸಮಾಪ್ತಂ 1 
 ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾರ್ಪಣಮಸ್ತು ॥ 


ತೀ ತೇರೇ %ೇ 


ಇನಿ ಒಪ್ಪೋಲೆ 2೬. 
ತುಂಬು ಜಾಗ್ರತೆ ವಹಿಸಿದ್ದರೂ ನನ್ನ ದೈಜ್ಟಿಮಾಂದ್ಯದ ಮೂಲಕ ಮುದ್ರಣ 
ದೋಷಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ನುಸುಳಿವೆ. ಮಹತ್ವದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ 64ಗೆ ತಿದ್ಮ 


ಲಾಗಿದೆ. ಉಳಿದ ಅಲ್ಪ ಅಕ್ಷರದೋಷಗಳನ್ನು ಶಹೃದಯ ವಾಚಕರೇ ಸರಿಪಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಓದಬೇಕಾಗಿ ವಿನಂತಿ. 


1 11 ಭಾಲೂಗಳನ್ನು ಭಾಷ್ಕಗಳನ್ನು 
1 18 ಅನಂದ ಅನಂದ 
2 25 ಶ್ರಯ: ಶ್ರಿಯಃ 
4 ಪರಿವ್ರಜೇತ್‌ ಪರಂ ವೃಶೇಶ್‌ 
5 23 ಪಾಬೋಧಿ ಪ್ರಾಬೋಧಿ 
8 23 ಹ್ಮದ। ಹ್ರದಃ 
9 27 ಮಾನಸೇ ಮೇ ಮಾನಸೇ ಚ 
13. 11.12 ನಿಷ್ಠಾತರ್ಲು-ಪೌಢರಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕಾತರಲ್ಲ-ಪ್ರೌಢರಲ್ಲ 
15 19 ಏಛಃ ಏಭಿಃ 
16 12 ಪ್ರಕ ೈತ್ಕಳಮಾನಿ ಪ್ರ ಕೃತ್ಯ ಭಮಾನಿ 
18 9.17 ಅಪ್ಶತಮಂ ಆಪ್ಶತಮಂ 
20 17 ವಿಷಕರ ಮಂತ್ರದ(ಮಂತೆ ವಿಜಹರ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿಯಂತೆ 
22 18 ಸುಗಮವಾಗಿ ಸುಗಮದಾಗುವಂತೆ 
24 18 ಅಲ್ಲದ ಅಲ್ಲಿಯ 
34 26 ನಿನ್ನವಾದ ಯುಕ್ತ ನಿನ್ನವಾದ ಆಯುಕ್ತ 
38 9.24 ಧಗವಂತ ಭಗವಂತ 
4 27 ಅಪವರ್ಗ! ಆಪವರ್ಗ। 
43 ] ವ್ಯಾಘುಟ ಮ್ಯಘುಟ್ಮ 
45 26 ಮಿಥ್ಕಾ। ಮಿಥ್ಯಾ 
48 13 ಅಪ್ರಮಾಣ ಅಪ್ರವಿಣ 
54 8 ವಿಜಗೀಷು ವಿಜಿಗೀಷು 
55,59 - ಸದೃ ಚನಾಛಾಸ ಸದೃಚನಾಭಾಸಲಕ್ಷಣಯೋಗಿತ್ತಂ 
64 22 ಜಚಾರಧ್ಯೆತ್ಮಾತ್‌-ಶುಕ್ತರಬತಂ ಬಾರ್ಯತ್ಕಾತ್‌:ಶುಕ್ತಿರಜತಂ 
73 27 ಅಉಷ್ವಥೋಯಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ತಕ್ಕೆ 
5 14 ವಿಚಾರ ಆಸಹಿಷ್ಣುತ್ವಂ ವಿಚಾರಆಸಹಿಷ್ಠುತ್ತಂ 


80. 14 ಪ್ರಮುಪಿತ ಪ್ರಮುತಿತ 


ಪುಟ 
82 
84 
84 
84 
88 
115 


116 
117 
123 
124 
126 
130 
132 
136 
138 
139 
148 
154 
160 
166 
166 
166 
169 


188 


ಸಾಲು 


ತಿ 
ತ 
17 
26 
16 


12 


5 


20,25 


16 


1,10 


5 
31 


1 
18 


20 


22 
16 


22 


9 
14 


27 


? 


ತಪ್ಪು 


ಬಟ 
ಮಾದಕತ್ತ್ಯ 
ನ್ಯಾಯಕಲ್ಯತರು 
ಅಸಂಬದ 
ಭೇದ ಆಗ್ವಹ 
ಎಭ್ರಮಾಲಂಬನಂ 


ತ್ಕುವ್ಹೇಶ್ವತ್ವಂ-ತದಗವಮಸ್ತು 


ಕೆಬ 


ದೇದಕ್ಕೆ 
ಉದ್ದಾಪಾತ್‌-ದೇದ 
ಸಾಕ್ನಾತ್ಮರವನ್ನು 
ಸವ ೧1 
ಬಾದಿರೋ 
ಬೃಹ್ಮಸ್ಥರಪದ 


3,17,19,27 ಅವಾಂತರ 


ಭೂಮಜ್ಞಾನ 
ಹಿಂದೆ ಕೇಳಿದ 
ಅನುಮತಿ 
ಯಥಾವಸ್ಥಿತಿಮೇವ 
ವಾಕ್ಕರಚ 
ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಬೋಧಕೋಪಾಯ 
ಜ್ಞ್ಯಾನಬೋಧಕವಲ್ಲ 
ಪದವಿಷಯಕ 


ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಬಗ್ಗೆ ಆಕ್ಷೇಪ 


18,19 ನಾರಾಯಪೋಪನಿಷತ್‌ 


ಇಕ್‌ 


ಒಪ್ಪು 


ಟಿ 
ಮಾರಕತ್ವ 
ನ್ಮಾಯ ಕಲ್ಪತರು 
ಅಸಂಬಂಧ 
ಭೇದ ಆಗ್ರಹ 
ವಿಭ್ರಮಾಲಂಬನಂ 
ಕ್ಷ ೈತ್ಯುದ್ಧೇಶೃತ ೈಿ” 
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ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ಯಾಚಾರ್ಯರ ಮೇರುಕೃತಿ 1 ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ 
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ಪ್ರೀಮಜ್ಜಯಶೀರ್ಥರ ಮೇರುಕೃತಿ. ಅಪಾರ ಜ್ಞಾನಸಾಗರ, ಅನುವ್ಯಾಖಾ 
ನದ ಅತಿ ಓಿರ್ಮಲವಾದ ಅದ್ಭುತ ತದ್ಕಾ ಬ್ಕಾ ನ, ಇದು ಗ್ರಂಥರಾಜ, ಧನಸಂಪತ 
ಜ್ಞ್ಞಾನಸಂಪತ್ತು ಎರಡನ್ನೂ ೫ಎ, “ಲ್ಲಿಯ ಯುಕ್ತಿ ಬದ್ಧ ೫ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮಾತುಳು ಅಮೃತಿದಂತೆ ಆನಂದಕರ. ಇದು ವಿದ್ದತ್ತತೆಯ ಒರೆಗಲ್ಲು, 
ದ್ವೈತವೇದಾಂತದ ಮುಕುಟವ:ಣಿ, ಬದುಕಿನ ದಿವ್ಯ ಧ್ಯೇಯ, ಜೀವನದ 
ಸಫಲತೆ ಇದರ ಅಧ್ಯ ಯನಸದಲ್ಲಿ, ಸಾರ್ಥಕತೆ ಆಚರಣೆಯ. ಮಧ್ವಮತದ 
ವಿದ್ವನ್ಮಣಿಗಳಿಂದ ಸದಾ ಸುಧಾಗುಣಗಾನ, ಇದೇ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸೋಪಾನ, ಬುದ್ಧಿ 
ಮನಸ್ಸು ಗಳಿಗೆ ಆಪ್ಕಾಯನ, ಬುದಿ ಯಿಂದ ಸುಧೆಯನ್ನಾದರೂ ಸಿದಿರಿ, ಇಲ್ಬವೆ 
ಬಲದಿಂದ ವಿಶ್ವ _ಪನ್ನಾದರೂ ಅಳಿರಿ.. ಇದು ಸಾರ್ಥಕ ಜೀವನ, 
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(ಮೂಲ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಹಾಗೂ ತಿಳಿಗನ್ನಡದಲ್ಲಿ ನಾಯಸುವಯ 
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(ಆವತರಣಕೆ-ಅನುವಾದ: ವಿವರಣೆ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಟೆಪ್ಪಣಿಗಳ ಭಾವವೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ, ಸುಧೆಯ ಸಾರ ಸುಂದರದಾಗಿ ಮೂಡಿದೆ. 
ಶಸ್ತ್ರೀಯ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳ ಪರಿಚಯ ಇಲ್ಲಿದೆ. 
ಆಜ್ಞಾ ಸುಗಳಿಗೆ ಇದು ತುಂಬಾ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಕ ತ್ರೆ 
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